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ْ استهلال 


الحمد لله الذي شرع ثنا من الدين ما به صلاح العالمين » ويسر لنا 
سيل المعرفة » بما بيّنه مما هو لا يحتاج إلى صفة.. والصلاة والسلام على 
4- المبعوث رحمة : فإنه قد فرج الله به كل أزمة » وعلى آله المكن لهم 
المودة » وأصحابه الأبرار الذين فرج الله بهم كل شدة . 
هذا وإن إظهار «المعلم» ستكون له اثار في التشريع الفقهي لما له من نظرات 
تسمو به لأنه انبنى على إبداء أفكار اجتهادية صحيحة مبنية على الروح 
الإسلامية المتماشية مع السهولة والآاخذة بعين الاعتبار لكل ما يحفظ للإنسان 
أن يكون في إطار من أحكم الإطارات وفيه يتمتع المجتمع بنظام يكفل كل 
وسائل الإصلاح . 
ف ؛ المعلم » في الحقيقة من هذه الناحية بهر الأنظار ‏ واستوعب كثيرا 
من الأفكار» حتى أن ما كان له من إكمالات مثل إكمال القاضي عياض 
هي من نواح تتغلق بجوانب أخحرى هي ثانوية عند الامام . 


أما الناحية الاجتهادية في التشريع المبنية على الاستخراج من الكنز الثمين 


السنة النبوية التي هي المصدر المعين الثري في الاستنتاج من بيان الأسوة 
الأولى الرميول الكريم عَيه فقد صرف لها الإمام المازري عناية بالغة لم 
تفتقر إلى تكميل أساسي بل إلى ما هو من الإفاضة من نبعه ذاته . 


نال الحديث النبوي من الأصحاب الكرام اهتماما وتتبعا للدقيق والجيل» وهو 
مما امتاز به الأسلام عن الديانات السماوية الأخرى إذ لم و 
بأصحاب الرسالات بالمحيطات النبوية حيث لم تتمكن رسالتهم حين 
الظهور ولم تتصل بالأنبياء المرسلين لأن رسالة موسى عليه السلام ا 
في التيه » ورسالة المسيح عليه السلام بلغت بوسائط . 


أما الإسلام فإن الصحابة حافظوا على الأطوار النبوية كلها المتعلقة بنزول 
التشريع فلذلك حافظ الإسلام على التشريع الإلهي صافيا نقيّا لم تكدره 
الشوائب . 

فالأسوة النبوية لا توجد إلا في الإسلام حيث تمتع الاإسلام أنه 8 
الوحيد الذي استطاع أن يظهر في مظهر دين ودولة » فما انتقل مَك إلا 
والإسلام قائم الذات متمكن في الأرض . 

بينما موسى عليه السلام لم يلق من بني إسرائيل الأكفاء الذين يضطلمون 
ش بالأسس الدولية حتى يقوموا بأعباء دين ودولة بينما الإسلام قد تهيأت له 
الأسباب في الهتجزة 1 ذ توفرت الدواعي للاضطلاع بإبراز الدين في أكمل 
العور وأتمها . 


فظهر الإسلام بالمظهر الباهر الذي بو المسلمين مركز القيادة ‏ وسهل 
لهم أن يبلّغوا الرسالة مكتملة لأن تبقى خالدة في جدّة وحياة مستمرة . 


وهذا تند الكاقن في النء النبوية وهي الروح, اتتشريعية التي م 
ش الخدت يتعلق بالجاب اللفظي أكثر مما يتعلق بالمعاني السامية : 


فلهذا سيكون ١‏ المعلم » إبداء لما اختصت به السنة من أنها مصدر فريد 


أله للاجتهاد الإسلامي الصحيح مما يدعو الفكر إلى أن يعرف ما في الإسلام 


من نظام كفيل بالحياة الاجتماعية من كل جوانبها مما يعزّ وجوده في غيره . 

وقد انصرف الجهد لأن يكون هذا التأليف في ثوب لائق به من حيث 
صحة النص » وتسهيل الوقوف على مسائله بإبرازها بصورة تتمثل فيها كل 
مسألة على حدة معرفا بها مع ما يحتاجه تحقيق النصوص من عمل . ونرجو 
من الله أن يوفر مجهودنا المتطلبات بعون منه إن شاء تعالى . 

ونخص بالشكر الجزيل المؤسسة الوطنية للترجمة والتحقيق والدراسات 
٠‏ بيت الحكمة ؛ في شخص رئيسها سعادة الأستاذ أحمد بن عبد السلام » 
وكافة أعضاده لتوليها طبع كتاب ١‏ المعلم » . 


وإن الاطلاع علي على ٠‏ المعلم » سيعزز شهرته التي أطبقت إفريقية يقية والمغرب 
بقسميه الأوسط والأقصى » والأندلس » وحتى المشرقه وتيطى .ما يتمع 
به هذا الفذ الشهير من أن إمامته إمامة حقة » وأن اختصاصه بها اختصاص 
عن جدارة وقيمة . ١‏ 

وبذلك يصير يعيش بيننا كما عاش في عصره بالإفادة 0 
التي اجتذبت الأفكار إليه. بحيث لا تبقى شهرته شهرة تاريخية غير معززة 
باثاره » وإن كانت الكثرة من تحريزاته نقلتها مصادر كثيرة من حديثي 
وفقهية » حتى أن كتاب « المعيار المعرب والجامع المغرب عن فتاوى ى أهل 


إفريقية والأندلس والمغرب » لم يخل له جزء من أجزائه الاثني عشر من 
نقل عنه في عدة مناسبات » وكذلك غير ١‏ المعيار » من كتب المتقدمين . 


لكن تلك التحريرات منقوصة » ثم إنها مفرقة ومشتتة بخلاف ما دوّن ‏ 


من إملائه لهذا الكتاب فإن فيه علاوة على الأمانة في النقل جمع الكثير من 


اجتهاداته العزيزة النظير بل عديمة المثال . 
ويحق لتونس أن تكون فخورة بقيام الموّسسة الوطنية بأنها أصبحت تعيد 


مجدها السالف في ظل حكومة فخامة الرئيس الجليل الحبيب بورقيبة رئيس ' 
الجمهورية التونسية ومعالي الاستاذ وزير الشؤون الثقافية زكريا بن مصطفى . 
ونسأله تعالى أن نكون موفقين في إبراز هذا الأثر الجليل في ثوبه الذي 
قمنا به بقدر المستطاع وأن يجعل عملّنا مقبولا عنده مفيدا. لأربابه » معينا 
لطلابه إنه ولي الاعانة جل تجلاله . 1 


المحقّق 


شكر واجب 
سهّل الله سيحانة عام الجزء الأول من المعلم طبعا والثاني قدم للمطبعة 
لكام شاء الله الى النشر » والثالث يتهياً لأن يلتحق بالجزأين 
وتقديرا للمجهودات التي بذلها بعض الاخوان في الله نشكر كل من قدّم 
ا في إبراز 0 الاول كو فضيلة 0 محمد اشير 0 


والمقابلة ل الله خير الجزاء إنه ولي ل 5 


محمد الشاذلي النيفر 


- 
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المازري 
عصره 


الدولة الصّهاجية بين التشيع والسنة 
(361 - 543) 

واكبت حياة المازري الدولة الصنهاجية في أعقاب أيامها » وقد عاشت 
هذه الدولة في التراب الإفريقي طيلة قرنين إلا قليلا رأت فيهما العر الباذخ » 
والسلطان الواسع » كما رات فيهما اخيرا ذهاب السلطان » وذبول النفوذ » 
ونزو المتطلعين إلى السلطان واستبدادهم على الدولة . 

والدولة الصّنهاجية ذات طابع خاص عاشته في حياتها حيث إنها تفرعت 
من غيرها وفي نفسها الأنفة من تلك التبعية لدولة غيرها تراها قامت على 
جهودها . ولكنها لما أعلنت بما هو في دخيلة نفوس رجالها لاقت عنتا 
من ذلك 5 

فهي الدولة الأولى المناهضة للتبعية بعد ذهاب الفدرالية الإسلامية في ظل 
الخلافة » فإن كل الدول كانت تعيش في ظل الخلافة وهي أشبه شيء بالأم 
الجامعة لكل بنيها » وكانت الدول المتفرعة من الخلافة تتمتع باستقلال 


وحين ضعفت الخلافة وحتى قبل ضعفها استبدت عليها دول خرجت 
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عن نطاقها » وهي الدولة الأموية بالأندلس » والأدارسة بالمغرب الأقصى » 
والدولة الفاطمية بالمغرب ومصر وما دخل تحت نفوذهاء وكانت الدولة بوه 
الصنهاجية جناحا غربيا للدولة الفاطمية المرتكزة بمصر والتي كانت غير مقتنعة 
بملك مصرء وإنما كانت تطمع في الاستيلاء على العالم الإسلامي كله وفي نشر 
مذهبها حتى يعتنقه المسلمون كلهم . 

ميل الأفارقة إلى السنة : 


سارت صنهاجة ردحا من الزمن تحت ظل الفواطم , وهم عاملون للتشيع ‏ سه 
إلا أن تسيلف الشعت الإفريقي بالسنة كان تمسكا شديدا » لم تبرد حدته 
ولع تر ند كانح السارية المدية اانه تظير في مقاطلمة اول 
القيروان.حضور الجمعات التي يُلعن فيها أصحاب رسول الله عله 5 
فتعطلت الجمعة دهرا بالقيروان ثم جاءت المقاومة الثانية في تتبع الرافضة » 
واشتعلت الشرارات ضدهم فكانت حومة بالقيروان تعرف بدرب المعلى فيها 
قوم يتسترون بالمذهب المذكور ٠‏ فانصرف إليها العامة وابتدأت المقاومة + 
لهم في. سنة (407) © . 


ونشرح أسبابها البعيدة والقريبة لأنها مهدت لها عوامل متعددة منها ما 
هو من الفواطم أنفسهم . ومنها ما هو راجع إلى الصمود الإفريقي 
تستر الفاطميين : 

من أكبر أسباب اشتعال الفتنة مؤخرا ضد التشيع هو أن بعض رجال الدولة 1 
الفاطمية أعلنوا بمذهبهم خلاف المتقدمين منهم فقد كانوا يتسترون ولا 
يُظهرون مذهبهم كما هو . وإنما كانوا يظهرون بعض الشيء مخافة أن يطّلع 
الناس على مذهيهم فيثوروا عليهم فلذلك كانوا في تسر . 


(1) البيان المغرب لابن عذاري المراكشي : ج 1 ص 277. 
2,2( البيان المغرب : ج 1 ص 268 . ٍ 


قد 


ويرجع تستر الفاطميين إلى شدة شكيمة الأفارقة فإنهم لم يقبلوا بالسئّة 

بدلا كلفهم ذلك ما كلفهم » ومع أنهم لاقوا شدة وبلاء كبيرا من الفاطميين 
لم تلن لهم قناة » ولا رجعوا عن السنة. ولم ينقلب على عقبيه إلا قليل القايل 
من الذين استهوتهم الأطماع » ومالوا إلى الرتب التي أسندتها إليهم الشيعة . 

ثم إن ثورة أبي يزيد مخلد بن كيداد لا تزال ماثلة أمام العيون » فهي 
ثورة من أكبر الثورات » وأشدها » وهي ثورة تغيير المواقف . 

ومما أعان على اشتعال هذه الثورة وانتشارها » والتهابها التهابا كادت 
الدولة تعجز عنه أن أبا يزيد مخلد بن كيداد عرف كيف يستغل الموقف » 
فهو وإن كان من النكارين لكنه كان لا يظهر مذهبه » ويزعم أنه يدعو إلى 
الحق » فرجا الناس منه الخير » والقيام بالسنة حتى رأوه رجل الخلاص » 
فلذلك خرج معه الفقهاء والعبّاد » وزاد في الإقبال عليه أنه أمر الناس بقراءة 
مذهب مالك فخرج الفقهاء والصلحاء في الأسواق بالصلاة على النبيء عَيْه 
وعلى أصحابه » وأزواجه © . 


وقابل الذي من أبي يزيد ما أظهره أبو القاسم القائم مما هو مخالف لكتاب 


الله تعالى واشتداده على من وقف في وجه دعوته من الأفارقة الشديدي 


الشكيمة . 


على ملك المهدية لولا إعانة جاءت من بعيد دضي اليد التي قدمها زيري 
ابن مناد الصّنهاجي إلى القائم فإنه حمل الميرة إليه وهو محصور بالمهدية 


وما همدت فتنة أبي يزيد إلا بعد أن ذاق الفواطم الأمرّين » وعلموا أن 


(3) البيان : ج 1 ص 317. 


السنة لا تغالبء وأنهم إذا أظهروا ما ينطوون عليه لم يروا إلا الحسام فضلا 
عن الإصاخة لهم . 
فكان الموقف بإفريقية موقف الشدة المتناهي » وهو ما جعل المعز 
يتخوف من الظهور بمذهبه الظهور الجلي إلا أنه لما حل بمصر » وتمكن 
من ناصيتها » ورأى ضعف المقاومة هناك » وأنها ليست كالتي بإفريقية ) 
ال ا ا سين 
0100000005 ظ 
0 وكان المعز عالما فاضلا » جوادا » شجاعا » جاريا على منهاج أبيه 
من حسن السيرة » وإنصاف الرعية » وستر ما يدعون إليه إلا عن الخاصة ء 
ثم أظهره وأمر الدعاة بإظهاره إلا أنه لم يخرج فيه إلى حد يذم به 0 © . 
والظاهر أن إبداء الدعوة الصريحة إنما كان بعد فتح مضر ء والتوثق منها , 
والوقوف على ضلعف المقاومة من جندها » عكس ما كان عليه الأمر بإفزيقية 
من سيلان دماءاء» وإزهاق أرواح 2( ومجادلاات عنيفة . 


ويؤيد ما ذهيت إليه أن شاعره ابن هاني 9» لم يصرح في أمداحه بالغلو 
لبعد جع تفي رامين ييار » فأنشده قصيدته التي كانت تمثل 
١‏ الأمير الفا 
ل ل [ الكامل ] 
مَا شِكْتَ لآ ما شَاءَتٍ الأقدارٌ فَاحَكُمْ فأنت الوَاجِدٌُ القَهَارٌ 
وَكَأَكْمَا أنت. التبِيء ققد ” + و#الننتنا" الماركة الألضار 


)5( ا ا ل الأندلسي ثم الإفريقي اتصل في آخر 
أيامه بالمعز العييدي » وتوفي قتيلا ببرقة سنة (362) . 


أنتَ الذي كانت تبِشْرئًا به في بها الأخبار والأَحيَارٌ 
هذا إمام المُقيِنَ وَمَنَ به قد دوخ الطُّمْيّان والكُقارٌ 


- 


هذا الذي يُرجَى التَجَاة بحبه وبه يحطط الإصر وَالأوَزَارٌ 


- 


هَذَا الْذِي ‏ تُجَدِي تَفَاعَجُةُ غدًا َم وَتَحْمَد أن تراه الَار 


م ا 
أُمُعرَّ دين الله إن زمَامََا 2 بك فيه بَأوْ » جل واستكبار 
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ها أنَّ مصر عَدَاةَ صرت قَطِيئَهَا أَخرَى لتحسّدهًا بك الأقطار ” 


موقف أهل السنة من إظهار الدعوة بجلاء : 

ولما تجلت الدعوة الفاطمية وأسفرت عن وجهها الحقيقي كانت بإفريقية 
مقاومة الفقهاء من المالكية الذين تصدَّوا لهذه الدعوة قد وقفت في وجهها » 
وهي مقاومة من نوع أجدى من حمل السيف وبذلك حالوا بينها وبين 
الشعب . ش 


فمن المقاومة الأولى حين تأسيس الدعوة ما قام به ابن كحيّرون » فإنه 
عُذب من أجل أنه معي به لدى عبيد الله المهدي » فقتل رفسا بأرجل 
السودان . 1 

ولم يترك فقهاء القيروان أرضهم بل صمدوا عاملين للسنة بكل ما أوتوا 
من قوة وقد صرح بصبر أهل القيروان » وثباتهم ووقوفهم في وجه هذه 
الدعوة ابن ناجي في كتابه « معالم الإيمان » . 

« وجزى الله مشيخة القيروان : هذا يموت » وهذا يُضرب » وهذا 


بيعي سس ص مستا مص ببس 


(6) البأو : العظمة والكبر . 
(7) تبيين المعاني ص 365 . 


يسجن » وهم صابرون للا يفرون ع2 ولو فروا لكفرت العامة دفعة 
واحدة ع © , 


ولعالمم يفر أهل إفريقية ظهر رجال صرفوا جهودهم لإقامة السنة سواء 
بالقيرؤان أو بغيرها مثل الشيخ ابن أبي زيد القيرواني الذي جاهد لاحياء 
السنة بدروسه؛ و كتبه وماله؛ فالمذهب الشيعي ممدود الأطناب» وهو يؤلف 
وينشر فقه مالك » «فقد كان ذابا عن مذهبه قائما بالحجة عليه » بصيرا بالرد 
على أهل الأهواء » © . 

وأعانه على قبول أقواله صلاحه وورعه وعفته » ومتانة دينه » فاستثاق 
الناس أقواله » وأخذوا بطريقته لأنهم رأوها طريقة لا شائبة ثبة فيها » فقد اجتمع 
فيه العلم والورع » والفضل والعقل .ولإجل المحافظة على مذهب مالك ألف 
رسالته الشهيرة وكان تأليفه لها بإشارة من المؤدب محرز بن خلف الصديقي 
413). 


ودفعه إلى تأليفها حرصه وحرص الشيخ محرز والرغبة منهما : « في تعليم 
الولدان أمور الديانة مما تنطق به الالسنة » وتعتقده القلوب . وما تعمله 
الجوارج : كالصلاة » وجملا من أصول الفقه وفروعه على مذهب مالك 
ابنأنس رحمه الله تعالى » وعلى طريقته كما يعلمون حروف القرآن » ليسبق 
ذلك إلى قلوبهم من فهم دين الله وشرائعه وما تُرجى لهم بركته » وتحمد 
لهم عاقبته » ©1) . وفعلا أجدت هذه الطريقة » فرسخت السنة في القلوب 
ولم تَجد المذاهب الأخرى إلى إفريقية مدخلا . 


(8) معالم الإيمان : ج 2 ص 200 . 
(9) الدّيياج ص 7 
وغريا . 


بما قدمه من جهود في التاليف والتدريس . فقد كان ذايًا عن مذهب مالك 
لا بالتأليف فيه خاصة » بل بما كان يقوم به من رد المطاعن والدفاع عن 
المذهب المالكي ٠‏ فقد ألف كتابا خاصا في هذه: الناحية وهو : كتاب 
0 الذب عن مذهب مالك » 22) , 


وأضاف إلى ذلك أنه قرر من ماله الخاص ما يستعين به الطلبة على مواصلة 
الدرس والتعلم بما يشبه اليوم المنح الطالبية فكان طلبته في بحبوحة من العيش 


الهني . 


كان رحمه الله من الأجواد وأهل الإيثار والصدقة كثير البدّل للفقراء 
والخرناع سوط العلم : وكان ينفق عليهم » ويكسوهم . ويزورهم . فقد 
9 : أنه وصل يحيى بن عبد الله المغربي حين قدِم القيروان بمائة وخمسين 
بج ع ا لو ا ا له بي كاك يعير: ن أهل العلم 

حتى لا ينشغل بألهم بغير نشر العلم الصحيح , وبث السنة فقد جهز ابنة 
5 . 1 012 
الشيخ أبي !١‏ لحسن القابسي بأربعمائة دينار ذهبا ١‏ ؛ وقال : كنت أعددتها 
من حين إملاكها لعلا ينشغل قلب ابيها من قبلها . 


وبعث إلى الفقيه أبي القاسم بن شبلون في مرضة مُرِضْهًا بخمسين دينارا 
ذهب 43 


(11) . معالم الايمان للدباغ 3 وأ بن ناجي . 

(12) أي بما يقدر اليوم بستة ملايين وأربعمائة ألف مليم . 

(13) أي بما يقدر اليوم بستة عشر من الملايين » وانظر معالم الايمان : ج 3 
ص 141 . 
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وبحت إلى القاضي أبي محمد عبد الوهاب البغدادي بالق دينار عينا 
014 لأن القاضي كان يعيش في بغداد في ضائقة .2 


ويقابل امتزاج أهل السنة بإفرد يقية تعالي الشيعة وتكالههم على الأمرال ؛ 
قن حا فل مالي مشر وى خلقونا أي 


| « وحدثني 2 أيضا أن رجلا أتى إليه (أي محرز بن خلف) قبل قتل 


قال : فمازحه المؤدب وقال له : خذ القَرْقَ ©© , 


قال د ال غلى فح ابن العقيمً» وكات أبن اميم ها رد 
من أكابر المشارقة وأعظمهم في ذلك الوقت . 


فخرج الرجل من عنده » فقيل : افرق كما أمرك فإن الله تعالى أكرم 
من أن يكذب وليه . فأخذ الفرق على القمح وتزوج » فما كان إلا قليل 
حتى قتل الناس المشارقة . وفتحت مطامير ابن العظيم » وكان الرجل ينقل 
منها » ورد الفرق كما قال رضي الله عنه » وخزن عولته» 47© . 


(14) وقد شر ح القاضي عبدالوهاب في رسالة الشيخ ابن أبي يزيد القيرواني » وتوجد 
من شرحه نسخة بليبيا . 

(15) أي حدث المؤلف للمناقب أبو محمد عبود بن غوث التاجني 1 

(16) الفرق مكيال بالمدينة يسع ثلاثة آصاع وفي المصباح الفرق بفتحتين مكيال يقال 
انه يسع ستة عشر رطلا » وفي مختار الصحاح الفرق بالسكون مكيال معروف 
بالمدينة » وقد يحرك ٠‏ والجمع فرقان . 

(17) العولة المرة من العول وهو قوت العيال . وانظر كتاب المناقب تحقيق ادريس 
ص 124 . 


إنما ذهب هذا الرجل المريد للتزوج إلى المؤدب محرز لأنه يعرف أنه 
الوحيد الذي يمده بما يستعين به على زواجه » والمؤدب ليس من الأثرياء 
بخلاف ابن العظيم فإنه كان من الأثرياء ومع ذلك لم يذهب إليه لأنه لا 


وزيادة على شحه كان يحتكر الطعام » ولو كان الناس في حاجة إليه » 
وربما لم يؤد زكاته . 


ولهذا تعلق الناس بابن أبي زيد وأمثاله لأنهم لمسوا فيهم أنهم ليسوا دعاة 
لجمع المال باسم الدين » وإنما هم دعاة مخلصون. . وما حصل لهم حضل 

من أوجه حلال لم يكن ليخصوا به أنفسهم , 6 
الطلبة المزاولين للتعليم كما أنهم لم ينسوا الفقراء » فوجدوا فيهم الإعانة 
الكافية . 

وكادت مواقف ابن أبي زيد تجلب له النقمة من رجال الدولة الصنهاجية 
المتغالين في الدعوة العبيدية » لولا تضامن مشيخة رجال القيروان . 


ذكر القاضي عياض في مداركه في ترجمة أبي محمد عبد الله بن إسحاق 
المعروف بابن التبّان 208 : 

« أن عبد الله المعروف بالمحتال صاحب القيروان شدد في طلب أهل 
ا ان ا ا 
ل ا ل ل ا 
فقال لهم ابن التبان : أنا أمضي إليه وأكفيكم مؤونة الاجتماع » ويكون كل ٠‏ 


(18) ابن التبان كان من الراسخين في العلم والذايين عن السنة (371) . 
(19) التشريق هو المذهب العبيدي الشيعي . 


واحد منكم في داره : أنا أمضي إليه أبيع روحي من الله دونكم لأنكم إن 
أتى عليكم وقع على الإسلام وهن » 0© . 

فلما اجتمع بعبد الله المحتال عرف كيف يأخذ الرجل وكيف يستهويه 
أولا » فإنه لما دخل عليه قال المحتال:أبطأت علينا » وكان عنده الداعيان 
أبو طالب وأبو عبد الله » فأجابه ابن التبان بأنه كان في شغل يتعلق به ع 
وهو أنه ألّف كتابا في فضائل أهل البيت » والساعة التي جاءه فيها أتاه بالمجلد 


ثم لما دخل معه في المناظرة أفحمهما » أي الداعيين » ودارت المناظرة 
بينهم أولا في تفضيل أهل البيت»فكل ذكر أنه يحفظ حديثين ولحن حيث 
قال : أحفظ حديثان » فقال ابن التبان : أنا أحفظ تسعين حديثا . 

ذل ين 6 بود يق الاموزة أنه عرف كيف يأخذهما مع صاحب القيروان 
حيث إنه نفى عن نفسه وعن بقية أصحابه أنهم من أعداء أهل البيت » ثم 
إنه أظهر للداعيين أنهما جاهلان لأنهما يحفظان حديثين وهو يحفظ تسعين 
فشتان ما بينهما » وبينه © , 


ثم لما دخلا معه في المناظرة أفحمهما ودارت المناظرة بين بينهم أولا في 
تفضيل علتي على أبي بكرء فهما يريدان أن تكون الأفضلية لعلي» وأهل السنة 
يفضّلون الشيخين وهما : أبودبكر وغمر 4 وقد أبكتهما بآن. أبا بكر كان 
مع النبيء ء َه في الغار » وثالثهما الله جل جلاله . استدلالا بقوله تعالى : 
« إِذْ يقول لصاحبه لآ تحرّنْ إِنَ الله معنا فأنزل الله سكيتته عليه # 03 
وأجاب بهذا حين قال له عبد الله : كيف يكون أبو بكر أفضل من خمسة » 


(20) المدارك ج 4 ص 521 . 
(21) الظاهر انه إنما طلب من مشيخة القيروان أن يكفيهم المؤونة لانه كان على 
استعداد لمثل هذا المقام .. 
(22) (40) التوبة . 


وجبريل عليه السبلام سادسهم » فقال ابن التبان : أنا أستدلٌ بالقران ونث 
سعدل اعبار“ الاساد . 


ودارت ثانيا في تفضيل عائشة على فاطمة رضي الله عنهما فأبى أولا 
الدخول في ذلك » فلما قيل له لا بد استَدلٌ على تفضيل عائشة ئشة بقوله تعالى : 
يا نساءً النبيء لَسَيُّنَّ كأحد من النساء إن انين 4 (23), وايعك اليس .عه 
بالنيل منه وغلبته في المناظرة قال أبو عبد الله أحد الداعيين : يا أبا مخمد 
أنت شيخ المدنيين 9 ومن يواثق بف ادخلالتهى ود البيعةاع فاجانه 
أبو محمد التبّان بقوله : شيخ له ستون سنة يعرف حلال الله وحرامه » ويرد 
على اثنتين وسبعين فرقة 2*7 يقال له هذا » لو نشِرتٌ بين اثنين ما فارقت 
مذهب مالك . فلم يعارضه » وقال لمن حوله : امضوا معه ©© . 


'وكان ابن التبان حين دخوله على صاحب القيروان أفاده أنه أضعف 
الجماعة إيمانا حيث بين له أن إيمان بقية المشيخة مثل الجبال . فلا تزعزع 


(32(:)23) الأحزاب . 

224١‏ في المدارك المطبوعة.انت شيخ المؤمنين والصواب ما أنبتناه كمافي معالم 
الايمان : ج 3 ص 115 . 

(25) اشار 3 التبان بقوله هذا بأنه يرد على اثنتين وسبعين فرقة إلى الحديث الذي 
أخرجه أبو داود في سننه . والترمذي في جامعه » والنسائي في المنتقى » وابن 
ماجه في سننه عن أبي هريرة رضي الله عنه وهو أن النبيء قال :«افترقت 
اليهود على إحدى وسبعين فرقة » وافترقت النصارى على اثنتين وسبعين فرقة » 
وتفرقت أمتي على ثلاث وسبعين فرقة وففي رواية أخرى أخرجها ابن ماجه » 
فواحدة في الجنة . واثنتان وسبعون في النار » . 

وفي رواية أخرى أن الواحدة قال فيها النبيء َي : «هي ما أنا عليه اليوم 
واصحابي 0-6 
(26) المدارك ج 4 ص 522.. 
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إيمانهم الحوادث ولا يقف في وجههم شيء.وبذلك أيأسه من أن يطمع 
في إدخالهم في عهده . ولا أخذ البيعة منهم . 

فإذا كان الذي هو أضعفهم يقينا لو تُشر بين اثنين ما فارق مذهب مالك 
رضي الله عنه فكيف بعد هذا يطمع في مناداتهم وعرضه عليهم ما عرضه 
على ابن التبان . 

فهذا التضامن من مشيخة القيروان في رد اليد العادية أفسح المجال لابن 
أبي زيد وأضرابه في إقامة الحق » وتثبيت ما غرس من مذهب مالك . 

وكانت وفاة ابن أبي زيد صاحب الأيادي البيضاء على السنة وبالأخص 
'مذهب مالك سنة (386) . 


ولولا أنه توفي قبل الثورة العارمة من أهل القيروان لناله من القتل والتعذيب 
“ما تال غير من الذين ساروا غلى غرارة وتمسكوا بالمالكية خند العريدية :: 


إن الجو الذي خلفه ابن الحداد وابن أبي زيد والقابسي واضرابهم جعل 


الشعب يذهب إلى تلك الثورة لأنه كان على السنة والفواطم أبدوا وجههم 
الحقيقي في الدعوة العُريْدية فانطلقت الشرارة الأولى في تلك السنة (407) . 

وصنهاجة في تلك الفترة كانت بين عاملين عامل الولاء للدولة الأم » 
العبيديين » ولهذا كانت صنهاجة أمام عاملين : عالم إرضاء العبيديين في مصر 
الذين لا يتهاونون بدعوتهم لأنها أساس ملكهم » وعامل إرضاء الشعب 
الإفريقي المتحمّس للسنة أشد التحمس . 

فلهذا لما انتفضت إفريقية انتنفضت كلها على العبيديين بسيب إعلان 
الحاكم عن مذهبه الذي تغالى فيه أشد التغالي فإن من كان قبله من الأمراء 


.0 


3 


(386-365) كان فيهم تستر فلذلك كان الأفار قة مكفين بالمقاومة 5 
لكن لما تولى الحاكم تغالى في كل أموره ومنها إظهار مذهب أهل بيته حتى 
أنه ادعى أنه روح الله بإخباره بالمغيبات » وكان ذلك بواسطة جواسيس بنّهم 
ل 0 موقف 
صنهاجة متحرجا . 

وكان امتداد مدة ملك الحاكم أكثر من عشرين سنة (388--411) 
وشره 'مستطير 3 وتظاهراته بمخالفة الدّين بينة واضحة » فدعا ذلك الأفارقة 
أن يقوموا بشورتهم على التمدهين بمذهب العبيديين » وعمت الانتفاضة 
المدن الإفريقية 


وفي طليعة المدن الناقمة القيروان . وكان رأسَ علمائها أبو علي حسن 
ابن خلدون البلوي الذي كان شديدا على البدع والروافض» مغريا بهم. 
وكانت العامة تتبعه » ويستند منه أهل السنة إلى ملجا ووَّرّر . وضايق ذلك 
الرافضة فلهجوا بعدائه من قبل الشيعة : ْ 


كأنّتاؤكر الهوئعنده ذكرى ابن خلدون لدى الشيعة 27 


لد السك ال رد أتى ا ا ا اي 


لا الصرء رحاس وعدم جاع نع رجا الال لى أي مي 


العرب فقتلوه» وهم يظنونه أبا علي , ؛ لأن هذا الأخير كان سناطا 6289 


(27) المدارك ج 4 ص 624 . 

(28) السناط بكسر السين » والسنوط والسنوطي بفتح أولهما » وبالضم في الثلاثة : 
الكوسج الذي لا لحية له أصلا » أو الخفيف العارض ولم يبلغ حد الكوسج . 
من القاموس وشرحه . 
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فلم يظنوه صاحب المجلس. وبعد قتلهم للمذكور خرجوا ء فلما عرفوا أنه 
ليس أبا علي رجعوا وتعاوروه بسكاكينهم وجرحوا جماعة ممن في 
ا 0 ش 

عن أبي ص بسبب النهب 4 ترق ا 34 20 على أموال 
التجار . 

وبسبب هذا الهيعة أراد العامل بالقيروان إرضاء الناس فجاء برجلين وقال : 
إنهما القاتلان لأبي علي فقتلهما . 

وفي مقتله يقول ابن الوارق : 


ل ادص فى 9 ا لم 54 29 
مصر جح سدم الإسلام مهجته مِنْ بين أخشاء دين الله 0 ( 


إن الصناهجة أرادوا القضاء على الانتفاضة ولكن لما غلبهم الأمر أظهروا 
أن مقتل أبي علي ابن خلدون ليس من الحكومة وإنما هو افتيات من ذينك 
الرجلين المقتولين ظاهرا بدمه , والله أعلم هل هناك سبب موجب للقتل غير 
قتل ابن خلدون أو ليس هناك سبب حقيقي » والمقطوع به أنهما بريئان من 
دم ابي علي ابن خلدون . 
جنوح صنهاخة إلى السنة 

وبهذا ندرك أن الدولة الصنهاجية أصبحت عاجزة عن تلافي الأمر وليس 
سبب الانتفاضة قاصرا على روح العامة » بل من رجال السلطة من كان يثير 
العامة فإن الانتفاضة المذكورة كان العامل بالقيروان الذي قامت في أيامه 
تلك الانتفاضة وهو منصور ابن رشيق يمشي كأنه يسكن الناس » وهو يشير 


إلى العامة بالزيادة فلم يقدر السلطان على ضبط الأموره فولى عاملا آخر فتعذر 


(29) المدارك : ج 4 ص 626 . 


22 


سدّ الأمر واتسع الخرق . فكان شفاء الغليل مقتل أبي علي ابن خلدون الذي 


استضعاف المعرّ : 


وكان حدوث كل هذا لما توفي باديس والد المعز الصنهاجي 3 
وكان ذلك يوم الجمعة منتصف المحرم (407) حين لم المعز إلى 
القيروان 9*©. وبهذا قابل أهل القيروان المعز بن باديس لما حل بها ولعل 
ذلك لأنهم التسعرو سن الأنه لما ولي 9 من العمر ثمان سنين 
لإعلان غضبهم . وقد كان السرور عظيما بهذه الغضبة وارتاحت النفوس 
كلها لها لما اطلعوا على الكتب التي ظهرت بعد الانتفاضة » وفيها من التعطيل 
للشريعة وإباحة المحارم الشيء الكثير حيث علموا أنها لم تكن من العامة 
غير مبنية على أمر أساسي يدعو إلى مثل تلك القساوة . 

ولو لم يطلع المتزنون على تلك الكتب لكان لهم موقف آخر في ردع 
العامة ومساندة رجال المعز في إطفاء نار هذه الغضبة » لكن لما وقفوا على 
تلك الكتب انسرت النفوس » وعلموا أنها وإن اندفعت في أول الأمر حسب 
إشاعات » لكنها تحققت بعد ذلك » وتبين الصبح لذي عينين » وأن هناك 
تعطيلا للاسلام : 
أسباب الإعلان بالسنة : 


لا يتردد المطلع الباحث أن هذا الغعضب الذي قابل به أهل القيروان المعز 
ابن بديس لما حل ب بين أظهرهم . وهو صغير السن»من الأسباب الأولى لى التي 
جعلت المعز الصنهاجي يتفكر في التخلص من الفاطميين أولا من التبعية وهو 


(30) معالم الايمان : ج 4 ص 192 . 
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شيء وقرٌ في نفوس صنهاجة منذ القدم . وشيء كان يجول في خاطر المعز 
الفاطمي ولهذا أخر رحيله إلى القاهرة المعزية التي أسسها باسمه جوهر القائد 
فإنه قد وقع فتح مصر !© إذ سلمت الإسكندرية سنة (358) ولم يرحل 
إليها. وقد بنى القاهرة والجامع الازهر جوهر القائد في سنة (359) . وكذلك 
بنى القصرين استعدادا لتلقيه » وهو مع ذلك لا يزال مقيما بإفريقية ولم يبارح 
المنصورية إلا في سنة (361) . 


ولم يقم ثلاث سنين وثلاثة أشهر بإفريقية بعد فتح مصر إلا لأمر هام , 
وهو ما لم يتفطن له أكثرية المؤرخين » ورأى بعضهم من الكتّاب المتاخرين 
أنه إنما قدم إلى مصر بسبب ثورة القرامطة . 

هذا ما راه هذا الكاتبء وما رآه بعيد جدا عن التحقيق لأنه يستفاد منه 
أن المعز لم تكن له نية الانتقال إلى القاهرة » فيقال : لماذا أسسها جوهر 
القائد » ثم إن القرامطة ما كانوا بدرجة مخوفة حتى يذهب إليهم المعز 
الفاطمي ابنفسة + ثم إله لما اتتقل إل الشرق لم يشرح إل بنفسه ٠‏ وإنما 
قاتلهم قرب القاهرة » وكفاه هزيمتهم انه استمالهم بالمال . 

فالسبب غير الخوف من القرامطة فإن المعز لا يعجزه أمرهم» ولهذا بقيثُ 
باحثا عن السبب المؤثر لهذا التاخير حتى ظفرت به في الكامل لابن الاثير 
مناد الذي كان كبيرا في قومه » وكذلك ابنه زيري فإنه أبلى البلاء الحسن 
مما جعل القائم الفاطمي وابنه المنصور يعتمدان عليه » ومن أكبر ما أسداه 

'زيري للدولة الفاطمية أنه أسس مدينة أشير فإنه جعل صنهاجة قومه بين زناتة 
ا ا ن البلاد الآآمنة ا عو ا ا 


5 0 إليه غاية الاطمكنان .. 


(31) المغرب ج 1 ص 228 . 
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وهذا ما أبداه ابن الأثير في الذي وقر في نفوس متنا ساف 
. بالفاطميين فذكر : « أن بلكّين بن زيري قصد محمد بن حسين الزناتي » 
وقد رج عن طاعة المعز » وكثر جمعه وعظم شأنه فظفر به يوسف يلكين » 
وأكثر القتل في أصحابه » فسر المعز بذلك. سرورا عظيما لانه كان يريد 
أن يستخلف يوسف بلكين على الغرب لقوته وكثرة أتباعه » وكان يخاف 
أن يتغلب على البلاد بعد مسيره عنها عا إن قر كلم الستكست الونحدة 
بينه وبين زناتة أمن تغلبه على البلاد » 02 . 


وكرر ابن الأثير هذا بعد ذلك 0 ثم إن يوسف بلكين جمع فأكثر وقصد 
زناتة وأكثر القتل فيهم وسبى نساءهم وغنم أولادهم » وأمر أن تجعل القدور 
على رؤوس قتلاهم » ويطبخ فيها » ولما سمع المعز بذلك سره أيضا وزاد 
في إقطاع بلكين المسيلة وأعمالها ) 0 : 

فالانتفاضة بعثت بعثت في نفس المعز اي ما 0 في خحلد أجداده منذ 


الدولة العباسية 0 58 فيها لد منذ انقراض ا الأموية 5 

سد لك تيوس إلى سمو مه ل العامة ل 1 ل 
رعاياء امار ترا ول ار ع 0ن مره 0 
ا ا ا 0 1 


ويدل على قلة الداخلين في دعوتهم أن الانتفاضات النابعة في المدن. 


(32) الكامل لابن الأثير عز الدين الجزري ج 7 ص 47 . 
(33) المصدر نفسه ج 7 ص 48 . 
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الافريقية يقية الم تجد عددا وافرا من المتمذهبين بالمذهب المذكور بل وجدت 
أقلية ضغيلة لا يعبً بها ولا يحسب لها حساب فبمجرد ما نبذهم القوم » 
وقاموا في وجوههم تحصنوا فكانوا في متناول الأيدي لقتلهم ُ 

00 المصادر الصحيحة أن الدرب الذي لهج بالقيروان كان معروفا 
بأن أهله ب يتسترون بمذهب الشيعة من شرار الأمة » فانصرفت العامة إليهم 
من فورهم فقتلوا منهم خلقا رجالا ونساء » وانبسطت أيدي العامة على الشيعة 
وانتهبت دورهم واموالهم . 


وكان الأمر كذلك بالمهدية حين انتهى إليهم ما حدث بالقيروان حتى 
أن من لجأ إلى الجامع بالمهدية لم يسلمءفقتل من اجتمعوا به عن آخرهم . 
حوصروا حتى قتل أكثرهم © . 

يتضح مما ذكرته المصادر المعتمدة التي نقل عنها المراكشي في 
« المغرب » فهو خلاصتها : أن المتمذهيين ليسوا بكثرة إذ لو كانوا كذلك 
لقاممت حرب داخلية إذ بمجرد ما امتدت إليهم أيدي العامة انقرضوا عن 
اخرهم أو كانوا كالمنقرضين . 

فكون الأمة لم تكن في صف المذهب الفاطمي أدى بالمعز الصنهاجي 
أن يعلنها قطيعة صريحة مع الفواطم بمصر ء وكان إعلانه لذلك سنة (440) 
وإن كان قبل ذلك يتودّد إلى العامة بالظهور بمذهب أهل السنة » فقد كان 
يلعن الرافضة » وكبا به فرسه ذات مرة فنادى مستغيثا باسم أبي بكر وعمر 
مما أدى إلى زيادة ثورة العامة على الشيعة 5© . 


(34) المغرب للمراكشي ج 1 ص 268 . 
(35) كتاب العبر لابن خلدون ج 6 ص 325 . 
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والبحث يؤكد لنا أن المعز الصنهاجي لم يكن تظاهره بالسنة سيا . 
لانتفاضة القيروان ..ويؤيد هذا : 


أولا مسا لبوي 111ل يكن لاو ا او د 
ع ل 0 0 
له على تعلقه بالسنة » وإعلانه الانتماء إلى الدولة العباسية هو أنه رأى أن 
ملكه لا يقوم إلا إذا عدل عن مذهب الفواطم » وأخذ بالسنة مذهب مالك » 
وقد افتتح ملكه على ظهور تمكن السنة ولا يمكن أن يكون حبه للسنة 
وإعلانه رفض الدعوة الفاطمية يرجع إلى خصوص تأثير أبي الحسن بن أبي 
الرجال كما ذكر . 

ثانيا : ما تظافر عليه من الأسباب » وأقواها كما أراه هو أن إفريقية لم. 
تلتفت إلى مذهب افاطميين وتمسكت بمذهب مالك الذي عمل رجاله 
بإخلاص وصدق على تمتينه والأمة على رأيهمءفبذلك انقرض هذا المذهب 
الانقراض الرسمي وإلا فهو في نفس الامر والواقع قد انقرض منذ زمان بعيد » 
بل إنه لم يتمكن من هذه الديار » ولم يحل في العقول , وإنما كان مذهب 
الخاصة من أصحاب الأطماع الذين اندمجوا فيه استدرارا لما يجدونه من 
منافع خاصة ©0 . 


وهنا ما جعل. المازري يكون :من أشد الناس تمسكا بالسنة » ومن زمرة 
الأشعرية المت لمتمسكير: بأشعريتهم وكذلك بالمالكية 5 


اضطراب الحياة في عصره : 


نبغ المازري بإفريقية في عصر كانت فيه الفتن قائمة على قدم وساق » 
وقد لاقى الناس من ذلك الأمرّين » فهناك فتنة سياسية حيث انقسمت أولا 


(36) المغرزب ج 1 ص 273 . 
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دولة صنهاجة على نفسها فقد افترق ملكها إلى دولتين © : دولة منصور 
ابن بلكين ١‏ أصحاب القيروان 3 ودولة حماد بن بلكين أصحاب القلعة » 
وهناك غيرهما . 2 


والفتنة السياسية أول وهن في الدولة الصنهاجية التي عاش في أيامها 
المازري وليس هناك افتراق إلى دولتين فحسب 3 بل وراء ذلك ما وراءه 
حيث إن كل شق من الدولتين إذا أحس من نفسه القوة أراد التغاب على 
الشق الآخر . 1 

فالمعز بن باديس الصنهاجي لما أحس من نفسه القوة بعد الاقتسام نهض ١‏ 
إلى حماد » وذلك سنة 432 » ولكنه خاب في حملته فلم يعاود الفتنة . 
ومن اخر الفتن بين الشقين أن يحبى بن العزيز صاحب بجاية ارسل باسطول 
لحصار المهدية وأرفق تلك الحملة البحرية بحملة بريّة لامتلاك المهدية 
فاستعان الحسن بأسطول رُجار صاحب صقلية فكان ذلك من أسباب سقوط 
هذه المدينة . 

ثم افترقت دولة صنهاجة بالقيروان على نفسها فكانت المدن الساحلية 
تستقل تارة عن العاصمة المهدية وترجع أخرى رجوعا ظاهريا تحت ضغط 
القوة » فكان بتو خرسان بتونس ١‏ وكان بنو جامع بقابس ؛ وكان رافع 
بطرابلس . وحمو البرغواطي بصافقس ., واستقلت بنزرت وطبربة وغير ذلك 

فالتفكك قد عم أطراف الدولة الصنهاجية وفي هذه الفترة التي تفككت 
فيها البلاد عاش المازري ورأى أثرها في أمته التي أصبحت فريسة سائغة 
للمتغلبين من النرمان الذين تغلبوا على صقلية وداسوا بأقدامهم ترابها حتى 
.خرجت من الإسلام . وبجانب هذا الانقسام السياسي كان هناك انقسام آخر 


(37) ابن خلدون ج 6 ص 324 . 
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#ل . 


لد الشيعة المتغلبون على البلاد الذين حاربوا السنة حربا شعواء 
في مذهب مالك الذي تقلده عامة أهل المغرب إلى أن رفع ذلك الكابوس 
المعز بن باديس الصنهاجي الذي قال في حقه ابن خخلدون : وكان المعز 
منحرفا عن مذاهب الرافضة 9©© كما تقدم . وأحفظ ذلك نفوس رجال 
الدولة العلوية فانتقموا مِنِه بإرسال طوائف العرب من هلال الذين كانوا مع 
القرامطة فنزل هؤلاء على' :البلاد نزول الصاعقة وقضًوا على حضارتها وما 
شيدته الدول القائمة بإفريقية 

وكان ذلك السبب الأكبر في انتزاء الولاة على ما في حوزتهم أو المتغلبيين 
على ما استطاعوا التغلب عليه . 

وفي هذا الجو القائم على الانقسام عاش المازري ورأى أن البلاد 
المنسوب إليها قد اختفت منها راية الإسلام والبلاد التي يعيش فيها قربية من 
ذلك » كما رأى احتلال نصارى جنوة للمهدية سنة ثمانين يد الأريعيائة 
(2)480 ولم يخرجوا منها إلا بعد أن بذل لهم تميم مائة ألف دينار ومع 
ذلك يقلعون بما حصل في أيديهم من المسلمين ونسائهم و وأبنائهم 209 . 


27 هذا الضعفك والجبن والركون إلى المذلة هو أن أهل إفر يقية مالوا 
إلى الدعة وركنوا إلى :ملاذ العيش وملاهي الحياة » ففقدوا المعرفة يفنون 
الحرب وهابوا الموت . وفي ذلك يقول أبو الحسن محمد بن الحداد من 
قصيد له : 
عَرَا حمَانَاالمَدُوٌ فيعَدِدٍ ل ار م 
عِشْرُونَ ألما وَنصفُهَا التلفوا مِنْ كل أوْب لَيِسَماائتلفوا 


: 


(38) ابن لاون ج 6 ص.325 . 
(39). رحلة التجاني ص 2238. 
(40) الدبى صغار الجراد » والنغف دود في أنوف الإبل . 
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ججاموا على غِرَّةَإِلى تفر قَدْجَهلوافِي الحَرْبٍ مَاعَرفوا 
ع هاه سيوع 6 8 م 20 كم 8ه 0 2< 
وهممِنن العيش في بلهِيَّةٍ وليسَ للذهر اعين طرف 

وقعت هلله الواقعة وعمذ المازري سبع وعشرون سنة » فهو قد اكتمل 
شبابه وأدرك الحقائق وعرف الوضع وأدرك غاية الإدراك ما يحف بقومه من 
مخاطر. وهذا الوضع الذي عاشه المازري يفتتح أمامنا الكثير من غامض حياته 
ختى ندرك الشيء الكثير من أسرارها وما خفي على الكثير من المؤرخين 
الذين تعجبوا من بعض جوانب حياته » وإنما تعجيوا لانهم لم يتصوروا الوضع 
الذي- كان فيه المازري وما هو الموقف الذي يجب أن يقفه علمه في هذه 
الحياة المضطربة كما يتضح ذلك بعد إن شاء الله . 
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حياته 


عاش المازري محمد بن علي بن عمر التميمي عمرا مديدا فقد تجاوز الثمانين 
بثلاثت سنين. ولم تذكر المصادر المترجمة له ولادته وإنما اكتفت بذكر 
عمره . وبالنسبة لذلك مع وفاته نجد أنه ولد سنة (453) وقد ذكر عمره 
ابن خلكان في ١‏ وفياته » 27 , والذهبي » وابن فرحون في « الديياج » . 

لكن نجد الأستاذ المرحوم حسن حسني عبد الوهاب يذكر أنه ولد سنة ' 
((443) . ولم أظفر إلى اليوم بمستند يدعم ما جاء به إذ لم يذكر أحد أنه 
عاش نيفا وتسعين حتى أن ما خالف فيه ابن القنفد غيره من أنه قارب 
التسعين » أي أنه توفي .في حدود سبع أو ثمان وثمانين لا يوافق ما ذكره 
لأستاذ عبد الوهاب . فالمصادر كلها مطيقة على أنه لم ولغ التسمين فضا 
عن تجاوزها ولهذا لا يصح أنه ولد سنة 443 . 


أما وفاته فهي محل اتفاق من أنها سنة (536) في الثامن عشر من رييع 


(1) .الوفيات . ونصه وتوفي في الثامن عشر ... وعمره ثلاث وثمانون سنة (ج 4 
ص 285). ١‏ 


3 


الأول سنة ست وثلاثين وخمسمائة وقيل توفي في ثاني الشهر المذكور 
بالمهدية » ودفن بالمنستير © . 

بقي هل هو .من ,مواليد أفريقية يقية أو من مواليد مازر فالذي يفيده كلام ابن 
فرحون أنه ليس من مواليد المهدية » إذ يقول نزل المهدية من بلاد إفريقية 
أصله من مازر مدينة في جزيرة صقلية » وإليها نسب جماعة منهم عبد 
اس 2 . ويؤيد ما ذهب إليه ابن فرحون ما ذكره القاضي عياض في «الغنية) 
من أنه استوطن المهدية » وجاء في ترجمة ابن صاف من الذيل والتكملة 
السفر السمادس (ص 291) : وأجازه من المهدية نزيلها أبو عبد الله المازري . 
لكن وإن لم يكن من مواليد افريقية فهو من الدارسين بها لأن شيونخه الذين 
تلقى عنهم هم من إفريقية ية كاللخمي » وابن الصائغ » وإذ ذاك صقلية تلفظ 
أنفاسها » » فهي خخالية من العلماء . 


ولا يبعد أنه خرج من صقلية أثناء الفتنة التي أدت بهذه الجزيرة إلى امتلاك 


. الترمان لها وكان امتلاكهم لها تماما سنة (464) حين خرج منها ابن الحواس 
باهله صلحا قاله ابن خلدون : 


(2) المصدر ل : ' 

)32( الديياج ص 279 ٠‏ ومازر ذكر ياقوت (ج 7ص 6) انها (بفتح الزاي 
واخرها راء بدون تاء التأنيث) . وجاء في لب اللياب للسيوطي : قلت : 
المازري (بكسر الزاي وراء إلى مازر) انتهى » وجاء في التعليق قال في المشترك 
أيضا مازر (بفتح الزاي . وبعدها راء مهملة) مدينة بجزيرة صقلية » ينسب 
إليها المازري شارج موطأ مالك هكذا جاء هناك . 

وقال ابن خلكان (ج 4 ص 285) : والمازري (بفتح الميم وبعدها ألف 
ثم زاي مفتوحة وقد تكسر ايضا ثم راء) هذه النسبة إلى مازر بلبدة بجزيرة 

ويبدو لي أن اسمها عند العرب مازر » وإنما عرفت بمازرة عند استيلاء 
الترمان عليها كما ذكرها الإدريسي حسبما جاء في : كتاب المسلمون في 
صقلية » ونصه : مازرة مدينة فاضلة شامخة » انظر ص 217 . 
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١ 0 8‏ 5 3 57 4) 
«وتملكها رجار كلها وانقطعت كلمة الإسلام منها ودولة الكلبيين» ©. 


ولا يمكن أن يكون من مواليد المهدية لما فآكر عن ابن فرحون وعياض 
وخبرهما . ثم إنه ليس هناك ما يدل على أنه من مواليد إفريقية بل ٠الذي‏ 
يدل عليه كلام أبن فرحون وعياض وغيرهما أنه من مواليد مازر حيث قال : 
أصله من مازر بوليوكان أبوه هو المهاجر لقال: أصل أبيه من مازر . وكذلك 
لم يقل القاضبي عياض واستوطن أبوه المهدية » وهو أعرف الناس به 


تخرج المازري بعلم من أعلام الفقه » وهو أبو الحسن علي بن محمد 
اللخمي دفين صفاقس المتوفى سنة (478) حسبما في «شجرة النور الركية) 
وهو صاحب ١‏ التبصرة ٠‏ . وقد اشتهر بكثرة الاختيار فأكثر الأقوال في 
المذهب المالكي حتى قال بعض المتقدمين : : 
” لَقَدْ مَفَكتْ قَلبِي وام رودا كما مََكَ المي مِذْهَبٌ مَالِكِ 8) 
ولهذا بدأ به خليل حين ذكر الأربعة الذين خصهم بافعيين لكثرة تصرفهيم 
بالاختيار فقال : « ومشيرا بالاختيار للخمي إن. كان بصيغة الفعل فذلك 
لاختياره هو في نفسه » وإن كان بصيغة الاسم فذلك لاختياره من الخلا 0 
قال الحطاب : وإنما بدأ باللخمي لأنه أجرؤهم ولذا خصه بمادة الاختيار . 
و« تبصرته ) حاذى بها « المدونة ) وهو كتاب حسن مفيد وليس تعليقا 
على ٠‏ المدوثة » . وهذه المحاذة في التراجم والمعاني : والمازري مي أشهر 
تلاميذه , ولذلك كل من ترجم للخمي وذكر تلاميذه يصدّر بالمازري . 


4( ابن خلدون زو 4 ص 50) 5 
(5) وقد ذيل هذه الأبيات محمد الكفيف الأنفاسي من أصحاب ابن غازي بقوله : 
وَقَلْدْتٌ إذذَاكَ المَوّى في مُرَادِمَا كتَقَلِيد أغلام النحَاةٍ ابْنّ مَالِكِ 
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قال الخطاب : وتفقه به جماعة منهم أبو عبد الله اليا رس "ا وكذا في 
. « ديياج » ابن فرحوك . 


القيرواني السوسي القوي الفارضة اتريل:شوسة والتعوفئ:بها :نه (486)+ 
له «تعليق») على «المدونة» اكمل به الكتب التي بقيت على التونسي» وقد 


. وفي ابن فرحون : وبه تفقه المازري » وأصحاب ابن الصائغ » يفضلون سمه 
ابن الصائغ على اللخمي . 
وكان المازري يعتمد آراء شيخه هذا في كتبه كما جاء في 9 شرح التلقين 
اكتاب الاستحقاق » : « وكان شيخنا أبو محمد عبد الحميد يرى أن هذه 
المسائل يتعذر فرق واضح بين بعضها من بعض والخلافة يحسن أن يجري 
١:‏ 57 ب 

وذكر المازري ذلك حين تكلم على مسألة أن الحاكم ها هنا بما أهرم 
الصواب والحق “فهل يغلب حكم الظاهر على نحكم الباطن فتنفذ الأحكام » 
أو يغلب حكم الباطن على حكم الظاهر فترد الأحكام . 

وقال : هذه النكتة المتقدمة تجري في فروع كثيرة ثم أتى برأي شيخه 
أبي محمد عبد الحميد ابن الصائغ . 

ولم يذكر كل من ترجم له من الشيوخ غير هذين غير أني رايت لي 
ترجمة له على بعض الأجزاء من «شرحه للتلقين) في المدينة المنورة ذكر 
اكوريا لحن أشلف في ذلك لأنه توفي سنة (460).فعمر المازري سبع 
سنين وهي سن لا تقتضي أن يأتحذ عنه.ثم إن المترجمين للسيوري لم يذ كروا 


)6( ج 1 ص 35 . 
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أن من تلآميذه الماززي فلو كان من تلاميذه لذكروه لأنه من الشهرة بمكان :. 
فهذا ابن ناجي ترجم للسيوري ترجمة مطولة وذكر جملة من تلاميذه ولم ' 
يذكر المازري 29 . 

وإنما وقع الاقتصار على اللخمي وابن الصائغ من شيوخه لأنهما من أبرز 
قدمنا . 2 

وهذه المدرسة المتمثلة في اللخمي وابن الصائغ كان لها تأثير محدود 
على المازري وهي بالنظر إلى اثارها مدرسة فقهية صرفة والمازري المتخرج 
عليهما لم يقتصر على الفقه كاقتصارهما عليه في التأليف بل أضاف إلى الفقه 
غيره مما جعله يمتاز عنهما امتيازا أدى بعلم الفقه المالكي أن كان المازري 

قال خليل : « ومشيرا بالقول للمازري كذلك »© » أي يشير بصيغة الفعل 
فقال : لما رجحه المازري واختاره من وأية ٠.‏ وإن كان قوله مختارا من 
أقوال أهل المذهب فيشير له بصيغة الاسم نحو القول . 

قال ابن غازي في « شفاء الغليل » : وخص المازري بالقول لل 
قويت عارضته في العلوم وتصرف فيها تصرف المجتهد وكان صاحب قول ” 
يعتمد عليه : 
إذااتتائيت عدا نما زفت ٠‏ كإن لفل كا قال كنذا © 
تأثره بالقاضى عبد الوهاب : 


(7) عمعالم الإيمان (ج 3 ص 225) . 
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النظير مع سعة التفكير»وانضاف إلى ذلك سيلان قلمه في تحاريره فبلغ رتبة 
ممتازة . 

والقاضي عبد الوهاب هو أبو محمد عبد الوهاب بن علي بن نصر 
البغدادي (422 ه) » وكان أبو بكر الباقلاني يعجب به لذبّه عن المذهب 
المالكي لقوة عارضته وتمكنه.وادى هذا الذي اجتمع للقاضي عبد الوهاب 
بالمازري أن يصرف عنايته الفائقة لكتابه « التلقين » لأن يشرحه شرحا ممتازا 
يظهر فيه تأثره به في الغوص الفقهي وسعة التحليل في إبداء النظر الثاقب 
في التحريرات الفقهية » والتدقيقات العلمية . 


مدر ستسه: 


قر تعنى بالفقه » سس 5 


ل منهم بأكثرية هم من الوافدين على إفريقية 
إذ أن هؤلاء يحرصون كل الحرص على الأخذ عنه أو يراسلونه طلبا للإجازة » 
وقد عد بعضا منهم في « شجرة النور الزكية » . وتتبعثٌ ما ذكره المؤرخون 
الميانشي : 

ومن تلاميذه الافريقيين وأشهرهم الميانشي © ولم يذكره في «شجرة 
النور الزكية» وهو الذي حكى عن المازري بسملته في الفرض. وهو 
أبو حفص عمر بن عبد المجيد المتوفى سنة (583) . 


,9( البانقي نسبة إلى ميانش جاء في معجم البلدان وال » وتشديد الثاني وبعد 
الألف نون مكسورة وشين) قرية من قرى المهدية بينها وبين المهدية نصف 
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وفي ١‏ العقد الثمين في تاريخ البلد الأمين » أنه سمع من أبي عبد الله 
محمد بن علي بن عمر المازري كتابه « المعلم بفوائد مسلم ») . 

فالميانشي من تلاميذه الذين نشروا كتابه في المشرق لأنه لما تلقى عنه 
المعلم بفوائد مسلم ) عرف به.ومن هنا نجد ابن خلكان في «الوفيات) 
اقتصر عليه وعلى « ايضاح المحصول ») . 

وقد تناول من الرازي « سداسياته » . وقد كنت أظن أن ما في ٠‏ شذرات 
الذهب ) تحريف عن المازري لكن تبين لي بعد أنه تناول الرازي منه 
سداسياته. والرازي هذا غير الرازي أبي عبد الله الفخر محمد بن عمر (606) 
صاحب 2 0 والرازي الذي ا 
الديار المصرية وله « السداسيات ») وتوفي سنة (525) 2 

وصاحب ١‏ الشذرات » قد أغفل سماعه من الرازي » والميانشي قد هاجر 
من بلاده المهدية إلى الشرق واستقر بمكة المكرمة وصار خطيبا بها وكان 
من المحلقين بالحرم وقد ذكره الذهبي في ١‏ تاريخ الاسلام » وترجمه بشيخ 

وروى عنه خلق وخاتمة أصحابه الصد ر البكري. وقد ذكرنا بعضهم في 
ترجمته المنشورة بمجلة «المنهل) وله «المجالس المكية) ودما لا يسع 
المحدث جهله » . وكتابه « الروضة في الرقائق » . هذا ما ذكره الفاسي 
في ١‏ العقد الثمين ) . ووقفت له على « اختصار فردوس الاخبار » 2 
و« ترتيبه ) . وفي خزانة كاتبه نسخة منه . 


وتر جمته واسعة )210 5 


(10) انظر شذرات الذهب (ج 4 ص 282) » وفيها أنه توفي سنة 581 » والعقد مه 
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٠: )11( 


© البرجينسي 
أبو محمد عبد السلام البرجيني من أعلام عصره » وجاء في ١‏ الفارسية ) 
وفي 0 ا ( لابن أبي يواراما بيه امرض اميه 5 


« ودخل ع الاماء أبو محمد عبد السلام البرجيني من تلامذة الإمام 
المازري » وكان تحت جفوة منه فقال المولى عبد الواحد : كيف حالك 
يا فقيه ؟ 

فقال : في عبادة . 

فقال له المولى عية الو احكا مضه إتد شاء' الله ببالشح . 

قال ابن نخيل . 0 لمولى عن ذلك » » فقال : أراد 
قول رسول الله عله : « انتظار الفرج بالصبر عبادة » . 


قال ابن أب دينار : ( هذا يدل على ذكائه رحمة الله عليه ») 212 55 


وفي ١‏ شجرة النور ) له فتاوى مشهورة . 
6ية ا 5 5 3 
وعنه اخذ ابن بزيزة التونسي شارح 0 التلقين )ا كر 


ويبعد أن يكون البرجيني هو أبا محمد عبد السلام البرجيني المتوفى بن 


الثمين (ج 6 ص 334) رقم 7 ووشفاء الغرام (ج 1 ص 391) » وانظر . 
مجلة المنهل:. 
(11) البرجيني نسبة إلى البرجين قرية من أعمال سوسة والبرجين (بضم الباء وإسكان 
(12). المونس 131 ط الجديدة . 
(13) ابن بزيزه أبو محمد عبد العزيز بن إبراهيم . 
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2 24 لأن عبد السلام هذا البرجيني أخذ عن المازري وهو قد توفي 
سئة 536 » فيكون قد عاش مائة وسبعا وعشرين سنة . ولم يذكر عن 
البرجيني أنه عُمِّر تلك المدة» وعلى هذا تكون وفاة البرجيني تلميذ المازري 
تجهولة : ٠‏ 

ومن القريب أنه ليس من تلاميذ المازري وإنما هو تلميذ تلميذه . 
© ابن الحداد المهدوي : 


أو يحي زكرياء بن الحداد المهدوي » ير من درس على المازري ١‏ 
كان فقيها محدثا معدودا من العلماء المبرزين في المهدية وقد كادت تقفر 
من العلماء . وقد تولى قضاء المهدية . 


تلقى عن الإمام المازري وروى عنه » وهو آخر من قرأ عليه كتاب 
( المعلم بشرح مسلم » كما أنه قرأ عليه غيره . 

وعاش في القرن السادس لأنه عاش بعد المازري المتوفى سنة (536) 
كما اجتمع بابن اليتيم بالمهدية سنة (566) . 


وحسبما ذكر في مولده بعض من روى عنه يكون قد عاش إلى ما بعد 
سنة (580) لأنه ذكر أنه تلقى عنه الرعيني السوسي المولود سنة (567) 
كما سيأتى أنه من تلاميذه » فإذا كان الرعيني السوسي من تلاميذه وقد 
ولد سنة (567) فلا يمكن أنه تلقى عنه إلا في سن أقلها ثلاث عشرة سنة 
فحيكذ يكون قد تجاوز ابن الحداد. المائة السادسة سنة (580): أو يكون 
تجاوزها بكثير لأن الرعيق السوسي لم يكن قرأ عليه سنة واحدة بل قرأ 
عليه في مدة مديدة . 1 


(14) الفارسية فققد جاء فيها ؟ 


تلاميذ ابن الحداد : 
أصبح ابن الحداد خليفة الإمام المازري في المهدية فنشر طريقته » وبث 
فمن تلاميذه الأفارقة وأشهرهم : 


© أبو عبد الله محمد بن عبد الجبآر الرعيني ثم السوسي : 

وهو كما وصفه ابن القنفذ : الفقيه الفاضل العالم الكجير المقرىء الأستاذ 
شيخ الأشياخ طال عمره » وهو شيخ شيوخ التجاني أبي محمد عبد الله بن 
برهي رادة ترواتي رتوار باه كذلك» فقال : : وممن ينسب إلى 
قديم المولد . ا 0 

توفي بتونس في الثاني والعشرين لذي القعدة سنة اثنتين وستين وستمائة » 
وأنشد له ابن سعيد في ١‏ خرانة الأدب ») : [ المتقارب ] 
عَكفنًا عَلَى الكاس في جَنَّةٍ 2-0027 
يم تَعْارِسِدَ ألحَانهِبا رَهْنَهَا تأميك ما 


©1518 


يكل التييمٍ بها سحبسر 


ولأبي عبد الله شعر حسن . 
وقد أحذ طريقة الإمام المازري في تدريسه بما يدفع السامة فقد كان 
يداعب طلبته من أهل تونس بسؤالهم عن قول الشاعر 
للحت عل الديناءه الح ١‏ لوشيق جتان اانه رةه 
أي البلدين يقتضي الشعر أن يكون أعظعمَ دناءة فيقولون له : سوسة . 
وأبو عبد الله السوسي يعد بن أكثر الأشياخ طلبة » ٠‏ فإنه اشتغل بالعلم 


والإقراء مدة حياته فأقرأ الحفيد والأب والجد » وكان حسن الوساطة قاضيا 
لحاجات الناس مقبول القول عند الملوك » ناهضا بالطلبة » كما أفاده ابن 
القنفد في « الفارسية ) وهو كد تلاميذ ابن الحداد . 

© ومنهم بو زكرياء يحيى 0 : 


ين رئاسة الفقة ورتاسة الأدب مع أعيه الفقيه القاضي ل لو ا رحد 


0 0 
منفاهة بتونس . أفاده نه 5 حلة 


0 ا 


© القاسم بن حماد بن أبي بكر اللبيدي التونسي 
كان من العلماء أخذ عن أبي زكرياء البرقي البخاري ومسلمًا . وكا 
ا سي وأثنى عليه وقال : إن 


ومين أخود عن أبي زكرياء البرقي أبو محمد عبد السلام بن غالب 
المسراتي وهو عصريه . 


ومن تلاميذ ابن الحداد الأندلسيين : 
© أبو عبد الله محمد بن أحمد بن اليتيم : 


من أهل المزية”..القن بالسدية آنا يح :بن الحداد قافيها. 
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وفاة ابن الحداد : لم يوقف على وفاته » والظاهر أنه لم يبلغ المائة 
السارهي 07 


أدى كل من تلميذي المازري الميانشى وابن الحداد حق إبلاغ علم 
أستاذهما » فأخذهما بالمشرق والآخر بالمغرب » فالأول فارق المهدية 
وروى عنه واستوطن مكة»بينما الثاني لازم المهدية وقام مقام شيخه بها كما 
ذكرنا . 
ومن تلاميذ المازري الذين استفدنا أنهم من تلاميذه الافريقيين من تراجم 
من رووا عنهم . 
© ابن الجواد : 


عنه ابن الصفار وهو من أصحاب الإمام المازري كما جاء في ١‏ الذيل 
والتكملة ( للمرا كشى : ( وروى عنه ابن الصفار ( (16) وبالطبع أنه روك 
لم تنا الغيدة عر المارري + 


أبو الطاهر بن الدمنة التونسي . ذكر في « الشجرة » أنه ممن تلقى عن 
المازري . 


© أبو الحسن السوسي 00 
أبو الحسن طاهر بن علي . من أهل سوسة القيروان . 


(15) التكملة لابن الأبار (ج 2 ص 613) ؛ الفارسية لابن القنفذ (ص 126) ؛ 
رحلة التجاني (ص 87) ؛ الشجرة (ص 2.)178. 

(16) الذيل والتكملة للمرا كشي (السفر السادس ص 289) . 

(17) التكملة لكتاب الصلة ١ج‏ 1 ص 2) » الشجرة ١ج‏ 1[ ص 144). 
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تلقيه : حفظ ننا ابن الأبّار فى ١‏ التكملة لكتاب الصلة » ما يتعلق بأبي 
افمين سني قنك أن ميقب ااخوو زان الداروق الطيدية فهو 
الملازمين له فقد انتقل إليه من سوسة إلى المهدية ليصاحبه ٠‏ فلم يقتصر 
على التلقى منه إذ أضاف إلى ذلك ملازمته لتأثير المازري عليه . ومن أجل 
هذه اللارعة خحي ين تاريخ المازري الكثير فدعا ذلك المعتنين بالمازري 
أن يتلقوا منه حكايات جاء ل التكملة أن عيد الله اين ميد الالدالسي 
" كتب عنه حكايات عن المازري وقف عليها صاحب ١‏ التكملة »بخطه 


خططه : تولى الصلاة والخطبة بسوسة » كما تولى قضاءها » فهو من 
وجوه سوسة وعلمائها وهجرته إلى الاندلس لما أصاب إفريقية من التفكلك . 
رحلته : رحل إلى الاندلس بين بلدانها » وبشرقيها لقيه القاضي ابن حميد 
المتقدم 8 
وفاته : أفاد في «الشجرة» أنه توفي بهاء وهذا يستفاد من كلام ابن الأبار 
حيث لم يذكر رجوعه إلى وطنه . 
ذكره ابن الأبّار في ١‏ التكملة » من الغرباء الوافدين على الأندلس . 
والظاهر أن ابن الأبّار لم يطلّع على شيء من حياته إلا ما نقلناه عنه » 
مر ال وا الو اك د ده 
يفيدنا اعتناء ابن حميد بحكايات المازري التى تلقاها عن أبي الحسن 
السوسي أن علماء الأندلس بلغت عنايتهم بالمازري حدا بعيدا إذ أنهم كلما 
تلقفوا شيئا عن المازري بادروا إلى أخذه وتدوينه إعجابا به . 
ونعلم مما تقدم أن أبا الحسن السوسي لم يرو عنه علماء الاندلس 


بى ١‏ المعلم» ورواياته . إذ اقتصر ابن حميد على تدوين ما تلقاه منه من 
حكايات : 
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© ابن مَجَكَان 1*9 .: 


من أهل قابس ويستفاد من «التكملة) أنه عاش إلى أواخر القرن السادس» 
أو أوائل السابع حسبما يستفاد من رحلة الذي روى عنه . 


والمعلومات عنه تكاد تكون معدومة . وإنما حفظ لنا ابن الأبّار في 
« التكملة لكتاب الصلة ») أنه روى عنه أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن 
عمر الأنصاري الأوسي الضرير من أهل قرطبة الذي سمع من أبي القاسم ي 
ابن بشكوال» وأبي بكر بن الجد » وأبي محمد بن الفرسء وأبي ذرٌ الخشني 
وغيرهم. وكتب إليه أبو بكر بن تحيْر » وأبو زيد السهيلي » وابن أبي جَمْرة 
وغيرهم . 


وحدث عن أبي طاهر السلفي . 
ثم قال ابن الأبّار : وكانت له أي الأوسي الضرير ‏ رحلة إلى المشرق #م 
ولقي فيها أبا يحيى بن الحداد المهدوي وقفل إلى المغرب واستقرٌ أخيرا 


تفونين ع لقي تابن الآبار: بها وضحه طوياكم أجار :له لفل : 


ولقي بقابس أبا القاسم ابن مَجَّكان » وكان من أصحاب أبى عبد الله 
المازري . هذا ما وصل عن ابن مجّكان وتوفي ابن الصفار الذي روى عنه 
ابن مججكان بتونس سنة (639) ودفن بالمصلى (باب القرجاني) . 


ووقع ضبط ابن مجّّكان في ١‏ الذيل والتكملة » بفتح الميم والجيم » 
وفي ١‏ التكملة ») بضبط الجيم مشددة . 


(18) التكملة (ج 2 ص 647) ؛ الذيل والتكملة (السفر 6 ص 289) . 


تلاميذه غير الأفارقة : 
© الأوجقى : 


أبو الحسن المعروف بابن الأوجقي . ذكر في ١‏ الشجرة » أنه ممن أخذ 
عن المازري . 


© ابن تومرت : 

أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن تومرت الهرغي . قال ابن لكان : 
ل سا 0 الى 
المكان عا ع الملوره ا 0 


جاء في ) شجرة النور ( أنه تلقى عن الإمام المازري » لكن ترجمته 
التي احتفل لها ابن خلكان واعتمد فيها على مصادر معتنية بترجمة المهدي 
لم يذكر أخذه عن المازري ؛ فقد نقل ابن خلكان نسبه من « كتاب الدسب 
الشريف ) الذي هو بخط بعض أدباء عصره » واعتمد مصادر متعددة فذكر 
أن دخوله إلى المهدية سنة خمس وخمسمائة (505).وحزر سنة دخوله 
ذاكرا أنها في مدة ملكها الأمير يحيى بن تميم بن المعز. وهذا عن تاريخ 
القيروان . ثم ذكر أنه تقذم في ترجمة الأمير تميم والد يحيى أن محمد 
ابن تومرت اجتاز في ولايته المهدية كما وجده أيضا ابتا . وهذا تناقض 
لأن تميم بن المعز مات سنة 501» ثم دكر ما أرخ به ابن القفطي من أن المهدي 


(19) الوفيات (ج 2 ص 41) . 

(20) هو فاتح الأندلس مع طارق (99 ه) أبو عبد الله موسى بن نصير اللخمي 
كان من التابعين . روى عن تميم الداري . وكان عاقلا أكريما شجاعا ورعا 
تقيا لله لم يهزم له جيش قط . الوفيات (ج 5 ص 318) . 
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خرج من مصر سنة 511 في زي الفقهاء بعد الطلب بها وبغيرها ووصل 
بجاية . 


ومن هذه المصادر التي اعتمدها في دخول المهدي المهدية « تاريخ 
القيروان ) 277) كما اعتمد ابن خلكان كتاب « المغرب . عن سيرة ملوك 
المغرب » فتقل عنه أن المهدي اطلع على جفر من علوم أهل البيت فوقف 
على أنه المهدي كما نقل عنه ثانيا ترجمة في المهدي . 


ويدل هذا الاعتناء أنه ملم بترجمته » مستقص لأخباره » فلو أنه حين دخل 
المهدية أخذ عن إمامها الإمام المازري لذكر ذلك كما ذكر شيوخه بالشرق » 
فقد اجتمع بالغزالي سنة (505) . واجتماعه به محل نظر : 

كما ذكر أخذه عن الكيّا الهرّاسي . والطرطوشي » وهو محمد بن الوليد 
من أشهرها 0 سراج الملوك 3 ك4 وكتاب 0 الحوادث والبدع (( (520) إلا 
أنه بعد ما ذكر من أخذ عنهم المهدي وهم المتقدمون ذكر أنه أخذ عن 
غره افاطله ينمل القازري. وغيرف: .+ 
© أبو الحسن بن عامر : 

أبو الحسن صالح بن أبي صالح بن خلف بن عامر الأنصاري الأوسي . 


شيوخه : أبو على منصور بن الخير 222 وهو غير أبن خير صاحب 


(21) الوفيات (ج 5 ص 45) . 
(22). جاء في الشجرة عن ابن خير والصواب ما أثيتناه لأن ابن خير هو صاحب 
الفهرست: وهو أبو بكر محمل بن خير اين اعم بق ,تخليفة. (573) + 
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5 3 ع (23 0 0 2 
0 الفهرست ( وابو الحسين ١‏ بن الطراوة 4 وابو الحسن بن عمار» وابو 


كر منديةا بن عبيت اللغمليب' جوابوقروان: بن فحبن. + 
ببن ا ع لق لاوا احفر وى اقار جك عار عاج الكادم + 


وامتدت رحلته إلى تونس ولقي بها أبا محمد عبد الرزاق الفقيه. ثم وصل 
المهدية ولقى بها أبا عبد الله المازري فحمل عنه «المعلم) من تاليفه سماعا 
لبعضه وإجازة لباقيه » وسمع عليه وكان المترجم فقيها متقدما في علم 
الكلام . 

تلاميذه : منهم أبو محمد بن حوط الله وأخوه أبو سليمان : 


عرف انا حرظة ان بالؤماس شور :رخال الرواية وقد ترججم ليما رحني 
على بن محمد (سنة 666) في ( برنامجه » » وقال عنهما : ٠‏ هذان النشواث 
شهرتهما باتساع الرواية 2( والتقدم بهاء والعناية مغنية عن الإطناب فى 
ذكرهما 4 ومجزية فى الإشادة بعلو قدرهما ( 02 . 

وق الأول أب محمد عبد الله بن ابن داود سليمان الأنصاري الحارثي 
سنة (612) » وتوفي الثاني أبو سليمان داود سنة (621) ٠‏ 
يد والمملو الك لرهت ل عدوم كي اعذهها عن الما كررم» 

ولك نيجه اقيم شري يوا على زيفين و المعلم 6 وب /لك 00م 
أنه أخمل طريق الشهرة فى الأندلس لأن الأخوين في اتساع في التلقي » وفي 
الإسماع بلعًا الغاية . 


(23) جاء في شجرة النور أبو الحسن . 
(24) العكملة (ج 2 ص 764) ؛ الشجرة (ج 1 ص 157). 
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توفي ابن عامر في رمضان سنة (586) 9© . 
© ابن رَعُوقة : 

أبو عبد الرحمان مساعد بن أحمد بن مساعد» يعرف بابن زعوقة (جاء 
هكذا بضم الزاي والعين) من أهل أريولة ©© . 


تْ 
0 


شيوخه : منهم من روى عنه » ومنهم من كتب إليه . 


ومن الذين روى عتهم * أبواغمزان ابن أب تليداء وأزو جعفل زه سد 
وابو علي الصدفي ٠‏ وأبو بكر بن العربي . 

اوممن كتب إليه : أبو بكر غالب بن عطية . هؤلاء هم الذين أخذ عنهم 
بالأندلس . 1 

ثم رحل وتلقى عن غيرهم » وكانت رحلته سنة (494) ولقي بمكة : 
أبا عبد الله الطبري فسمع منه و صحيح مسلم » . وأبا محمد بن العرجاء » 
وأبا بكر بن الوليد الطرطوشي » وأصحاب أبي حامد الغزالي . 

ولقي بالمهدية أبا عبد الله المازري . لأن الراحلين من الأندلس كانوا 
يختمون رحلتهم بالمهدية وهناك يجتمعون بالامام المازري 5 

وأخذ عنه الجم الغفير منهم : أبو القاسم بن بشكوال » صاحب 
٠‏ الصلة ‏ » ولكنه أغفله ولم يترجم له » وأبو الحجاج النغري الغرناطي , 


ع 


وذكر ابن الأبار أنه قرأ بخط أبي الحجاج الثغري الغرناطي عن أبي سليمان 
ابن حوط الله عن ابن زعوقة : أنه لقي بالمشرق امرأة تعرف بصّباح (هكذا 


(25) في شجرة النور (581) والصواب ما في. التكملة . 
(26) التكملة لكتاب الصلة (ج 2 ص 736) »ء الشجرة (ج 1 ص 141) . 
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جاء ضم الصاد مشكولا) عند باب الصفا . وكان يقرأ عليها بعض التقاسيم 
الشيخ أبا محمد ابن العرجاء. فقال الشيخ : لا أذكر له صاحبا فأنشدت : 


[ الخفيف 1 
ا ا ا ا الا 8ك 


إن شّمْسَ النَهَارٍ تغربٌ با للبيت.. 'ل, وشنس: القلرت» دون غروب 
© ابن سعادة : 

أبو عبد الله محمد بن يوسف بن سعادة من أهل مرسية وسكن شاطبة . 
علي الصدفي فقد اختص به وأكثر عنه وإليه صارت دواوينه وأصوله العتاق 
وأمهات كتبه الصحاح . قال ابن الأبّار في « التكملة » لصهر كان بينهما : 
وممن لازمه في حضور مجاسه للتفقه به وحمل عنه ما كان يرويه محمد 
الأسدي 4 وأبا الوليد بن رشد » وأبا عبد الله بن الحاج 5 

ولم يكتف بما تلقاه في الأندلس فرحل إلى المشرق في سنة (520) 
فلقي بالإسكندرية أبا حجاج بن نادر الميورقي . 

وأدى فريضة الحج سنة (621) ولقي بمكة رزين بن معاوية العبدري 
اصحاب كريمة المروزية . وروى عن أبي الحسن علي بن سند بن عباش: 
الفناي ما سس عن أن جامد القراق” مو تنيت + 


(27) وهو صاحب الصحاح والسنن الني وضع ابن الأثير كتابه جامع الأصول من 
أحاديث الرسول على وضعها . وتوفي رزين سنة (535) . 
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وأبا زكرياء الزّناتي » وغيرهم . 


وكتب إليه أبو بكر الطرطوشي » وأبو الحسن بن مشرف الأنماطي . 


روايته عن المازري : وحين صدوره من رحلته قصد المهدية ولقي أبا 
لياص ع رض كاب والمشو راوز برا راد 


وسّعي ابن سعادة للقاء المازري » مع أنه ملا وطابه من المشرق وسمع 

من أولئك الجلّة » يدل على أن سمعة المازري جعلته لا يكتفي بمن سمع 
منهم فقصده في صدوره بالمهدية كما أن اكتفاءه بالرواية عن المازري دون 
قصد غيره يدل على اقتناع » لآن المهدية وإن كان بها فحول العلماء غير 
أنهم لم يتعاطوا علم الحديث ٠‏ بخلاف المازري فإنه شق طريقه لعلم 
الحديث بشرح « مسلم ) . وشرحه « لمسلم » انتشر موصرروات عد يد 
محمد بن يوسف بن سعادة لم يغفل رواية « المعلم » فأخذها مقسمة بين 
السماع والإجازة . والظاهر أنه إنما أعيل فننيا فته الجادة بعد أخذه لقسم 
بالسماع لان إقامته بالمهدية لم تطل فلذلك اكتفى بالإجازة . 


وله «فهرست) حافلة. وقال ابن الأبار فى «تكملة الصلة) : روى عنه لنا 
اكاب كبوا 257 


وتوفي ابن سعادة أول يوم من المحرم سنة (566) ومولده سنة (496) . 


(28) التكملة ج 2 ص 505) . 
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ه الكلبتي + (551484): 
جاه . كان من رجال الحديث حفظا ودراية » كما كان حافظا لرجال 
الحديث الس أ ذلك 1 امول والفروع 2 
شيوخه : من شيوخه أبو علي حسين بن محمد الصدفي الإمام الراوية 
الشهير» سمع منه » وكذا من غيره . 
رحلته : ابتدأ رحلته بالمهدية وطاب له فيها المقام للأخذ عن الإمام 
المازري وصحبه صحبة ملازمة قرابة ثلاثة أعوام » وهذا الذي يتولى القضاء 
ويتركه حين يرحل للحج ويقيم تلك المدة » ما صنع ذلك إلا لما استفاده 
من المازري . 
ثم انتقل إلى مصر وحج وجاور ودخل العراق وخراسان وبها طار صيته 
© ابن صاعك : 
ل ا 0 
غاب اللح 4 وأبو لحي 0 4 00 بن الحجاج لازم 
كثيرا » وأبو عبد الله بن شيرين» وأبو القاسم بن رزق » وأبو محمد بن 


كانه #انوابو الوليد بن رشد : 


قرأ عليهم وسمع منهم واجازوا له . 


' (29) الشجرة (ج 1 ص 143)» شلب بالكسر بلد غربي الأندلس » في القاموس 
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ومن شيوخه بالإجازة :. أبو علي الصدفي. : 

رحلته وتلقيه فيها : رحل إلى الشرق وأدى فريضة الحج , فلقي بمكة 4ن 
آبا الحسن رزين بن معاوية ٠‏ وروى عنه سماعا . 

ولقي بالإسكندرية : أبا الحجاج الميُورقي وأكثر عنهءوأبا طاهر السلفي » 
وأبا عبد الله بن مسلم القرشي المازري 29 , وأبا محمد الديباجي .. 


ولقي بالمهدية أبا عبد الله التميمي المازري . وروى عنه هكذا : أجمل 
ابن عبد الملك المراكشي في روايته عنه » وفصل روايته عنه ابن الأبار في ب 
( التكملة ) فذكر أنه أجاز له ما ألفه وما رواهءفقد عسّم في روايته . 
ابن حير صاحب ١‏ الفهرست » » وأبو القاسم القنطري . 

خرائة:» كان ابرة صاغة تيه متاق عازها يقد الشتروط رضي بعللهةة: 
نافذا في ضبطها » مستقلا بما قلد من الشورى ثم القضاء بشلب » معروفا 58 
بالعدالة . 


وفاته : توفي في جمادى الآخرة سنة (547) 9© . 


(30) اشتهر بالمازري ثلاثة : 
المترجم أبو عبد الله محمد بن علي بن عمر المازري (536) . 
أبو عبد الله محمد بن مسلم القرشي المازري هذا (530) . : 
أبو عبد الله محمد بن أبي الفرج المازري ويعرف بالذكي (516) .. 
إلى التفرقة بين أبي عبد الله بن مسلم المازري وبين الإمام أشار ابن فرحون 
في الديياج (ج 1 ص 250) . 
'(31) الذيل والتكملة (السفر 6 ص 185) ؛ التكملة لكتاب الصلة (ج 2 ص 477). 
نجد تقاربا بين وفاة الامام المازري ووفاة ابن صاعد . وفيه دلالة على أن علماء 
الأندلس عنايتهم بالامام عناية فائقة حتى أن الذين كانت طبقتهم قريبة منهه 
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ل ابن الضّححاك 58 ء: 


أبو الحسن علي بن محمد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن الضحاك 
الفزاري . من اهل غرناطة . 

وابن الضحاك هذا جاء في ١‏ الذيل والتكملة » أنه يعرف بابن البقري 
وهو بوره في و تكملة » ابن الأيّار » وفي نسخة من ١‏ الديباج ) : 
ابن النفزي » وفي المطبوعة منه: ابن المقري» وهو ما اعتمده صاحب 
الشجرة ») . وقد ترجم له ترجمة مطولة المراكشي في كتابه « الذيل 
والتكملة » لكتابي « الموصول ) و١‏ الصلة ) وذكر جملة وفيرة من شيوخه 
نقلهم عن ١‏ برنامجه ) . 


وأكثر القراءة على ابن أبي تمام » وابن بشر » وابن الخلوف » وابن ن ظاهر ) 
وابن ا ل ل م 
له . 


ثم ذكر من روى عنهم سماعا وقراءة ولم يذكر فيهم الإمام المازري » 
لكنه ذكر أنهم بعض شيوخه الذين ذكرهم في «برنامجه). فهو لم يذكرهم 
كلهم ولعله كان منهم في « برنامجه ) . 


يسعون في الأخذ منه عملا بما سنه السلف الصالح الذين لا يقتصرون على 
الاخذ عمن هم من طبقة شيوخهم » » بل يأخذون عمن هم من طبقتهم كما 
قال الامام البخاري : لا يكون الرجل محدثا حتى يعمم في الأخذ حتى أنه 
أخذ عمن هم في منزلة تلاميذه . ويؤكد هذا المعنى إذا كان الذي يروون 
عنه في منزلة ممتازة مثل الامام المازري . 

(32) التكملة (ج 2 ص 665) » الذيل والتكملة (س 5 ص 282)»الديياج (ج 2 
ص 115) . 


يا د 
2 كي ٠‏ 


أخذ عن أبي الحسن شريح » وعن الإمام أبي الحسن علي بن الباذش » 
وعن أبي الفاسم بن ورد عن القاطتي أبي الفصل عبات بن تمومي ارو عن 
الإمام أبي عبد الله المازري » وعن أبي طاهر السلفي . وعن أبي مروان 
ابن مسرة» وعن أبي محمد بن سماك القاضي » وعن القاضي أبي محمد 
ابن عطية» وغيرهم ممن يطول ذكرهم . 


السماع حيث عبّر بالأخذ ولم يعبر بالإجازة » والأخذ يفيد السماع . 


وقد اعتمد ابن فرحون غير المراكشي في ١‏ الذيل والتكملة » والظاهر 
أنه اعتمد « صلة التكملة » لابن الأبّار 2© , 


© ابن طاهر الأنصاري © : 
المرا كشي فى ( الذيل والتكملة » إلى سعد بن عبادة الانصاري .. 


اصل سلفه من شارقة بلنسية وهي قلعة الاشراف » وانتقل جده إلى دانية » 
وبها ولد أبو العباس الأنصاري . 


(33) وهذه الترجمة لابن فرحون قريبة من ترجمة التكملة لابن الأبار . ويبدو أن 
ما في التكملة مختصر . وهذا يحقق أن المطبوع في مجريط هو مختصر 
التكملة لا التكملة بنضها . 

(34) التكملة لكتاب الصلة (ج 1 ص 44) ؛ الذيل والتكملة (ج 1 ص 129) ؛ 
الغنية (ص 184) . 
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في العناية 0 3 فسمع بدانية أبا 4 لمعك 1 


وبالمرية أبا على الغسانىء وأبا الحسن بن شفيعء وأبا عبد الله بن الفرّاء » 
وأبا محمد العسّال » وأبا محمد عبد القادر بن الختاط . 


رحلاته وتلقيه : رحل إلى العدوة فلقى بقلعة حماد أبا مروان الحمداني . 
وبمدينة بجاية أبا محمد المّمَرِي . قال في ١‏ الذيل والتكملة » المقري (بفتح 
وسكون القاف وراء) منسوبا . 

قلت : أي لعله منسوب إلى مقرة التي منها المَقّري الجَدّ والتحفيد , 
لكن جاء ضبط المقري (بفتح الميم والقاف المفتوحة المشددة) إذ في مقرة 
ضبطان . 

ا ل 
لكن كلا منهما شك في رواجه هل لقيه أو بالتكاتية وس الريك أنه لقنه 
لأنه لما وصل إلى بجاية وصل إلى المهدية وسمع منه إذ شهرة.المازري 
تدعو إلى الاجتماع به . 

تلاميذ ا 

رم ل 2 


وأخذ عنه أبو الفضل عياض وترجم له في ١‏ الغنية » ذاكرا قوله : « 
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كبراء أصحابنا » وممن عني ' بالحديث والرواية ( ورحل من أجل ذلك ع 
وفهم الطريقة وأتقن الضبط ( واتسع في الأخحذ والسماع () . 
وذكر أخذه عن أبي عبد الله المازري ... من مشائخ إفريقية . وكان 
علم الحديث أغلب عليه » ويميل في فقهه إلى الظاهر . 
ومن تلاميذه أبو الوليد بن الدّبَاعْ . 
تاليفه : 


2 « الإيماء ) كتاب ضاهى به كنات ) أطراف الصحيحين ») لأبي 
مسعود الدمشقي » وعرضه على شيخه أبي علي الصدفي فاستحسنه وامره 


2 « مجموع ) في رجال مسلم بن الحجاج . 
وفاته : توفي في جمادى الأولى سنة اثنتين وثلاثين وخمسمائة (532) . 


وغلط في وفاته ابن بشكوال فذكر أنها في نحو العشرين وخمسمائة وتبع 
في ذلك أبا الفضل عياضا . 


© ابن ظ م 35 . 
أبو الحسن محمد بن أبي عمرو عبد الرحملن العبدي . 


تلقى عن الكثير حتى أصبح صدرا في أهل التجويد للقران العظيم » مشارا 
إليه بإتقان الآداء » وجودة الأخذ عن القراء . 


(35) الذيل والتكملة (السفر السادس ص 359) ؛ غاية النهاية في طبقات القراء (ج 2 
ص 166) . 
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وهو ذو حظ وافر في الحديث ههعرفته » كما أنه حافظ للتواريخ 
والآداب . وحين رحل للمشرق للحج لقي في وجهته أبا عبد الله المازري 
بم بالمهدية كما لقي بها أبا القاسم عبد الرحمن بن أبي بكر بن أبي سعيد 
ابن الفحّام . 
من مؤلفاته : له مؤلفات في القراءات نافعة»منها : «منح الفريدة الحمصية. 
في شرح القصيدة الحصرية» . «وشرح قصيدة أبي محمد الشقراطسي» . 


وفاته : توفي سنة (543) . 
© أبو مروان بن عيشون : 


من أهل بلنسية يكنى أبا مروان . 


: تلقى عن كثير من الشيوخ في بلده وفي رحلته . فمن شيوخه من الأندلس 
و أبو الوليد ابن الدباغ . 


وأخذ في رحلته بمكة عن أبي علي بن العرجاء » وبالإسكندرية عن أبي 
طاهر السلفي . 


ولقي بالمهدية أبا عبد الله المازري » وذكر عنه ما يفيد أن المازري لم 
يؤلف ١‏ المعلم » . وإنما هو من جمع أصحابه . 


وأخذ غنه شيخ ابن الابار أبو عبد الله بن توح كتاب شيخه ابن الدباغ 
وهو كتاب ( الخصائص »)2 . 


ولابن عيشون مكتبة ثرية كما أفاده ابن الأبار » كما له ثروة » وقد بنى 
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وتوفي سئة 573 ٠‏ أو سنة #4 9 

والتحقيق أن أبا مروان بن عيشون اسمه عبيد الله كما أثبتنا لأنه هو الذي 
ذكره ابن الأبّار الإمام في « تكملة الصلة » البشكوالية خلافا لما جاء في 
« شجرة النور الزكية ) (ج 1 ص 152) ع أن :اسمة عبد الملك لآ ابن 
الا ذكر أن شيدخه أن عد اله بن نوح أخيذ عده » وبالطيع أن يكون تقل 
له اسمه » ولعل ما في ١‏ شجرة النور ») سهو من المؤلف اعتمادا على أن 
من تكون كنيته أبا مروان يكون اسمه عبد الملكءفاعتمادا على ذلك سماه 
عبد الملك مع أن اسمه عُبَيْد الله . 


تلاميذه بالاجازة 
© أبو إسحاق الأنصاري 07 : 


إبو إسحاق إبراهيم. بن أحمد بن عبد الرحمئن الأنصاري الغرناطي » من 
محققي علم القراءات » مع مشاركة في علم الحديث . وله معرفة بمسائل 
الفقه والشروط . 

شيوخه : تلقى عن أبي بكر غالب بن عطية » وأني الحسن بن الباذش » 
وابن عتاب » وابن رشد ١‏ وغيرهم . 


وأجازه جماعة منهم : أبو محمد بن السنّيد » وشريح بن محمد أبو الحسن 
الرعيني من أئمة علم القراءات . وأبو بكر الطرطوشي » والإمام أبو عبد الله 
محمد بن عمر المازري كتب له من المهدية . 


ولايته القضاء : تولى القضاء بجهات 5 


مؤلفاته : له « مختصر ) في التوثيق . 


(36) تكملة الصلة (ج 2.ص 996) . 
(37) التكملة ج 1 ص 155) ؛ الشجرة (ج 1 ص 155) . 
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© أبو بكر بن أبي جمرة 09 (599518) : 


أبو بكر محمد بن أحمد بن عبد الملك بن موسى بن ابي جمرة من 
أهل مرسية » الفقيه الحافظ المتمكن من الفقه المالكي الذي اعتكف على 
تدريسه » وتولى و والقضاء 0 0 اشتغاله بالتدريمس “وأخذ عن 

ومن مجيزيه : ابن الورد » وابن العربي » وابن شريح » والرشاطي ١‏ 
والقاضي عياض 5 

وكيا استجاز علماء الأندلس استجاز غيرهم : الإمام المازري » وأبا طاهر 
السلفي . 

وروى عنه الجلة : وهو ممن أجاز لابن الابار . 

ومن تصانيفه : « نتائج الأفكار ومناهج النظار في معاني الآثار »» 
وكتاب ( أقليد التقليد المؤدي إلى النظر السديد ) » و( برنامجه ) . 


© ابن الحاج 57 : 


أبو القاسم محمد بن محمد بن أحمد بن لب يعرف بابن الحاج . تمرسٍ 
بعلم القضاء فهو من الحفاظ للمسائل وبوأه ذلك لخطة القضاء فتولى قضاء 
قرطبة . 
ا رن رم ال كد 


(38) التكملة (ج 2 ص 561) ؛ الشجرة (ج 1 ص 162) ٠‏ 
(39) الشجرة (ج 1 ص 152) . 
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وله مشيخة بالاجازة : وأجازه أبو بكر بن عطية » وابنه عبد الحق صاحب 
وكتب له الإمام المازري من المهدية مرتين وأظن أنه كتب له مرتين 
إحداهما إجازة ب ١‏ المعلم » والأخرى إجازة عامة . 
آخر الرواة بالأسلمى غن المارريه ايبوف وأبو العباس أحمد بن محمد 
ابن إبراهيم ... بن خلصة الحميري الكتامي من أهل قرطبة واشتهر بالوزغي 
وكان يكرهها . 
شيوخه : وقد أطال في ذكر شيوخه ابن عبد الملك المراكشى فى ١‏ الذيل 
والتكملة . 
فمن شيوخه في القراءات : أبو بكر بن عياش » تلا عليه بالسبع » وأكثر 
عنه » وأبو عبد الله بن نجاح . وأبو مروان بن مسرة ولازمه نحو عشرة 
0 
. ع المرادي وأطال 0 3 ا : 
شيوخه بالإجازة : أكثر من استجازة الشيوخ فاجازه الكثير منهم : أبو 
القاسم بن بشكوال ٠‏ وأبو عبد الله بن أبي الحجاج القضاعي . 
إجازة المازري له : 00 0 1 0 3 من. انزلاء لوه 


عنه ) 40 وإنما كان 5 الرواة عنه 57 وفاته حيث توفي سنةٌ * 


(40) الذيل والتكملة (السفر 1 ص 394) . 


م 


(610) . ولا شك في إجازته لأنه من مواليد سنة (524) والمازري توفي 
2 0307 فقد توفي المازري وعمر ابن خلصة اثنتي عشرة سنة . ومن 
القريب "أنه استجيز له من المازري اغتناما لأن يكون من شيوخه بالإجازة 
تعلقا بالاتتساب للإمام . 


منزلته : وصفه المراكشي في ٠‏ الذيل والتكملة ٠‏ بما نسوقه : ٠‏ وكان 
مقدما في تجويد القران العظيم 4 مبرزا في علم العربية والأذب 4 مشاركا 
في غير ذلك » » راوية مكثرا » ثقة » ذا حظ من قرض الشعر » » نبيل الخط 
كتب الكثير وأحكم تقيبده » وأقرأ القران » وروى الحديث وغيره » ودرس 


الخطابة بجامع قرطبة : وخطب بجامع قرطبة نحو ثلاثة أعوام » وكان 
جهير الصوت فصيحا » يُسمع على شيخوخته من في أخريات الجامع على 


ا 0 يديه تخرج ج الجهاء من 1 
عمره (86) سنة وعلت روايته ») . 


ولا شك في انتشار «المعلم ») والرواية عن المازري في القرن المباخ 
بواسطة تلاميذه العد سسواء من قرطبة أو من ٠‏ المدن الاندلسية وملماء الأتدلين 
ل ل 0 
ومن أجل ذلك حفظت نسخ متعددة من كتابه . 


مولده ووفاته : مولده فيما بين سنتي أربع وثمان وعشرين وخمسمائة » 
ووفاته من صفر عشر وستمائة (610) بقرطبة . 
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© ابن 0 

أبو بكر محمد بن خير بن عمر بن خخليفة اللمتوني الأموي . من العلماء 
الجلة الرواة» فقد بذل جهدا وافرا في الإكثار من تقييد الآثار وصرف عمره 
في الرواية فبلغ فيها مبلغا عر مثيله»ولم تقتصر روايته على الحديث إذ اعتنى 
اعتناء زائدا بكتاب الله جل وعلا فكان مقرئا محدثا . 

وبلغت شيوخه عددا ضخما فقد تجاوزوا المائة . وألّف في ذلك فهرسته 
الحافلة المعروفة بفهرست ابن خير. وسلمت من غوائل الدهر وطبعت في 
إسبانيا ثم طبعت في الشرق . وهي من أحفل الفهارس وأصبحت صورة ناطقة 
بما لأهل الأندلس من عناية في توسعة الرواية . وكما سلمت من غوائل 
الدهر فهرسته كذلك سلمت نسحته من « صحيح مسلم » المحفوظة في 
خزانة القرويين بفاس كما أفاده الشيخ الكتاني في « فهرس الفهارس » . 


ولا سبيل إلى ذكر مروياته لكثرتها وإنما نكتفي بآن الإمام المازري 
أجازه » وهي إجازة كتابية . 


© ابن رشد الحفيد 2*) : 


تأر المتجم بالعازري أيما تأثر في ناحينين كما يتض بعد » وه و محمد 
ابن أحمذ. بن محمد بن رشد وللتمييز بين الجد والحفيد اشتهر الجد بابن 
رشد الجد » كما اشتهر حفيده بابن رشد الحفيد . 


وابن رشد ١‏ لحفيد يعد من النوابغ فقد بلغ درجة ممتازة » فكما نبغ في 
الطب والفلسفة نبغ في الفقه » وله في كل علم منها مؤلفات . 


41١‏ 1 بفتح الخاء واسكان الياء 
(42) التكملة (ج 2 ص 55) ؛ الشجرة (ج 1 ص 146) . الاعلام (ج 5 
ص 318). 
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فله في الطب ١‏ الكليات » وهو كتاب اشتهر وترجم » وانتفع به الغرب » 
وبراعته في الطب قلد فيا الإمام المازري فإن المازري كان فقيها من ائمة 
الفقهاء المشار إليهم بالتقدم والتحرير فيه فكذلك ابن رشد الحفيد جمع بين 
الفقه والطبٌ وبرع فيهما وهذه هي الناحية الآولى . 

وله في الفلسفة مؤلفات فقد عني بكلام أرسطو وترجمه للعربية » ولم 

يكتف بالترجمة فتوسع في فلسفته . وله تقريب بين الشريعة والفلسفة في 
كتابه « فصل المقال فيما بين الحكمة والشريعة من الاتصال ) . 


وله في الفقه والأصول باع سجله في كتبه.من ذلك في الأصول ؛ منهاج 
'الأدلة ) . وله في الفقه ( بداية المجتهد ونهاية المقتصد ) في الخلاف 
العالي . ويظهر في هذا الكتاب تأثره بالإمام المازري حيث كان مقتفيا أثر . 
القاضي عبد الوهاب البغدادي في كتابه )0 الإشراف ) كما أن المازري تاثر 
به حيث شرح كتاب التلقين » . وهذه هي الناحية الثانية . 


إجازة المازري له وأجاز له الجاررئ وهو فى تين السباي + وما :ذاك 
إلا لأن أهل الأندلس عمت عندهم شهرة المازري فطلبوها لكدائيم نه ومن 
القريب أنه استجاز له أبوه » لكن إذا رجعنا إلى ترجمة أبيه لم نجد أنه أجاز 
له المازري فمن البعيد أن يكون استجاز . لابنه ولم يستجز لنفسه . 


وإذا استجاز الحفيد بنفسه من الإمام المازري كان استجاز وهو صغير 
السن لأنه. ولد سنة (520) والمازري توفي سنة (536) فيكون عمره حين 
استجازه (16) سنة فهو في سن عند غيره لا يتطلب الاستجازة وإنما تلقى 
فحسب » لكن شهرة المازري وحرص ابن رشد الحفيد ورغبته الطامحة لأن 
يكون من تلاميذ المازري تجعله وهو في تلك السن يكاتب المازري ». 
ويتأكد أنه استجاز لنفسه بما رواه ابن الأبّار أنه عني بالعلم من صغره إلى كبره . 

وتدل إجابة المازري للحفيد على أنه. كان من خلقه سعة خيث يجيب 
من كانت سنه ست عشرة سنة . 
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ميلاده ووفاته : ولد سنة (520) وتوفي سنة (595) . 
©ابن صاف 43 , 
أبو عبد الله محمد بن صاف بن خلف بن سعيد بن مسعود الأنصاري 
من أهل أريولة . 
شيوخه : والده » أبو بكر بن العربي» وأبو علي الصدفي وغيرهم . 
شيوخه بالإجازة : أبو الوليد بن ررشد أجازه ب «١‏ المكبونة » 
و« المقدمات » . وأجاز له من المهدية نزيلها أبو عبد الله المازري . 
من تلاميذه : أبو عمر يوسف بن عيّاد .. 1 
منزلته : كان فقيها خافظا. استقضي ببلده ,بعد أبِي القاسيم بن فتحون . 
وفاته : توقي سنة (552) . 


ه. صالح الأوسي (44) : 

شيوخة : تلقى عن الكثير من علماء الأندلس الذين ترخر بيهم البلدان 
الأندلسية . كل بحرف نافع على أبيه وغيره . وبالسبع على أبي زيد 
السرقسطي الوراق وغيره » كما روى السنة عن العديد من الشيوخ كما أجازه 
الكثير . 

مجيزاه. الإفريقيان : أجازه المازري مقيم المهدية . وأبو محمد عبد 
الرزاق الفقيه بتونس . 1 


. (43) الذيل والتكملة (السفر 6 ص 230) ؛ التكملة (ج 2 ص 486) . 
(44) التكملة (ج 2 ص 762)؛ الذيل والتكملة (ج 4 ص 133) . 
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من تلاميذه : أجاز للقاضي عياض بن موسى » قال ابن عبد الملك 
8 المراكشي : إن لم يكن سمع عليه . 
مولده ووفاته : ولد عله خحتتقياثة (500) وتوفي سنة ست وثمانين 
وخمسمائة (586) . 


© ابن الصفار البرنامج 5" : 
وعلل المراكشي في ١‏ الذيل والتكملة » تلقيبه بالبرنامج : ما لما جمع من 
فنون المعارف » وإما لما استولى على أعضائه من الآفات » فقل عضو من 
والأخير هو الأقرب لما حكاه ابن سعيد في ( المغرب » وقد اجتمع ‏ 
به في تونس فوصفه بما يأتي : ولم أر أعجب من شأنه فإنه كان أعمى » 
د معطل اليدين والرجلين » شنيع الخلقة لا يزال لعابه يسيل ووجهه يهتز . 
وانضاف إلى شناعة الخلقة أنه كان باقعة في أعراض الناس. ومع هذه 
المعائب اعتنى بكتاب اللهدءفتلا على أبي القاسم ابن الشرّاط وسمع من خلق 
الإقامة بالمهدية : ورحل إلى المشرق وأقام بالمهدية » وهناك تلقى على 
صاحبي الإمام المازري من طلبته بالمهدية وهما : أبو القاسم بن مجكان » 
0٠‏ وأبو يحبى أبو بكر بن الجواد » وأجازه كل منهما . فهو من تلاميذ المازري 

٠ . بواسطتهما‎ . 


إقامته بتونس : وحين فر من حكم الموحدين ألقى عصا الترحال بتونس 
(45) الذيل والتكملة (السفر 6 ص 288) . 
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وأكرمه أبو زكرياء الأول إلى أن توفي بها سنة (639).وصلي عليه بجامع 
الزيتونة . 


© ابن عبيد الله ©" : 


أبو محمد عبيد الله بن محمد بن علي بن عبد الله بن ذي النون. من 
أهل الإسناد من أئمة العلم . وله السند العالي عن أبي ذر الهروي في ٠‏ صحيح 
البخاري ) بواسطة , ويعرف بابن عبيد الله وهو من تلاميذ ابن العربي . 
شيوخه : كثرة سواء بالتلقي أو بالإجازة ..وممن أجازه : أبو طاهر 
0 2 الرواية عنده منزلة 
بي طاهر السلفي فالأخير بالمشرق » والمازري:.بالمغر 


وقد أصبح مقصد الراحلين للسماع لعلو سندهة إذ أنه علاوة على كثرة 
تلقيه سماعا وإجازة طول عمره فقد بلغ ستا وثمانين سنة . 

ومن أبرز تلاميذه أبو سليمان بن حوط الله » وأبو القاسم بن حبيش » 
© القاضي عياض 477 : 

تمل لاقني غناط"بالشاررق تعلمة كديا ابالخا )"فهو قن تلفت وق 
م تيو خهابالاجازة ند أشدرمن تعلى تلاميلة الذي جلديرا في حلقات درونته 
ويبدو ذلك في ترجمته له » وفيما صنعه في كتابه « المعلم ) . 

ثم ترجمة القاضي عياض من أوسع التراجم حتى أنه خصه المقري بكتاب 
خاص وهو ١‏ أزهار الرياض في أخبار عياض » ونقتطف من حياته زهرة 


(46) الشجرة (ج 1 ص 159) . 
(47) ذكر المقري أن ما جاء في سرد نسبه في الوفيات هو تحريف . 


وخاصة ما يتعلق بالمازري : هو أبو الفضل عياض بن موسى بن عياض بن 
عمران اليجصبي السببتي . وقال ابنه القاضي أبو عبد الله محمد بن أبي 
الفضل عياض : ( استقر أجدادنا في القديم بجهة بسطة من بلاد الأندلس 
ثم انتقلوا إلى مدينة فاس » وكان لهم استقرار بالقيروان » فلا أدري أكان 
قبل استقرارهم. بالأندلس أم بعد ؟ »© . ولذلك يقول عبد الله بن حكيم : 
وَكائث لَهُمْ بِالقَيِرَوَاقٍ مَائِرٌ عَلَيْهَا لِمَحْضٍ الحَقٌ أوضّح بُرَهَانِ 

مكانته وفضله : وصفه ابنه القاضي أبو عبد الله بعد تردده بين أن يذكر 
مكانته وبين أن يترك ذكرها . فقال : « نشأ أبي على عفة وصيانة » مرضي 
الحال » .محمود الأقؤال. والأفعال ؛ موصوفا بالنبل والفهم والحذق:: طالبا 
للعلم » حريصا عليه » مجتهدا فيه » مغظما عند الأشياخ من أهل العلم كثيرا 
بمجالسته لهم » والاختلاف إليهم » إلى أن برع أهل زمانه » وساد جملة 
أقرانه » فكان من حفاظ كتاب الله تعالى » مع القراءة الحسنة » والنغمة 
العذبة » والصوت الجهير » والحظ الوافر من تفسيره وجميع علومه . وكان 
من أئمة الحديث في وقته » أصوليا متكلما » فقيها » حافظا للمسائل » عاقدا 
للعروظ + قصورا بالاحكار. :“نويا + ريات ان الأديت: + شاغرا محيذا :+ 
كاتبا بليغا » خطيبا » حافظا للغة والأخبار والتواريخ » حسن المجلس » نبيل 
النادرة » حل الدعابة » صبورا حليما » جميل العشرة » جوادا سمحا » كثير 
الصدقة . دؤوبا على العمل , صليبا في الحق » وبلغ في التفنن في العلوم 
ما هو مشهور . وفي العالم معلوم ) . 


شيوخه : له شيوخ عدة من جماتهم : 
نه القامي أيه الو ليد محيد ره | ييل نوكل قاش الجباعة شاط + 
ضي ابو بن بن رشد قاضي بقر 


صاحب المؤلفات القيمة ومنها : « البيان والتحصيل لما في المستخرجة 
فن التوجيه والتعليل ) » ( المقدمات لأوائل المدونة » . « فتاويه » . 


أبو عبد الله التجيبي القرطبي من المحدثين والأدباء : 
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أبو بكر بن العربي الحافظ المستبحر أحد الأئمة ضاحب ١‏ العارضة 
و( العراصم من القواصم ).2 


أبو علي الغْسّاني صاحب ١‏ تقييد المهمل » . 


0 5 7 ف 
خابو على الصصدقي وهو الذي الف في شيوخه معجم القاضي عياض »2 
أولا ثم ايق الآناب: و غيردهيما: 


22 


شيوخه بالإجازة منهم : أبو بكر الطرطوشي صاحب كتاب ١‏ سراج 
الملوك » . وآبو طاهر السلفى . وأبو عبد الله الرازي . 

قال المقري : وممن أجاز القاضي عياضا ولم يلقه الشيخ الإمام المجتهد 
أبو عبد الله المازري . واختصر ترجمته وذكر كتبه كما سيأتي . وذكر 
غمره وأنة ثلاث وكثماتوك سند 

تاليفه : 
للقاضى عياض تاليف عدة كلها فائقة فى بابها . وواسطة عقدها 
« الشفا »ءوفيه يقول سعيد بن أحمد المقري : ما آلف في الملة المحمدية 
مثل كتاب:( الشفا » . 
وقال ابن العَمّاز قاضي تونس : 
إن الشفياء يمنا [الميونين عدت ٠.‏ لخدف الأقياة” رخص «الايات 

وعناية العلماة ب (3ا الشفا ( فائقة بين شارح ومادح 57 


. مشارق الأنوار على صحيح الآثار » طبع في جزأين‎ ١ 
كتاب المستنبطة في شرح كلمات مشكلة وألفاظ مغلطة » في‎ ١ 
. ) عشرة أجزاء » وهو الذي اشتهر « بالتبييهات‎ 


و99 


. الإلماع في ضبط الرواية وتقييد السماع » . طبع‎ ١ 
. الغنية » في أسماء شيوخه » طبعت‎ ١ 8 
ترتيب المدارك , وتقريب المسالك , لمعرفة أعلام مذهب‎ «١ 
. مالك ». طبع مرتين‎ 
. الإعلام بحدود قواعد الإسلام » » طبع‎ ١ 


. بغية الرائد » لما تضمنه حديث أم زرع من الفوائد )ع طبع‎ ١ 


- 
١‏ المعجم » في شيوخ الصدفي . 
١‏ إكمال المعلم , فِي شرح مسلم » قال المقري : تسعة وعشرود 
جزءا . وهو تكميل لهذا الكتاب الذي قمت بتحقيقه . 
1 وفيه قال أبو الحكم بن المرحل : 1 الرجز ] 


حش الكة لصرزاا يها ا ل ا 
ولسن هن كشن عياص وض قَإِئّمٌ كَانَ إِمَاما فاضلا 


وظائفه : ولي قضاء سبتة التي ولد بها » ثم قضاء غرناطة . 


ميلاده ووفاته : ولد سنة (476) وتوفي سنة (544) وكانت وفاته 
٠:‏ بمراكش » وقبره بها مشهور . وهو أحد الرجال السبعة بها الذين يعرفون 
, بسبعة رجال 248 


(48) الوفيات (ج 3 ص 383) ؛ أزهار الرياض خمسة أجزاء . 
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© ابن أبي العيش ”4 , 


أبو بكر عبد الرحيم بن محمد بن أبي العيشء كان من الفقهاء والمحدثين. 0 
وأخذ عن أبي علي الصدفي إمام الرواية النظّار الممتاز بمعرفة الحديث؛ وطرقه 
وعلله :وأسماء رجاله . اعتنى بعلم الحديث فآخذه عن فحول رجاله مثل 
الباجي وابن عبد البر . © 


وثاني من انتسب إليه ابن أبي العيش إمام الدراية الإمام المازري . فجمع 
الصدفي: وثانيهما إمام الدراية المازري وأكثر ما يوْ خذ عنه كتاب « المعلم ), 
المهدية . 


ش وبجمعه بين الرواية والدراية استوطن عاصمة الموحدين مراكش وحدّث 
بها . وأخذ عنه جماعة منهم أبو الحسن الزهري الذي أسمعه « الموطأ » . 


وتوفي نحو سنة (570) . 0 


© ابن الفرس صاحب الأحكام (599-525) ©6560 : 


ابو محمد عبد المنعم بن محمد بن عبد الرحيم واشتهر كأبيه بابن 
الفرس . وجمع بين الفقه والحديث والتفسير » وبيت ابن الفرس من البيوتات 


(49) التكملة (ج 2 ص 597) ط . مجربط ؛ الشجرة (ج 1 ص 151) . 
(50) التكملة (ج 2 ص 652):؛ الديياج (ج 2 ص 133) ؛ الشجرة (ج 1 
ص 150). 20 
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ا 0 الوليد ا 00 
0 أبي الات القضاعي 2 وار شاط 1 0 بهم ورغب في إجازة 
المازري . 
القران» واشتهر كتابه هذا ار صيته حتى في الشرق 57 صاحب 
0 الكشف : «وللشيخ عبد المنعم بن محمد بن فرس) هكذا الك 
الأحكام من كتاب الله سبحانه وتعالى 5 

وفاته : ذكر ابن الأيّار أن وفاته سنة (597).والذي في ١‏ الديباج ») سنة 
(599) وتبعه صاحب ١‏ الشجرة ) . 


© ابن الفرس (أبو المتقدم) (-567) 50) : 


أبو عي الله مكيف بن عبد الرحيم بن محمد الأنصاري الخزرجي من . 
ولد سعد بن عبادة رضي الله عنه . يكنى أبا عبد الله ويعرف بابن الفرس . 
من أهل غرناطة وكان جدهم الداخل إلى الأندلس قد نزل سرقوسة على ما 
ذكره الرازي في «١‏ تاريخه ) . 

سمع الكثير من الشيوخ الذين بلغ عددهم خمسة وثمانين شيخا وفي 
طالعتهم والده أبو القاسم عبد الرحيم حيم هفانك ونس عل للد 


(51) التكملة (ج 2 ص 508) » وقد أطال ابن الأبار في ترجمته لأنف عن ال 
الاسناد الذين اعتمدوا في ,الأندلس » قال ابن الأيّار : وحدثنا عنه جماعة من 
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شيوخنا . 
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وسمع 0 0 
ا ل ال 
وابن مغيث » واب بن الحاج » وابن عفيف . 
جميعهم © وتفقه ب ببعضهم . 
وأبو علي الصدفي » وأبو محمد البطليوسي » وابو الحسن 00 
الحجاج القضاعي » وأبو محمد اللخمي سبط أبي عمر بن عبد البراء 
والرشاطي . 

وكتب له من أهل المشرق : السلفي » وأبو علي بن العرجاء . 

ومن المهدية أبو عبد الله المازري » وسواهم . 

0 
ف ابن أزقتبول ' 


ال اه لمسيلة عمل بجاية . 


ولى ,الشو بمريية والقصاء ببلنسية ثبار إلية التجيبي قال : ولقيت 2 


0012 


وذكر ابن الأبار فى ١‏ التكملة ؛ أنه روى عن جطضناعة كبيرة وطائفة جليلة 


(52) ابن الأبار ١ج‏ 1 ص 151) ؛ الوفيات © ! 1 ص 62 ؟؛ هدية العارفين (ج 1 
ص 9). 
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00 بن السك اموي 


وكتب إليه السّلفي » وكتب إليه من المهدية المازري . وله رواية عن 
أبي الفضل عياض . 
قال ابن الأبّار : كان فقيها نظارا أدييا حافظا ييصر الحديث ورجاله . 


مصنفاته : يقول ابن الأبّار في « التكملة » : « وقد صنّف وألف مع 


والمعروف من مصنفاته : ١‏ مطالع الأنوار على صحاح الآثار » وهو 
كتاب على غرار ١‏ مشارق الأنوار ( للقاضي عياض كما أفاده فى الوفيات. 


وقد غلط في ١‏ لتعريف بكتابه إسماعيل باشا البغدادي في «هدية العارفين» 
حيث جعله كتابين الأول ) مطالع الأسرار في شرح مشارق الأنوار ( 
وه مطالع الأنوار على صحاح الآثار » إذ لم نر من ذكر أنه شرح « مشارق 
الأنوار » للقاضى عياض . وإنما فى و جذوة الاقتباس ) أنه أغار على 
« المشارق ») و كان مسودة د ما فيه ونسسبه 0" 

ميلاده ووفاته :. ولد سنة خمس وحخمسماثة (505).وتوفي بفاس سنة 
(569). 


وقرقول (بضم القافين وسكون الراء بينهما وبعد الواو لام) . 


(53) والصحيح أنه اختصر مشارق الأنوار للقاضي عياض واستدرك عليه وأصلح فيه 
أوهاما؛ وكشف الظنون 
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© كوران ا 

بو اسحاق إبراهيم بن محمد بن امد بن المخزومي الشاهد يعرف 
بكوزان . لم يتحدث عنه ابن الأبار إلا عن ٠‏ رحلته » . فإنه م 
فسمع بالإسكندرية من أبي عبد الله الرازي وأ بي طاهر السلفي.: 


رحلته إلى المهدية : ذكر ابن الأبّار دخوله المهدية»لكن لم يبين دخوله 
إليها في ذهابه أو إيابه » وإنما اكتفى بأنه لقي بالمهدية أبا عبد الله المازري 
فحمل عنه تأليفه المترجم ب ١‏ المعلم ) من إملائه 275 على ( صحيح 
مسلم ) . 

وقد أجاز أبو إسحاق كوزان أبا سليمان بن حوط الله المذكور وكانت 
إجازته له سنة (576) . 

واستفاد مترجمه ابن الأبّار أنه كان حيا في تلك السنة . فلما لم يقف 
على وفاته ذكر إجازته تلك التي تناد منها بحيائة اف دوه تللق الببنة 


لم . فكوزان من شيوخ ابن الأبّار بواسطة شيخه 


نقف هنا وقفة استفسار لماذا لم يكن للمازري طلبة مثل سحنون من 
قبله وابن عرفة من بعده ». فقد أحيا هذين الإمامين تلاميذهما فاصبح لكل 


(54) التكملة لابن الأبّار (ج 1 ص 154) . 
(55) والظاهر أن الإمام نفسه أخبره أنه من إملائه لا من تأليفه . 
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وفي ظني أن تلاميذه كثيرون وتائثرهم به تاثر بالغ » لا يقل عمن تقدمه 


أو تاخر عنه؛وإنما لم يتمكنوا من نشر علمه في الناس بسبب ما وقع من 


قوط المهدية الغاضمة وغيرها من البلدات. الساحلية فئ يد الترمان ومن 
أحداث أخرى بلبلت الأفكار فإنهم لا شك قد تفرقوا شذر مذر لقرب ما 
بين وفاته وسقوط المهدية وغيرها » فوفاته سنة 36 » في القرن السادس 


وسقوط المهدية سنة 43 في القرن نفسه . 


ثم إن الفوضى التي كانت عليها البلاد لا تدع وقتا لطلبته أن ييقوا علمه 
حتى يشار إليهم بأنهم تلاميذ المازري الذين يحملون فكرته كما هو الأمر 
مع كود وان ريه وإن واومي اع كارا الخريها بالك بوم . وهناك أمر 
اعوالا شك أله مادو يوهي أن إفريقية انضوت تحت لواء الموحدين وهم 
محاربون لمذهب مالك وداعون الناس للعمل بالحديث؛» وكان اعتمادهم على 
« سنن أبي داود » » ففي هذا الجو المعاكس تضاءل المذهب المالكي فلم 
يستطع رجاله أن يشتهروا كما اشتهر غيرهم في الأزمنة السابقة واللاحقة . 


تفوّق المازري تفوقا لا ارتياب فيه » وإنما هناك أمر اخر غير ما تقدم 
يدعو إلى قلة تلاميذه عن الإمامين سحنون وابن عرفة » وهو أن المهدية التي. 
عاش فيها لم تصل في اتساع العمران مثل القيروان وتونس في عصرهما . 


وترجع قلة تلاميذه إلى أمر اخرء وهو أنه عاش في ضعف الدولة»بخلافهما 
فإنهما عاش كل منهما في دولة قوية خاصة سحنون فإنه عاش في عصر 
الدولة الأغلبية وهي لم تفقد شبابها حتى قرب عصر انقراضهاءبخلاف الدولة 
الصنهاجية فانها توالت عليها المحن من الزحف المتدفق ين الأعرانت اوه 
انقسام الدولة » ومن التفكك المريع نتيجة الوثوب على السلطان . 


يدعو كل من الأمرين أن دروسه لا تزخر بالطلبة كما زخرت دروس 
سحنون وابن غرفة » والكثرة لا تخلو من نبغاء بخلاف القلة فإنها مظنة عدم 
وجود النبغاء إلا في القليل النادر . 
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وإلى وجود النبغاء في تلاميذ الإمامين المتقدمين أشار المقري في ١‏ أزهار 
الرياض » : ١‏ والإمام ابن عرفة انتفع به جماعة فكان أصحابه كاصحاب 
سحنون أئمة في كل بلد . فمنهم أيضا من بلغ درجة التأليف ووقع الاتفاق 
على إمامته وتقدمه وسمو رتبته. كشيخنا الإمام الحافظ المحصل أبي القاسم 
ابن أحمد البرزلي مفتي البلاد الإفريقية ومؤلف كتاب الاسئلة « الحاوي 
للنوازل والفتاوي ) © . 

ومنهم شيخنا الإمام الحافظ المجتهد » صاحب التصانيف المفيدة با جين 
الله محمد بن مرزوق » له ١‏ المنزع النبيل في شرح مختصر خليل » 
و« شرح التهذيب » وغير ذلك من المسائل العلميّة » . 

وإذا نظرنا إلى تلاميذ كل منهما نجدهم لا يقتصرون على بلد واخد بل 
هم من بلدان عدة بخلاف المازري فإنه أصبح في دائرة ضيقة . وهو وإن 


قلّت تلاميذه الأفارقة فإنه رزق البخت في الأندلسيين الوافدين على المهدية » ' 


ولكن شتان بين التلاميذ النابتين في بلد الشيخ وبين الغرباء الوافدين ٠‏ ومع 
هذا منحه الله إماما من طلبته بالإجازة الذي نشر علمه وهو القاضي عياض . 


(56) أزهار الرياض (ج 3 ص 25) . 
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طريقة المازري في التدريس والتأليف 


اتحدت طريقته في التدريس والتأليف لأن تآليفه كلها مأخوذة من إملائه 
يتلقى أصحابه الآخذون عنه ما يدرسه فيدونونه » وبذلك تألف ١‏ المعلم 
بفوائد مسلم » و« شرح التلقين » و« شرح الجوزقية » » وحيكذ لا يمكن 
الفصل بين الطريقتين.وإنما ذكر مترجموه أن قلمه كان فيه أبلغ من لسانه » 
وفي ذلك ما يشير إلى أن بين طريقتيه في التدريس والتأليف بعض مميزات : 
لكن عند التحقيق أبلغية قلمه على لسانه إنما هي في الإفصاح » أما نفس 
الطريقة. فهي .هي . 


وإذا بحثنا في طريقة المازري نجدها متمثلة غاية التمثيل في كتابيه 


« المعلم » و« شرح التلقين » . 


ففي « شرح التلقين » سبق ما تقدم في بيان طريقة الكتاب من انبناء 
و شرح التلقين » على إثارة أسكلة ثم الإجابة عنها . 


وأما « المعلم 6 لما كان مؤسسا على الأحاديث النبوية فهو قد تركز. 
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على فقه الحديث بطريقة اجتهادية في فنون الفقهءكما عبر عنه ابن خلدون : 
ل وأملى عليه (أي ١‏ الجامع الصحيح لمسلم »)) الإمام ريسن نقياء 
المالكية شرحا » وسماه ١‏ المعلم , ل ا ل 
ل الحديدة اوقرم امن النته 0 

امتاز المازري بكونه يعمد أساسا إلى عيون المسائل ولبّها دون الاشتغال 
بقشورها شأن الجلة من العلماء المجتهدين » وهذا ما عبر عنه القاضي عياض 
في ١‏ الغنية » ونقله ابن فرحون في الديباج » : ١‏ وكان آخر المشتغلين 
من شيوخ إفريقية بتحقيق الفقه ورتبة الاجتهاد » ودقة النظر ) 68© . 


حكم التطلعات الجوية : 

وله تفوق في المواطن الدقيقة حيث تجده يأتي بتحريرات بارعة تكشف 
ماهو الصواب وعين الحقيقة مما لا تجده عند غيره » وهي المواطن التي 
تزل فيها الأفكار مبرزا من فن الاجتهاد الفكري ما يعر » مثل شرحه لما 
ثبت عنه َيه في الحديث القدسي : 


) قال ربكم أصبيع من عبادي مؤمن بي وكافر الحديثت ( 259 1 


قال الشيخ وفقه الله: هذا يحمل على أن المراد به تكفير من اعتقد أن 
المطر من فعل الكوكب وخلقه دون أن يكون خلقا لله سبحانه :كما يقول 
بعض الفلاسفة من أن الله سبحانه لم يخلق إلا شيئا واحدا وهو العقل الأوّل 
عندهم وكان عن العقل الأول غيره . وهكذا عن واحد اخر إلى أن كان 


(57) المقدمة (ج 1 ص 801) . 
(58) الديياج (ج 2 ص 281) . 
(59) الفقرة (45) . 
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عن كل فلك ما تحته حتى ينتهي الأمر إلى الإمطار وإلينا في تخليط طويل 
ليس هذا موضع ذكره . 


وأما من اعتقد أن لا خالق إلا الله سبحانه ولكن جعل في بعض الاتصالاات 
من الكواكب دلالة على وقوع المطر من خلقه تعالى عادة جرت في ذلك» 
فلا يكفر بهذا إذا عبّر عنه بعبارة لا يمنع الشرع منها والظن بمن قال من 
العوام : هذا نوء الثُريًا ونوء الراعيءأنه إنما يريد هذا المعنى»وقد أشار مالك 
راحمه الله قي موطله' ) (ج 1 ص 192) إلى.هذين المعنيين » وأوردهما 
في بابين فأورد ه في المعنى الأول الحديث الذي نجن فيه » واورد في المعنى 
الثاني «إذا ناث بَحْرِيّة 3 تشَاءمت فتلكَ عَيْنّ عَيْقَة) (59 مكرر). .حيث 
وضح مذهب الفلاسفة القائلين بخلق العقل الأول وهو ما لا يقبله الدين 
الصحيح » ولا العقل الرجيح . 

ثم لم يقف موقف الجمود فيمنع ما يفيده علم الأنواء من ارتباطات بين 
ظواهر منبئة عن حدوث الأمطار مثلا.واستدل على عدم منع التطلعات الجوية 
بما ثبت في حديث آخر وهو : ١‏ إِذَا أنشأت بحرية ثم تشاءمت فتلك عين 


غديقة ) . 


واستخرج هذا الارتباط من صنيع مالك رضي الله عنه في « الموطأً ( 
إذ جمع بين الحديثين » وهو وقوف منه على معرفة أسرار جمع الأحاديث | 
في « الموطأ ( » وهو من خصائص الإمام في الربط بين الاحاديث سواء 
في العقيدة أو الفقه . 


تحريره الاجتهادي لمواطن الخلاف : 
يظهر امتياز. المازري الاجتهادي الذي أعجب به العلماء في مواطن 
الخلاف . وامتيازه هذا موزع بكثرة في « المعلم » . ونذكر نموذجا من 


(59 مكرر) الموطا. (ج 1 ص192) . 


ذلك في شرحه لما جاء في حديث بشير بن أبي مسعود : « أما عَلِمْتَ 


2 108 اله 22 00 رع # م سإأنلٌ 
أن جبريل عَليْهِ السلامٌ تزّل فصلى رَسُول الله عله » الحديث ©» , 


علق الإمام المازري على أن هذا الحديث احتج به من يقول بجواز صلاة . 
المفترض خلف المتنفل فذكر ما يأتي : « واحتج بهذا الحديث من يقول 
بجواز صلاة المفترض خلف المتنفل فقال : صلاة جبريل كانت نافلة. 
واعتضدوا برواية من روى في حديث جبريل : « بهذا أمرتٌ » بالنصب ؟ 
والجواب عن ذلك أن نقول : إن كنتم أخذتم ذلك من مقتضى الحديث 
لأجل إخباره أن رسول الله عي مأمور بذلك فلا حجة فيهءإذ ليس في إخخباره 
له أنه أمر بذلك»دليل على أن جبريل لم يؤمر بذلك بل يصح أن يكون أمر 
أيضا » وإن كنتم أخذتم ذلك من أن جبريل لا يكلف ما كلفناه من شريعتنا . 
قبل : ولا يتعبد أيضا على جهة التنفل فتكون في حقه نافلة » ويصح أن 
يقال أيضا : إنما يتم لكم ما احتججتم به إذا سلم لكم أن تلك الصلاة 
كانت واجبة على رسول الله َه فلو قبل إنما استقر عليه وجوبها بعد بيان 
جبريل له في اليومين جميعاءفلا تكون واجبة في حقه حين صلاها مع جبريل 
بل لم يكن في الحديث تعلق في هذا . 


وأما رواية من روى : « بهذا أمرثٌ » بالرفع فهي حجة على رأي من 
يرى أن المأمور به هو الواجبءفيقول : لا يخلو أن يكون جبريل عليه السلام 
أمر أن ينلغ ذلك قولا أو فعلاءأو خير فيما شاء منهماءفلا يقال : إنه أمر 
أن يبلغ قولا فخالف إذ لا يليق به ذلك.فإذا كان أمر أن يبلغه فعلا أو خيّر 
فاختار الفعل صار بيانه واجبا وكأن المؤتمٌ به اتمّ بمن وجبت عليه الصلاة. 


(60) الفقرة (256) . 
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وأما على رأي من يرى أن المأمور به ينطلق على غير الواجب فيكون الجواب 
على ما قدمناه قبل هذا : 


لم يترك المازري نقطة يتعلق بها المخالف للمذهب المالكي القائل يجواز 
صلاة المفترض وراء المتنفل إفامتبترج الاحتمالات كلها فنوعها أولا على 
الروايتين : 


الأولى: رواية « بهذا أمرت » (بتاء الخطاب) في «أمرت» لأن هذه الرواية 
تقتضي أن النبيء مُه هو المأمور بالصلاة فهي :واجبة عليه دون جبريل إذ 
لم يؤمر . 5 

وحين نزول تعليم الصلاة أمَّ جبريل النبيء عَْقهُ وهو متنفل لأنه لم يؤمر 
بها وإنما المأمور بها النبيء عَيتُّهُ فهي واجبة عليه » وبهذا تكون صلاة 
المفترض وراء المتنفل»ويؤخذ من ذلك الجواز . ١‏ 


وأجاب المازري عن هذه الرواية بأنها لا تفيد المتعلق بها بأجوبة تطرق 
فيها لكل الاحتماللات . 0 


وكدلات تطرق لاحتمالات الرواية الثانية وهي. التي جاء فيها. قوله : 
« وبذلك أمرثٌ » (بضم تاء المتكلم) فيكون ‏ جبريل مأفورًا أيضا . 
الإشادة بطريقة المازري : 

تدثل طريقة امازري الفهية الطريقة القرونية الأصيل وإ هذه الطريقة. 
أشار في 2 أزهار الرياض » . والعلة في ذلك أي في التمكن من ملكة 
التصرف ‏ كون صناعة التعليم وملكة التلقي لم تبلغ فاسا كما هي بمدينة 
تونس » اتصلت إليهم من الإمام المازري » كما تلقاها عن الشيخ اللخمي 
عن حذاق القيروانيين » وانتقلت ملكة التعليم إلى الشيخ ابن عبد السلام مفتي 
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البلاد الإفريقية وأصقاعهاء المشهود له برتب التبريز والإمامة» واستقرت تلك 
الملكة في تلميذه ابن عرفة رحمه الله تعالى 267 . 
. نقل صاحب ١‏ الأزهار » : هذا من تعليق لبعضهم أشاد فيه بالطريقة 
التونسية التي واسطة عمّدها الإمام المازري ». فهو الإمام المتسلسلة منه إلى 
تلاميذه . 

وتخير إلى ال ق ب بين الاصطلاح العراقي والاصطلاح القروي » وإلى ذلك 
أشْيال فى ١‏ أزهار الرياض )0 : 

« وقد كان للقدماء ٠»‏ رضي الله عنهم . في تدريس « المدونة » 
اصطلاحان : اصطلاح عراقي » واصطلاح قَروي . 

فأها ل العراق جعلوا في مصطلحهم مسائل 0 للمدونة ٠‏ كالأساس ء وبنوا 


عليها فصول المذهمب بالأدلة والقياس » ولم يعرجوا على الكتاب بتصحيح 
الروايات » ومناقشة الألفاظ » ودأبهم , القصد إلى أفراد المسائل » وتحرير 


الدلائل +:على .رسم الجدليين » وأهل النظر من الأصوليين . 

وأما الاصطلاح القَرَوي فهو البحث عن ألفاظ الكتاب » وتحقيق ما 
احتوت عليه بواطن الأبواب . وتصحيح الروايات » وبيان وجوه ' 
الاحتمالات » والتنبيه على ما في الكلام من اضطراب الجواب ..واخختللاف 
المقالات » مع ما انضاف إلى ذلك من تتبع الآثار » وترتيب أساليب الأخبار 3 
وضبط الحروف ؛ على حسب ما وقع في السماع . وافق ذلك عوامل 

فهذه كانت سيرة القوم رضوان الله عليهم , إلى أن عمٌ التكاسل » وصار 
رسم العلم كالماحل . ويحقق ما قلناه تصرف التونسي في تعاليقه الّطيفة 


(61) أزهار الرياض (ج 3 ص 24) . 
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المنزع » واللخمي . في ١‏ تبصرته » البارعة الختام والمطلع » إلى غير ذلك 
من تاليف القرويين وتعاليق المحققين » من شيوخ الإفريقيين . 

وقد سلك القاضي عياض في ١‏ تنبيهاته » مسلكا جمع فيه بين الطريقتين 
والمذهبين 3 وذلك لقوة عارضته » نفعه الله بذلك » وأعاد علينا من 
. بركاته ) كار 

لا يتطرق الشك في أن القاضي عياضا سلك مسلكا جمع فيه بين 
الطريقتين لكن سبقه إلى ذلك المازري ومع كون المازري كان سابقا للجمع 
بين الطريقتين له منز ع خاص اجتهادي ذكره له القاضي عياض نفسه » ومنزعه 
الاجتهادي مستقى من الإمام مالك رضي الله عنه . 
الاستجمام في دروسه : 

أخذ الإمام المازري في دروسه بالطريقة النبوية بالاستجمام حيث يأتي 
بحكايات قصد الترفيه على طلبته حتى لا يكلوا من تتابع المسائل مما يؤدي 

بهم إلى الملل»وقد ذكر له طريقة دروسه المتخللة بالاستجمام من ترجم له 

واعتنى أحد طلبته وهو أبو الحسن طاهر بن علي من أهل سوسة الذي 
صاحب أبا عبد الله المازري بالمهدية فجمع من حكاياته ما التأم منه جملة 
تلقاها القاضي أبو عبد الله ابن حميد » وهي التي قرأها ابن الأبّار بخطه , 
وبذلك تعرف على أبي الحسن طاهر بن علي السوسي حتى ترجم له . 

ومن لطائف دروسه أن بعض طلبة الأندلس ورد على المهدية وكان يحضر 
مجلس المازري » ودخل شعاع الشمس من كوة فوقع على رجل الشيخ 
المازري فقال 00 


بص سر 2_0 


هَذَا شُعَاعٌ 


(62) الأزهار (ج 3 ص 22) . 
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فذيله الطالب المذكور حين راه متزنا » فقال : 


ذاه ا 4 3 لغ : 26 : 3 
0 من كل علم يِنْجَيِسَ 
اككنن مد دامسحدةا عد سور عادو فس 


ذكر هذه القصة التي حكاها الطالب الأندلسي المقري في ١‏ أزهار 
الرياض » (ج 3 ص 166) . 


تاليفه: 


وأما كتبه فقد ذكرها المقري في ) أزهار الرياض ( في أخبار القاضي 
عياض ونسوقها مرتبة حسب ترتيبه : 


1) المُعلم بفوائد مسلم . 
2) كتاب التّعليقة على المدونة . 


4) كتاب الرد على الإحياء للغزالي المسمى بكتاب الكشف والإنباء 
عن المترجم بالإحياء . 


6) كتاب إيضاح المحصول من برهان الأصول . 
7 تعليقة على أحاديث الجَوْرّقي . 


8) إملاء على شيء من رسائل إخوان الصفا , سأله السلطان تميم عنه . 


54 


9) كتاب الكت 3 القَطْعِيّة في الرد على الحثوية والذين يقولون 
بقدم الأآصوات والحروف : 
0) فتاوى 64 . 


نجد المقري أوفى المترجمين للمازري إذ يذكر كتبه . ويأتي بعد المقري 
ابن فرحون فيذكر له أربعة تاليف لكنه زادنا كتابا اخر على هذه القائمة 
وهو : 

011 نظم الفرائد فى علم العقائد : 

فال لقي انف الشيدف أبن العاش' الحدة ابن يوق لان لقن 
٠‏ مشيخة ) التجيبي فذكر أن من شيوخه المازري وأن .من تاليفه العقيدة 
المذكور 5 2650 وكتبه المتصلة بالفقه أشد الما والمتعلقة به وهي من 
الأضنول دون الرسائل أربعة 5 

1) تعليقه على المدونة : وكنت غير مطمئن لما ذكره المقرى من نسبة 
هذه التعليقة على المدونة إليه لانفراده بذكرها دون غيره وبالأعص ابن 
فرحون الذي يعنى 'بكتب المالكية التي يوليها عناية أكثر لم يذكرها لكن 
اطمأنّت نفسي حين وقفتٌ في « معالم الإيمان » لابن ناجي على ما يدل 
على أنه اطلع عليها . وهذا نص ما جاء في ١‏ المعلم » في ترجمة السيوري : 

(قلت) : قال عياض : وله أي السيوري تعليق على نكت المدونة أخذه 
عنه أصحابه 6© . ويريد ‏ والله أعلم ‏ أنه لم يؤلفه وإنما أصحابه قيدوا 
عنه ذلك مما يسمعونه منه في درسه لقول المازري في تعليقه على المدونة 
(63) في رسالة الإمام المازري -لعبد الوهاب كتاب النقط وأظنه تحريفا . 

(64) أزهار الرياض (ج 3 ص 166) . 


(65) الديياج (ص 280) . 1 
(66) أخذه ابن ناجي من ترتيب المدارك (ج 4 ص 770) . 
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الع .يؤل السيوري: إلا "كرائنية ونين لم تاليف وسببها أنه بلغ من ورعه ما 
تقذه (67) 

000 

يفيد كلام (ابن ناجي) هنا أنه اطلع على تعليق المازري الذي نقل منه 
ما نقل . 

2) شرح التلقين : والتلقين للقاضي عبد الوهاب بن علي البغدادي 
المالكي (422).ومن التلقين نسخة كاملة في خزانة كاتبه عدد صفحاتها 
(174).وبواسطة هذه النسخة من التلقين يمكن معرفة ما شرحه المازري 
وبذلك نعرف النقص من كتاب شرح التلقين هذا . 

وطريقة الإمام المازري في شرح التلقين طريقة مبتكرة وهي أنه يذكر 
ما ذكره القاضي عبد الوهاب في كتابه التلقين ثم يعقب ذلك بأسكلة » ثم 
يجيب بإطناب على كل سؤال في المسألة . وذلك مثل غسل الوجه في 
الوضوء يورد عليه خمسة أسئلة وهي : 

1) هل حد الوجه الذي ذكره القاضي في التلقين صحيح ؟ 

2© هل اللحية من الوجه أم لا ؟ 

3 هل يجب تخليلها ؟ 

4) هل البياض الذي بين الوجه والصدغ من الوجه أم.لا ؟ 

وقد تبلغ هذه الأسكلة على المسألة الواحدة نيفا وعشرين سؤالا . وفي 
جواب كل سوال يطيل المازري حتى أن الجواب الواحد يستغرق صفحات 


(67) معالم الإيمان لابن ناجي (ج 3 ص 226) . 
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فالإطناب في المسائل عادة هذا الشرح فهذا كتاب الحجر والتفليس 
بلغت صفحاته قرابة مائة وخمسنين من القالب الكبير بالخط الدقيق وهي 


كوس | زان لكات و و ل ور ا 
و الالو ا لك 
الثاني على حسب ما وقفت عليه مفقود وقد اسخرجت له فهرسا » وبالمكتبة 
ا هذا الكتاب هل أتمه المازري أم لم يتمه ؟ الذي 

في الديباج المُذْهَب ع في معرفة أعيان علماء المذهب أنه لم يتمة حيث 
جب ا : 


وما قاله ابن فرحون صحيح حيث إني وقفت على نسختين من الجزء 
الأخير وكلتاهما تبتدئان بالحجر والتفليس وتنتهيان بكتاب الرهن وجاء في 
النسخة المدنية : نجز ما وجد من كتابة الإمام الشيخ المازري يحمد الله 
وحسن عونه وتوفيقة : 

وبالرجوع إلى متن التلقين نجد أن هناك الشيء الكثير مما لم يشرحه 
المازري © أي ما يقارب ثلث الكتاب . 

ولا بد ها هنا من التعرض إلى عدم إقبال الكثير على هذا الكتاب 
باالخصوص حتى يكون مثل الأمهات المتعبرة في الفقه المالكي مثل تهذيب 
البراذعى حتى يكون من الكتب المدروسة لا الكتب المرجوع إليها عند 
الخاصة ويرجع ذلك لأمور ٠‏ 

أولا وأساسا : أنه لم يجعل كتابه أصلا بل جعله فرعا لما كتبه القاضي 
عبد الوهاب » فلذلك لم يكن مثل تهذيب البراذعي أو الجواهر لابن شاس » 


(68) الديباج المذهب (ص 280) . 
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أو مختصر ابن الحاجب », فطول مباحثه وكونه شرحا لغيره جعلا الهمم 
تتقاصر عنه . 


ثانيا : أنه لم يكن كتابه على طريقة يقة الكتب التي جاءت مبنية على الطريقة 
القيروانية لأخذه أساسا طريقة العراقيين التي من أشهر أئمتها القاضي عبد 
الوهاب » وهذه الطريقة وإن لم تُهجر لكنها في التدريس لم تُتخذ أساسا 
مثل ما كتب على الطريقة القيروانية . 


ثالنا : أنه اعتمد الأدلة كثيرا والطلبة في العصور بعده أعرضوا عن الأدلة 
اكتفاء بنصوص المذهب . إذ كانوا يميلون إلى الفقه المجرد المختصر كما 
يتضح ذلك بالإقبال على المختصر الخليلي فلا يميلون إلى معرفة الخلاف 
في المذهب فضلا عن الخللاف خارج المذهب الذي اعتنى به المازري » 
وذلك أنه لما ظهر مختصر خليل المقتصر على ما به الفتوى أعرض الناس 
عن مختصر ابن الحاجب لذكره للخلاف . 

رابعا : أن طريقة ابن شاس وابن الحاجب وهي طريقة المدرسة المصرية 
التي اتبعت طريقة الغزالي في وجيزه » قد طلغت على غيرها فتناسى الناس 
طريقة المازري وحتى طريقة التهذيب التي اتبعها المالكيون مدة ليست 
بالقصيرة كما يدل لذلك الكتابات المتعددة على التهذيب . 


3) تعليقه على أحاديث الجوزقي : وهو الحافظ أبو بكر محمد ابن 
عبد الله بن محمد بن زكرياء النيسابوري » محدث نيسابور » وجوزق (بفتح 
الجيم) ناحية من نيسابور » توفي سنة ثمان وثمانين وثلاثمائة (388) ه . 
مؤلفاته : الأربعون في الحديث ؛ الجمع بين الصحيحين البخاري 
ومسلم . الصحيح المخرّج على مسند مسلم . كتاب المتفق الكبير في 
ثلاثمائة جزء » المتفق في الفروع 9) . 


(69) هدية العارفين (ج 2 ص 56) . 


قراءة المازري كتاب الجوزقي : 
حكى ابن غازي في تعليقه على البخاري عن المازري أنه قرأ كتاب 

الجوزقي على ابن المنيصر فقد حكى عنه أنه اجتمع في داره أبو اسحاق 
التونسي » وأبو القاسم السيوري . 

تعليقه على الكتاب : علق المازري على كتاب الجوزقي تعليقا ) يسن 
شرحا لأن الشرح فيه استيعاب بخلاف التعليقة فإنها تتناول مواضع خاصة . 

ثم إن تعليقته هذه لم يكتبها بقلمه وإنما علقها بعض تلاميذه كما أفاده 
ابن غازي حيث قال : فيما عُلق عنه على كتاب الجوزقي . 
الجوزقي ما هو ء لأن للجوزقي كتبا متعددة كما تقدم . 


ومن الأقرب حسبما يبدو أنه الجمع بين الصحيحين له لأن المازري شرح 
مسلما بعد ذلك فليس هو كتابه الصحيح المخرج على مسند مسلم لانه 
إذا كان هو الصحيح المخرج يكون هناك تكرارا في خدمته لمسلم . 


لكن لا يبعد أن يكون علّق على الصحيح المخرج حين إقرائه له بعد 
قراءته على بعض شيوخه . ثم لما طلب منه قراءة صحيح مسلم في رمضان 
شرحه بعد أن علق تعليقا غير شامل على الصحيح المخرج للجوزقي وإنما 
لم نستبعد أن يكون الصحيح المخرج لأن عناية أهل المغرب بمسلم عناية 
فائقة » دون بقية كتب الحديث . 

ولا نشك أن كتاب الجوزقي الكبير الذي في ثلثمائة جزء لم يعلق عليه 
المازري لأنه كتاب ربما لم يصل إلى إفريقية » ثم إنه كتاب كبير جدا لا 

وعندما يقع الظفر بهذه التعليقة يتضح اليقين ما هو الكتاب الذي علق 
عليه . 
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اعتماد هذه التعليقة : اعتمد هذه التعليقة ابن غازي في تعليقه على 
صحيح البخاري فذكر أنه يشير بحرف (ز) إلى هذه التعليقة . 

نموذج من تعليقته : نقل ابن غازي فيما كتبه على قوله : « باب الوضوء 
ثلاثا ) (ز) ثم قال الباجي : لا ينوي بالثانية إكمال فرض الأولى : 
وأبو إسحاق التونسي ينوي إن بقي شيء من الفرض فهذا له . وعابه أبو 
القاسم السيوري ٠‏ وذلك أنه قال لتلامذته : لما مات شيوخنا وبقينا بلا 
مذاكرة قلت لصاحبي أبي إسحاق : عسى أن نجتمع للمذاكرة في موضع 
يكون منتصفا بين دارينا ففعلنا (ز) . فحكى لي ابن المنيصر الذي قرأت عليه 
الجوزقي أنهما اجتمعا بداره حتى أكملا قراءة الموازية » قال السيوري : 
فلما شاركني في الكلام على الموازية سبقني للتاليف عليها فلذلك كان 
تعليقه عليها خيرا من تعليقه على المدونة . 

ثم قال لتلامذته : اقرأوا على تعليقه على المدونة فابتدروا بهذه المسألة 
فبين لهم وجه نقصها فأرادوا أن يزيدوا فأبى وقال : الرجل ميت 29 . 
اعتناء أهل المغرب بكتب المازري: 

بلغت هذه التعليقة إلى المغرب حتى اعتمدها ابن غازي حين علّق على 
البخاري فنقل منها ما أبقى شيئا من هذه التعليقة التي أفادتنا طريقة المازري 
فيها بأنها غير طريقته في المعلم إذ يظهر منها أنه اعتمد فيها على شيوخه . 

4) شرح البرهان : اعتنى الإمام المازري بكتاب هام من كتب أصول 
الفقه » وأظهر قيمته وهو كتاب . البرهان الذي يصفه ابن السبكي : ) وأنا 
أججة ل الاية لجا مودمن مساعب الأمري او رإنة 1 لكان مسارة عن 


(70) لأن أبا إسحاق التونسي توفي سنة (443) » وتوفي أبو القاسم السيوري سنة 
(462) . 
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إشكال )2 ولا يخرج إلا عن اختبار يخترعه لنفسه وتحقيقات 000 
بها ) 2729., 
صاحب البرهان : هو أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسف 
ابن عبد الله بن يوسف بن محمد بن حيويه السَّبسِي المشتهر بإمام الحرمين . 
تلقيه : تلقى أولا على والده أبي محمد عبد الله العلامة . 
سييى ال القاسم الضدي 
وغيرهما . 
وأبعان' لذ آيو": نعيم الأصبهاني صاحب الحلية . 


رحلاته : رحل. إمام الحرمين قبل أن يرحل إلى الحرمين رحلات » ثم 
رحل إلى الحجاز وهناك جاور بمكة أربع سنين يدرس ويفتي : ثم جاور 
بالمدينة 4 وبمجاورته بالحرمين 5 بإمام الحرمين . 


منزلته : وقف إمام الحرمين مواقف لنصرة السنة أظهرت منزلته العالية . 
وأضاف إلى دروسه ومناظراته 3 وخطبه التأليق . آلغ مؤلفات عدة تزيد 
على الاربعين نقتصر على البعض منها في أصول الفقه الكتابان المشهوران 
البرهان » 7" والورقات وطبع بعض شروحها . وفي علم الكلام 
الإرشاد . 


ميلاده ووفاته : ولد سنة (419) وتوفي سنة (478) . 


(71) الطبقات (ج 5 ص 192) ط . الثا 
(72) طبع البرهان في قطر على نفقة صاحب السمو أمير دولة قطر . 
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البرهان وشرحه للمازري : 

يعد البرهان لإمام الحرمين من العمد في كتب أصول الفقه وقد سلك 
فيه ضاحبه مسلكا اخترعه لنفسه وحرر فيه تحريرات نفيسة ؛ إلا أنه صغب 
في استخراج مسائله فهو كما قدمنا عن السبكي لغز من الألغاز » وهذا اللغر 
تصدى له الإمام المازري » وأظهر فيه إشكالات . 


. ودعا الإمام المازري أن يتولى ذلك أنه انتقد الإمام مالكا رضي الله عنه 
وحمل عليه في مسألة القول بالمصلحة المرسلة » » كما في طبقات ابن 
السي. ش 

7 1 

ويشرح ما بيناه تعجب ابن السبكي لما شرحه المازري ومن سلك مسلكه 
ولم يشرحه علماء الشافعية حيث قال : «وهذا الكتاب من مفتخرات 
الشافعية » وأنا أعجب لهم فليس منهم من انتدب لشرحه , ولا لكلام عليه 
إلا مواضع يسيرة تكلم عليها أبو المظفر بن السمعاني في كتاب القواطع 
وردها على الإمام . وإنما انتدب له المالكية فشرحه الإمام أبو عبد الله 
المازري شرحا لم يتمه » وعمل عليه أيضا مشكلات . ثم شرحه أيضا أبو 
العسين الابار دمن العالكية 0730 , 


تم اجام شيقمن نرق بيقالاله العتريك الرايدى خم بين فرعيو 
وهؤلاء كلهم عندهم بعض تحامل على الإمام من جهتين : 


33 أبو الحسين الأبياري ترجم له ابن فرحون في الديياج أ الحسن علي بن 
إسماعيل بن علي الملقب شمس الدين وشهرته بابي الحسن الأبياري : كان 
من العلماء الأعلام » بارعا في علوم شتى : الفقه وأصوله وعلم الكلام » درس 
بالاسكندرية.له تصاثيف منها كتاب شرح البرهان لأبي المعالي .الجويني » وله 
سفينة النجاة على. طريقة الإحياء للإمام الغزالي (616551) الديياج (ج2 
ص 121). 


52 


إحداهما : أنهم (أي المغاربة) يستصعبون مخالفة الإمام أبي الحسن 
الأشعري ويرونها هجنة عظيمة » والإمام (أي أبو المعالي الجويني) لا يتقيد 
بالأشعري ‏ ولا بالشافعي لا سيما في البرهان » وإنما يتكلم على حسب 
تأدية نظره واجتهاده » وربما خالف الأشعري واتى بعارة عالية على عادة 
فصاحته فلا تحمل المغاربة أن يقال مثلها في حق الأشعري :. 


والثانية. أنه يزيا ينال من الإمام مالك رضي الله تعالى عنه كما فعل 
في مسألة الاستصلاح والمصالح المرسلة » وغيرها ) © . 


وما ذهب إليه ابن السبكي في الطبقات محل نظر » وذلك لأن.المازري 
في مسألة المصالح المرسلة قد أغمض الجفن عما قاله أبو المعالي الجويني 
كما وضحناه في بحث لنا نشر مع المحاضرات التي ألقيت في ملتقى ابن 
عرفة 29 , 

وإنما الداعي إلى الإمام المازري لشرح (البرهان) لإمام الحرمين الجويني 
هو أنه درّسه على عادته في تدريس الكتب المعتمدة » والبرهان كتاب معتمد 
في أصول الفقه اجتهد فيه صاحبه حتى أنه لم يتبع الشافعي في أصول الفقه 
ولا أبا الحسن الأشعري » فيما يتصل بأصول الاين والمازري ميال إلى 
الاجتهاد فلذلك درّس هذا الكتاب ولما وجد فيه إشكالات أثارها كما أشار 
. إليه ابن السبكي كما قدمنا من قوله : « وعمل عليه إشكالات ) . وأ 
المازري الإشكالات لا من باب التحامل كما يقول ابن السبكي » وإنما لما 
درس الكتاب وقف على تلك الإشكالات فابداها في درسه . 


أليس يحق له أن يُبدي الإشكالات حين يرى أن إمام الحرمين يبدو من 
: كلامه إنكار علم الله تعالى بالجزئيات مثلا ؟ 


(74). طبقات الشافعية الكبرى (ج 5 ص. 192) . 
(75) ص 259 . 


عرد 


وهو إشكال أثاره الامام المازري وإن أجات عنه ابن السبكي بجواب 
مطول فيه شيء من التحامل على الامام المازري ومن اقتفى وأخذ برأيه لا 


يمكن إغفاله . 
اقتفاء الأبباري وغيره للمازري : 


اقنفى أبو الحسن الأبياري كما قدمناه آثار المازري في شرحه للبرهان , 
واتبعه في إثارة. إشكالات عليه.وهذا الشرح الأبياري يوجد منه الجزء الأول 
الذي نسخ في عصر مؤلفه سنة (614) والمؤلف كما قدمنا توفي سنة 
(616):وهي نسخة محفوظة بمكتبة مراد ملاء ويسمى هذا الشرح باسم 
« التحقيق والبيان » في شرح البرهان » . 


ولا يخرج هذا الشرح عن طريقة الإمام المازري في تعقب كلام إمام 
الحرمين لرد آرائه.ولم يقف على ترجمته الدكتور عيد العظيم الديب محقق : 
كتاب البرهان مع أن ترجمته في الديياج المُذُهب » في معرفة أعيان علماء 
المذهب لابن فرحون المدني كما قدمنا » ولم يقف عليها لأن الأبياري من 
. علماء المالكية » ثم أنه ضبط الإبياري (بككسر الهمزة) .مع أن الأبياري (بفتح 
الهمزة) كما نص على ذلك ابن فرحون ». وأصله من أبيار مدينة من بلاد 
مصر على شاطىء النيل بينها وبين الإسكندرية أقل من يومين » وهي بفتح 
الهمزة . 


أتى أبو يحيى الشريف الحسني , رع عع قونها زاب الجاررى قرت 
أبي الحسن الأبياري كما أفاذه ار بن السبكي في الطبقات حيث قال : « ثم 
جاء شخص مغربي يقال له الشريف أبو يحبى جمع بين الشرحين » 79 . 


هكذا عبر ابن السبكي عن أبي يحيى الشريف الحسني. بأنه شخص 


(76) الطبقات (ج 5 ص 192) . 


مغربي ؛ وقوله هذا تحقير من ناحيتين للشريف نفسه ولمن ينسب للمغرب » 
وهذه عادة في البعض نرجو أنها اليوم زالت من العقول والألسنة . 


ولم يصنع هذا الصنيع مع المازري لأنه أقر له بالتقدم والمكانة والإمامة 
لانه من فحول العلماء . 


ويوجد شرح أبي يحبى الشريف الحسني في مكتبة جامع القرويين كما 
أفاده الدكتور الديب في مقدمة البرهان الذي حققه » وهو مبتور من الأول 
كما يقول فهرس جامع القرويين وهذا الشرح يسمى كفاية طالب البيان في 
شرح البرهان وهو لا شك أنه شرح لبرهان أبي المعالي الجويني. وتردد 
الدكتور الديب في غير محله لأن ابن السبكي في طبقاته صرح بأن الشريف 
أبا يحيى جنمع بين الشرحين وزيادة على ذلك نقل عنه » فهو قد اطلع عليه . 


وشرح المازري لم أقف إلى الآن على وجود نسخة منه فلذلك يعد 
مفقودا حتى نظفر بنسخة منه » والذي يعوضه ويقوم مقامه شرح الشريف 
أبي يحبى حيث يوجد في مكتبة القرويين بفاس » وأفادنا أنه جمع بين 
الشرحين ابن السبكي وهو وإن كانت له إضافات فهو لا يخل بما في كل 
شرح ؛ والجمع بين كتابين فأكثر طريقة أقبل عليها المؤلفون في القرن السابع 
وولعوا بها أيما ولوع . 


يتجلى فقهه في فتاويه وهذه ناحية هامة من المازري تحتاج إلى بحث 
خاص.ولي في ذلك بسطة تتعلق بفتاويه وبيان مميزاتها وإنما نشير بإيجاز 
إلى إحداها » وهي التي أجاب بهاءلمًا سكل عن أحكام تأتي في زمانه من 
صقلية من عند قاضيها أو شهود عدولها هل يقبل ذلك منهم أم لا مع أنها 
ضرورة ولا تُدرى إقامتهم هناك تحت أهل الكفر هل هي اضطرار أو اختيار ؟ 
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وقد أجاب المازري عن هذا بجواب يدل على تقديره للظروف دون 
تسرع إلى القدح في أولئك الحكام الذين أولاهم أهل الكفر . 

ومن أحسن ما علل به هو أن أولئك الباقين في دار الكفر قد يكون بقاؤهم 
هنالك لغاية شريفة وهي : أنهم أقاموا بدار الحرب اضطرارا » وإقامتهم هذه 
لا إشكال أنها لا تقدح في عدالتهم . 


والمهم الأمر الثاني الذي يدعو إلى عدم نفي 500 بدار 
الحرب وهو أنهم إذا كان لهم تأويل صحيح وهو أن إقامتهم بدار الحرب 
برجاء هداية أهل الحرب ونقلهم عن علاقهم ويدلك اتن توم العدة , 

واستدل علتى: صحة ما ذهب إليه بما أشار إليه الباقلاني من ن أيمة المالكية 
وبما أشار إليه. أصحاب مالك في تجويز الدخول لدار الحرب لفكاك 
الا سي : 

فأنت ترى في هذا الجواب ما يدل على أن المازري يعرف كيف يطبق 
الأحكام في الظروف الحرجة التي تنتاب المسلمين حتى يخفف من المصيبة 
الحالة بهم فهو إذ لم يفت بعدم عدالة قضاة دار الخري كان قد حافظ على 
الإسلام في تلك الديار . ولنفاسة هذه الفتوى نأتي بها عصها ؟ 


«القادح في هذا وجهان : : الأول يشتمل على القاضي وبيناته من ناحية 
العدالة ؛ فلا يباح العقام 'في: دار الحرب في قياد أهل الكفر + والثاني من 
ناحية الولاية إذ القاضي مولى من قبل أهل الكفر . والأول له قاعدة يعتمد 
عليها في هذه المسألة وشبهها وهي تحسين الظطن بالمسلمين ومباعدة 
المعاصي عنهم فلا يعدل عنها لظنون كاذبة وتوهمات واهية كتجويز من 
ظاهره العدالة » وقد يجوز في الخفاء وفي نفس الأمر أن يكون ارتكب كبيرة 
إلا من قام الدليل على عصمته . وهذا التجويز مطرح . والحكم للظاهر إذ ٠‏ 

هو الراجح » إلا أن يظهر من المخايل ما يوجب الخروج عن العدالة » فيجب 
التوقف حيئذ حتى يظهر ما يوجب زوال موجب راجحية العدالة » وييقى 
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الحكم لغلبة الظن بعد ذلك . والحكم هو مستفاد من قرائن محصورة فيعمل 
عليها نو وقرائن العدالة مأخوذة من أمر مطلق فتلغى » وقد أمليتُ من هذا 
طرفا في شرح البرهان » وذكرت طريقة أبي المعالي » وطريقي لما تكلمنا 
فيما جرى بين الصحابة من الوقائع والفتن رضي الله عنهم أجمعين . 
وهذا المقيم ببلد الحرب إن كان اضطرارا فلا شك أنه لا يقدح في 
عدالته » وكذا إن كان تأويله صحيحا مثل إقامته ببلد أهل الحرب لرجاء 
هداية أهل الحرب أو نقلهم عن ضلالة ما وأشار إليه الباقلاني » وكما أشار 
أصحاب مالك في جواز الدخول لفكاك الأسير » أما لو أقام بحكم الجاهلية 
والإعراض عن التأويل اختيارا فهذا يقباسافي عدالنه . واختلف المذهب في 
رد شهادة الداخل اختيارا لتجارة » واختلف في تأويل المدونة فيها أشد , 
فمن ظهرت عدالته منهم وشك في إقامته على أي وجه » فالأصل عذره لأن 
باص بره كل حال راع رن تكون 
ئِن تشهد أن إقامته كانت اختيارا لا لوجه . 


ا 00 بعضهم عن 

بعض فواجب » حتى اذعى ,ب بعض أهل المذهب أنه واجب عقلا » وإن كان 
باطلا تولية الكافر لهذا القاضي ؛ إما بطلب الرعية له وإقامته لهم للضرورة » 
لذلك فلا يقدح في حكمه وتنفيذ أحكامه » كما لو كان ولاه سلطاق سل ب 
وفي كتاب الأمان 7© في مسألة : الحالف ليقضيتك حقك إلى أجل » أقام 
شيوخ المكان مقام السلطان عند فقده لما يخاف من فوات القضية » وعن 
مطرف وابن الماجشون فيمن خرج على الإمام وغلب على بلد فولى قاضيا عدلا 
فأحكامه نافذة» انتهى 789 . 


077( هكذا في المعيار في طبعته الجديدة . ولعل الصواب وفي كتاب الأيمان . 
(78) المعيار (ج 2 ص 133) . ش 
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يمتاز المازري عن غيره من الفقهاء:» بآن له طريقة ة خاصة في الفقه لها 
. طابع خاص لم يشاركه فيه غيره . وقد استفاد من هذه الطريقة فحول الفقهاء 
مثل ابن عبد السلام وابن عرفة وخليل , ففحول الفقه وأيمته اعتمدوا كثيرا 
على ما حرره المازري . 
1 يمتاز فقه المازري بدقة التحرير . فمثلا الفقهاء يذ كرون في حد غسل 
الوجه:أنه ما انحدر من منابت الشعر إلى الذقن بينما نجد المازري حين يتناول 
القاضي عبد الوهاب . 

نجد المازري ينتقد هذا بكل تواضع ويرى إِنْ أخذ ذلك حدًا في غسل 
الوجه يؤدي إلى أ الأصلع يغسل جميع رأسه إذا لم ينبت به شعر أصلا 
وأن الأغم (وهو الذي تضيق جبهته بشعر رأسه) يغسل بعضٍ وجهه ويترك 
0 م أن الأجدر أن يقال : إن مبداً 00 
زعدائنا لش عي النقهاة يد +١‏ يذكرون أن فيداً 0 
المعتاد . 


ولكن رغم هذه الدقة والتحرير فإن المازري يعتذر للقاضي عبد الوهاب 
بآن هذا هو مراده ولكنه حذفه ظنا منه أنه يفهم . 


2 يمتاز فقهه أيضا بأنه لا يقتصر في التحرير على مجرد النقل للنصوص 
ا ا 0 

فها هو حين تكلم على إدخال المرفقين في الوضوء يذكر أن في إيجاب 
غسلهما (أي المرفقين) خلافا فيذ كر دليل المنبت لغسلهما بأن أبا هريرة 
توضا وآدان الماع عليهماء كم قال هكذا عوضا .رسول :الله عه + 
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ولا يكتفي بالدليل الواحد » بل يعدد الأدلة فبعد أن ذكر الدليل الأول 
المتقدم ذكر دليلا ثانيا وهو أنه عَْْلُهِ قال : « تأتوني يوم القيامة غرا محجلين 
من ال الرضوء افون امنقطا ع تسكع أنبيط. ل غرنه فالشمل لاوحا عدا الدليل 
بأنه من مليح استعارته عَه وبليغ اختصاراته لأن الغرة في الوجه والرأس » 
أي لأن الغرة ياض في جبهة الفرس وبالطيع أن نتصل بارأ . والتحجيل 
(بياض يكون في قوائم الفرس) أي في اليدين والرجلين فقد استوفى عه 
الأربعة الأعضاء المذكورة في القران التي هي جملة الوضوء المفروض بذكر 
الغرة والتحجيل . 

وفي أمره بإطالة الغرة ما يقتضي الأمر بدخول المرفقين في 'الغسل . 

ثم يستدل للنافي لدخولهما بأنه تعالى قال : 9 وَأَيِدِيكُمْ إِلَى الْمَرَافِقَ 4 
(6) المائدة.وأصل (إلى) في اللغة الغاية . وإذا كان المرفقان نهاية الذراعين 
لم يكونا منه لأنهما لو كانتا منه لكانت الغاية غيرهما . وهذا خلاف في 
الظواهر . 

3) يمتاز فقهه باعتماده على العلوم الطبية وغيرها فنراه في الجزء الأخير 
من شرح التلقين حين تكلم على البلوغ قال بانه كالمشعر بالكمال العقلي 
الطبيعي وإنما يطلب بعده عقل مكتسب من التجارب . ثم حين يتبسط في 
الكلام على علامات البلوغ يذكر قوله تعالى : 9# وَإذَا بَلَعَ الأطمَالُ مِنْكُمُ 
الحُلَمَ فَلَيَستَاَدْنُوَا كَمَا استَادنَ الْذِينَ مِنْ كَيْلِهِمْ © (59) النور . 

وقوله عه : « رفع القلم عن ثلاث »© ويذكر الصبي . 

ويذكر أن الاحتلام وإنزال الماء علامتان قاطعتان على البلوغ لكن هناك 
علامات أخرى مختلف فيها منها الإنبات والسن . 


ويذكر أن الإنبات لا يراه أبو حنيفة » ثم يقول : والمشهور من مذهبنا 
كونه علّما:واستدل على ذلك :بحكم سعد في بني قريظة»ولكنه تغلب عليه 
الناحية الطبية فيستدل للحنفية باختلاف الأمزجة ويتبسط في ذلك . 
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اججهاة الإمام 'المازري 


أجمعت الكلمة على أنه من المجتهدين إلا ما ذكره ابن عرفة كما 
سيأتى » وإنما أجمعت كلمتهم على اجتهاده لما أبداه من اراء في الفقه 
مستندة إلى أصول الاستنباط للأحكام مع تدقيق في المأخذ » وكتبه شاهدة 
بذلك وناطقة برسوخ قدمه فاستحق من أجل ذلك الإمامة . 

قال المؤرخ النقادة ابن حلكان في وفياته : هو أحد الأعلام العقار إليهم 
9" وإنما خص ابن خلكان كونه علما من أعلام الحديث والكلام دن 
يقف كما يبدو من ترجمته للمازري إلا على كتابيه المعلم وإيضا 
المحصول . ْ 

قال ابن فرحون ::وكان اخر المشتغلين من شيوخ إفريقية بتحقيق الفقه 
ورتبة الاجتهاد ودقة النظر 280 1 

ركوو انق و ليود لعن القاعي نال للقي وني : هو إمام 
باذة: إفريقية وعا ورافها هوه المع ود و2 خر المشتغلين من شيوخ إفريقية 
بتحقيق الفقه وممن بلغ فيه رتبة الااجتهاد ودقة النظر ‏ (81) ا 


وأثار الصفدي تسا لا حول عدم ادعاء المازري الاجتهاد مع ان بلغ رتبة 


الاجتهاد قطعا حيث ذكر ف الرافىهالافيات له :و أسزني دن أتضعه ع" 


الشيخ تقي الدين بن دقيق العيد أنه كان يقول “عزانت اعفن ند هذا 
١ ١‏ (82) 


( يعني المازري) لأي شيء ما ادعىن الاجتهاد 1 


(79) الوفيات (ج 4 ص 285) . 

(80) الديياج (ص 280) . 

(81) من الغنية وبمكتبة الوالد محمد الصادق النيفر رحمه الله تعالى (1356) 
نسختان إحداهما جيدة . 

(82) الوافي بالوفيات (ج 4 ص 151) . 
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إن منزلة ابن دقيق”العيد هى هي » وهو أحد أعلام المالكية الذين زحفوا 
لرتبة الاجتهاد ؛ يتعجب من المازري كين لم يداع الاجتهاد وهو مجتهد . 
ونزيد هذا التعجب 00 قبل أن نجيب عن هذا التساؤل ل 

5 5 5 00 1 0 56 
وهو ان المازري كان يرى ان القاضي يتعين عليه ان يححم بمدهب معين 
وإن كان من أهل الاجتهاد » وهذا ما ذكره ابن عرفة في مختصره : ١‏ وفي 

اشتراط الإمام على القاضي الحكم بمذهب معين ثلاثة أقوال 

الأول الصحة واستدل ابن عرفة على ذلك بثلاثة أمور : 

أ أن الباجى يقول بصحة ذلك . 

يدت أنه عمل أهل قرطبة فإنهم جين يولون القاضى يشترطون عليه أن 
ٍ يحكم بمذهب مالك . 


ج ل عمل سحنون الذي يشترط على من يوليه الحكم أن يعمل بعمل 


أهل المدينة » .وقال آلمازري : مع احتمال كون الرجل مجتهدا . 


ثاني الأقوال : بطلان افولية :وتيت ال غزفة :هذا القول للط طوش + 
وذكر عنه أنه قال في شرط أهل قرطبة : هذا جهل عظيم . 

وثالث الأقوال : التفصيل فتَصحٌ التولية ويبطل الشرط.وهذا على ما ذكره 
المازري في الشرط الفاسد مع البيع . 

ومحل زيادة التعجب في هذه المسألة هو أن ابن عرفة ذكر أن المازري 
يرى صحة التولية » والشرط بالحكم بمذهب معين الذي هو المذهب 0 


ولو كان المشروط عليه ذلك مجتهدا ء فالمازري قد منع المجتهد أن يجتهد 
في أحكامه إذا ولي القضاء وألزمه بالشرط الذي آشترطه الإمام من أنه حك 


بمذهب معين فهذا توسع منه في عمل أهل قرطبة . 
ودعا لد القرطبي المقري الجدّ في كتابه القواعد .الكتاب الفريد في 
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بابه ”*» : « أن - حاملا على أهل تاحرط نر سي دري 
المتوسع في ذلك . وعلى هذا الشرط ترتب إيجاب عمل القضاة بالأندلس 
عه ا ا ا 
' في عمل المدينة ونصيح باهل الكوفة سنح لنا بعض الجمود ومعدن التقليد. 
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له لعي تتوييق فاخيصحارة: :. كت راث ين اتقان قافا 
دقيق العيد وندفع عن المازري اتباعه لوصمة الجهل مبينين للأمور: الحاملة 
له على ذلك : 


الأمر الأول : أن المازري عاش تلك الفترة التي أسلفنا إجمال الحديث 
عنها في صدر هذه الكلمة وهي فترة الانقسام السياسي والانقسام العقائدي 
وما جره كلاهما من ويلات قاسى منها الشعب الصقلي والشعب الإفريقي 
ما قاسيا حتى أذَّى بهما اخر الآمر إلى ضياع صقلية وإشراف السواحل 
الإفريقية يقية على الضياع لولا دولة المرابطين ثم الدولة 0 التي أنقذت 
بالفعل هذه البلاذ من ذهاب الإسلام . 


و إني أعتقد اعتقادا جازما أن المازري ما صده عن ادعاء الاجتهاد إلا أنه 


| لم يرد أن يزيد الطين بلة ويوسع شقة الخلاف بين أمة توزعها المنتزون في 
الأطراف وحتى في قلب البلاد وقاست من الانقسام بين سنة وشيعة ما قاست 


مما أدى إلى نروح الهلاليين الذين كانوا نكبة عظمى على البلاد . 
وهذا من المازري يدل على رجاحة عقل وبعد نظر لجمع الكلمة فأيهما 


(83) ومن هذا الكتاب نسخة في مكتبة الوالد المرحوم 1 
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خير أمة مجتمعة على مذهب مالك أم أمة قد زيد في تفريقها » حتى ضلت 

والحامل الثاني على عدم ادعائه الاجتهاد هو أنه يرى أن أهل إفريقية لا 
ينزعون عن مذهب مالك كلفهم ذلك ما كلفهمءفقد رأى رأي العين ما بذلته 
الدولة الفاطمة من جهود وما قامت به من حملالات إرهاب قصد تحويل 
الأفارقة عن السنة واتباع مذهب مالك فلم يجِدٍ ذلك نفعاءفبعد حملة دامت 
قرابة قرن ونصف تبخرت أعمال الفاطميين وامالهم. على يد المعز بن باديس 
الصنهاجي بمجرد رفضه لتعاليم الشيعة . 

وهذا من المازري يدل على أنه من ذوي الخبرة بالدراسة النفسية حيث 
إنه لم يقدم. على عمل يعلم سلفا أنه لا ينجح.وما ظهر في زمن المازري 
ظهر فى زمن غيره إذ أن الدولة الموحدية أرادت صرف الناس عن المذهب 
المالكي وصدهم عنه؛ حتى أنها أحرقت كتبه ولكن باخحرة رجع الأفارقة 
والمغاربة إلى مذهب مالك وكانت تلك المدرسة الفقهية المالكية الشهيرة 

والحامل الغالث على عدم ادعاء المازري الاجتهاد هو أنه وجد في 
المذهب المالكي ما تمكن به من إبداء الكثير من آرائه في هذا المذهب 
فهو أحد الأركان الذين هذبوا المذهب المالكي في نطاق أصوله دون خروج 
عن أصول المذهب مما جعل قلوب المؤلفين في المذهب المالكي تتقبل 
بصدر رحب آراءه وتدونها ضمن المذهب . 

وهذا من حنكته وبعد نظره إذ استطاع أن يبث أفكاره دون جلبة » 
وادعاءات كما هو شأن الكثير . 

واسمحوا لي أن أنتقد المقري الجد فأقول : ماذا صنع هذا المنتقد 
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فهذا المازري وقف في حدود المذهب دم ذلك استطاع أن يكون كما 
قال ابن غازي : إذا قَالَتٌ حَدَام فَصِد وكا . 


والجانب هذا من المازري أغفله الكاتبون وهو جانب حري بالبحث 
والاتباع لانه جانب مبني على دراسة نفسية للشعوب حتى تتقبل الإصلاح 
بدون إرغام وإكراهءفلله دره في هذا الموقف المتزن المرن . 

ار ل 

ونؤيد هذا إرساخا لما قلناه في النفوس بما ذكره أحمد بن يحيى 
الونشريسي (914) الفقيه 7 صاحب المعيار في كتابه: إيضاح 
المسالك إلى قواعد الإمام مالك 4*) في قاعدة : كل مجتهد في الفروع 
الظنية مصيب أو المصيب واحد لا بعينه » اختلفوا فيه . 

وبنى على هذه القاعدة صحة الصلاة وراء الإمام المخالف ثم ذكر فائدة 
عن العلامة ابن رشيّد صاحب الرحلة المشهورة قال : « رأيت الشيخ تقي 
الدين بن دقيق العيد أول ما رأيته بالمدرسة الصالحية دخلها لحاجة عرضت 
له فسلمت عليه » وهو قائم وقد حف به جمع من الطلبة وعرضت عليه 
ورقة سثل فيها عن البسملة في قراءة فاتحة الكتاب في الصلاة: وكان السائل 
فيما ظننته مالكيا فمال الشيخ في جوابه إلى قراءتها للمالكي خروجا من 
الخلاف في إبطال الصلاة بتركها » وصحتها مع قراءتها . فقلت : يا سيدي 
أذكر في امنا له ما يشهد لاختياركم . 

قال : ما هو ؟ 


فقلت : ذكر أبو حفص (وأردت أن أقول : الميانشي) ؛ فغلطت وقلت : 


(84) ومن هذا الكتاب نسختان في مكتبة كاتية 0( 'ونسخة ثالثة 0 مكتبة الوالد 
المرحوم محمد الصادق النيفر . 


إن ابن شاهين ذكر أنه قال : صليت خلف الإمام أبي عبد الله المازري فسمعته 
يقرأ بسم الله الرحممن الرحيم الحمد لله رب العالمين . ولما خلوت به 
قلت : يا-سيدي سمعتك تقرأ في صلاة الفريضة كذا. فقال : أو قد تفطنت 
لذلك فقلت : يا سيدي أنت اليوم إمام في مذهب مالك » ولا بد أن 
تخبري مافقال : أسمع يا عمر قول واحد في مذهب مالك أنه من قرأ : 

بسم الله الرحمن ن الرحيم » ؟فى الفريضة لوطل قدلا وقول واد في 
يك لاف لا ل 1ج انار رجي ملت ماده 
فأنا أفعل ما لا تبطل به صلاتي في مذهب إمامي ولا تبطل في مذهب غيره 
اك لحر رن الحراو يت علي انيخا الى لون الع رضي لله ان 
انعوفيت الجكارة وهو مميع لدلك : فلما قطعت كلامي قال : هذا حسن 
إلا أن التاريخ يأبى ما ذكرت فإن ابن شاهين لم يلق المازري . 

فقلت : إنما أردت الميانشي » فقال : الآن صح ما ذكرته»2© . 


والميانشى أحد تلاميذ المازري وقد تقدمت ترجمته»وهو من الذين طواهم 
النسيان»وقد ترجمتٌ له ترجمة مطولة فى مجلة المنهل الحجازية نشرت منذ 


سنوات تنك ” 


وهذه المسألة ذات بحث طويل أدت إلى البابلة في الأذهان وما ذكره 
الها زوق م دعن الخللاف قد ذكر القر في في فروقه خلافه حيث ذكر أن 
التقليد يرفع الخلاف . وإلى خخجلاف ل فوم 0ك 
اللخمي وكذا القاضي عياض الذي يقول : القول بمراعاة الخلاف لا يعضده 
القياس . 


والذي يهمنا ليس تحرير الفقه في هذه المسألة وإنما ما نستنتجه مما 


(86) انظر مجلة المنهل (م 25 ج 9 ص 619) . 
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ذكره ابن رشيد عن الميانشي عن المازري من أنه كان متحررا في آرائه 
فهو يجمع بين الآراء ويتتبع ما يراه صالحا . وهذا يدل على أنه لم يكن 
مقلدا صرفا كالكثير من الذين لا ينظرون نظرة بعيدة تقارن بين المذاهمب 
وتجمع بين الآراء . 


مواقف الفقهاء من المازري : 


يقول ابن عرفة : وفي المازري نظر» هل يستحق الاجتهاد أم لا ؟ وتعقب 
هذا بان ابن دقيق العيد 687 وابن عبد السلام 289 لا يبلغان درجة 


(87) ابن دقيق العيد محمد بن وهب القشيري أبو الفتح تقي الدين (702-625) 


)88( 


قال ابن السكي : المجتهد المطلق ذو الخبرة التامة بعلوم الشريعة قال أبو 
الفتح ابن سيد الناس :كان حسن الاستنباط للاحكام والمعاني من السنة 
والكتاب . 
ومع هذا الاجتهاد كان يدعيه المالكية والشافعية كما قال محمد بن محمد 
المعروف باين القوبع التونسي فيه لأنه أتقن ن أدلتهم : 
صّافِي الهم صبّافِي صِيَاهُ أعسٍ بِهِمّةٍ الصّبٌّ الي 
وَأتقَنّ وَالشسَابُ لَهُلبَاسٌ أُوِلة مَالِكِ وَالشافهي 
وما ذكره السبكي وابن سيد الناس يشهد لاجتهاده ؛ لكن يبقى النظر في 
المفاضلة بينه وبين المازري»لكن هناك ما يشهد بتفضيل المازري عليه وهو 
ماقلمته في البحث هي اجتهاده لأن تعجيه من عدم ادعاء المازري الاجتهاد 
و ابورا" أارزه يراه لر بك امورب راي 
لا.تقل عنه . 
انظر ترجمة ابن دقيق العيد ابن السبكي (ج 6 ص 31-2) . 
أبن عبد السلام هو محمد بن عبد السلام بن يوسف الهواري التونسي . قال 
ابن فرحون : كان عالما بالحديث له أهلية الترجيح بين الأقوال (-749) . 
وشرحه لابن الحاجب دليل على تفقهه واجتهاده المذهبي لكن إذا نظرنا 
في كتابه هذا وما ذكره المازري في شرح التلقين نرى البون شاسعا بين تمكن 
المازري من الاستنباط وتمكن ابن عبد السلام . 
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المازري » ومع ذلك بج ابن عرفة الاجتهاد 01 دقيق العيد ول : 


ابن دقيق ا 2 ما بلغوا رد تبة الاجتهاد المطلق فأحرق السيوطي 
وأضرابه الذين ادعوا هذه المرتبة 6 وأين م رتبتهم من مرتبة الغزالي وإمام 
الحرمين في الفقه والإمامة وقوة الذهن»تالله لا نسبة بينهم في شيء من 
ذلك 69 , 


هناك موقفان للفقهاء مع المازري فابن عرفة يثبت الاجتهاد لابن دقيق 
العيد ومن كان على درجته كابن عبد السلام ومع ذلك يتردد في المازري 
فموقف ابن عرفة هذا حط من منزلة المازري.وبإزاء هذا الموقف موقف 
آخر يحمل على ابن عرفة كيف يرى الاجتهاد لابن دقيق العيد ولا يراه 
للمازري.ومن هذين الموقفين يستخلص أن من حمّه الاجتهاد كالمازري لم 
يدع الاجتهاد ومثله الغزالي وإمام الحرمين»فهؤلاء الثلاثة منزلتهم في العلم 


لكو هذللا يتم فق إكباز منزلة ابن عبد السلام وأنه حري بأن يكون 
من فقهاء المالكية المجتهدين انظر في ترجتمتة ابن فرحون (ج 2 ص 329) . 
(89) أدى إلى إثارة هذه المسألة ما دار من مناظرة بين يدي السلطان ابن تاشفين 
صاحب تلمسان (ل737) من أن ابن القاسم مجتهد أو غير مجتهد ودارت 
هذه المناظرة بين إمامين من أيمة المالكية » وهما : أبو زيد بن الإمام 
(-743) »2 وأبو موسى تر د745). 
ثم إن ابن عرفة قال في حق ابن القاسم : إنه مزجي البضاعة في الحديث . 
وتوقف في المازري فتعقب عليه ما تقدم . وقد ذكر الونشريسي في المعيار 
بحثا نفيسا لأخي أبي زيد .ابن الإمام (-749) » خلاصته : أنه سكل عن ابن 
القاسم هل هو مجتهد مطلق أو مقلد لمالك ؟ فأجاب : هو مقلد لمالك رضي 
الله عنهما لا مجتهد مطلق » بل مجتهد في مذهبه متمكن من الاستنباط على 
أصوله وقواعده المعتبرة عنده في تحصيل أحكام الله تعالى » وقد شفى الغليل 
في جوابه هذا . انظر المعيار 9 6 ص 247).. 


107 


وقوة معرفتهم وإمامتهم أعلى منزلة ولم يدعوا الاجتهاد؛ومن دونهم يدعون 
الاجتهاد وينسب لهم ابن عرفة الاجتهاد وينفيه عمن هو أعظم منهم وهو 
المازري . ل 

وما تعقب به على ابن عرفة حق.والغريب من ابن عرفة ومكانته العلمية 
واطلاعه كيف يقف هذا الموقف من المازرتي . لككن إن التمسنا لابن عرفة 
عذرا نقول : إنه لما لم ير للمازري آراء فقهية خاصة به تردد في إثبات 
الاجتهاد له مع أنه يرى لابن عبد السلام الهواري التونسي نظرات تحكم 
له بالاجتهاد . وهذا موقف يحتاج إلى تحرير لأننا إذا نظرنا ما للمازري من 


اراء لا نتردد في بلوغه درجة الاجتهاد ويكفي تدليلا على هذا أنه أحد الأربعة " ” 
عند خليل الذين أكثروا التصرف بالاختيار . ثم هو مميز على بقية الأربعة 
ف 
5 
وصور 
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المازري الأشعري 


نجد المازري في شرحه للمعلم أشعريا يتقلد قول الأشعري » وقول 
أصحابة 4 ويذب عما رأوه من آراء فهو خالص في أشعريته . وقد انتهج 


المنهج الذي سنه مقلّده (بفتح اللام) وهو منهج أهل السنة. والاستقامة 00 


وإنما مال المازري إلى الأشعرية لما نذكره بعد أن نعرّف بالأشعري وأين. 
ولد الأشعري أبو الحسن علي بن إسمعيل بن أبي بكر الاشعري بالبصرة 
سنة (260) . وتلقى معارفه بالبصرة ودرس مذهب الاعتزال على ابي علي 
تا 03 - -« 3 < 
الجبائي رئيس معتزلة البصرة . وعاش مدة من الزمن وهو معتزلي يدرس 


ويؤلف . 


وليس: من غرضنا أن نحقق السبب الأصلي الذي من أجله اعتزل مذهبه 
القديم وسلك مسلكا اخر بذكر ما رواه المؤرخون من سبب مقتصرين على 


(2)90 مقالات الاسلاميين (ج 2 ص 129) . 


أنه هو المحرك لهذا الانتقال » وإنما نذكر ما بنى عليه مذهبه فإنه يوضح 
لنا غاية الوضوح سبب الانتقال . - 1 


وقبل ذكر هذا نبين أنه لماذا فارق الاعتزال ولم يعد إليه وشمّر عن ساعد 
الجد لنصرة السنة والذبٌ عنها » ومقاومة الاعتزال إلى أن لقي ربه في سنة 
(324). ش 


فالأشعرى حي مساك بالبسة تمسلكا. بها ,بعد أن” 15 طيلة كين مينة 
في الاعتزال » وعرف دخائله فحين فارقه » فارقه وهو مطلع على دقائقه 
عبرا دن انقح مار خرن سن الع يق با سال ا وما اي شيا 
دار بينه وبين شيخه أبي علي الجبّائي نراه حادثة دكن ار المطاف 
الفكري له » وهو معتزلي قد ملكت على نفسه الطريقة السنية . 


وبعد هذه الجولة الفكرية والتراجع عما كان عليه قد اتخذ مذهبا جديدا 
في العقيدة لم يقف من الأدلة موقفا سلبيا يمرّ بها على الأفكار دون بحث 
فيها , » بل كان له موقف خاص » وهو الموقف الفكري الذي يغوص في 
الأدلة ليستخرج منها النظرة الملائمة للعقل الصحيح المقنعة للتفوس المتشبعة 
بالمبادىء النظرية العميقة . وهو في أنظاره لا يبعد عن الأدلة الشرعية الثابتة 
بل يأخذ بها ويطبقها تطبيق حكيم دارس » فلم تمر بذهنه دون أن يكون 
لها وزنها . ظ 


ولم يجعل هذه الأدلة القاطعة خاضعة لما راه بل أخضع ما رآه للأدلة 
بلباقة نادرة » وفكرة نيرة . وهذا ما جعل المفكرين المتشبعين بالأدلة القرانية 
والحديثية إةايقباون على خذهيه »«وينتضروت: لدافي كل ما يكتبون على احنلاف 
أقطار ومذاهب فقهيةءوهو ما دعا الكثير من أهل المذاهب أن يركزوا أنه 
من أهل مذهبهم, فالشافعية يدّعونه لأنفسهم ويرون أنه كان شافعيا » والمالكية 


يدُعونه لأنفسهم . 
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وبهذا أدحله إبراهيم بن فرحون في كتابه الذي خصه بعلماء المذهمب 
المالكي » وهو ( الديباج المُذُهب في معرفة أعيان علماء المذهب ). 
فذكر أنه من الطبقة الرابعة ممن لم ير مالكا . والتزم مذهبه من العراق من 
غير آل حماد بن زيد . قال : « علي أبو الحسن الأشعري بن اسمعيل كان 
مالكيا » صنف لأهل السنة التصانيف . وأقام الحجج على إثبات السنن وما 
نفاه أهل البدع ار 


فابن فرحون يجزم بأنه مالكي من أهل العراق . ولم يذكر الخلاف في 
مذهبهء ولم يذكر دليلا على ذلك . 
أما من جهة الشافعية فقد ذكر ابن خلّكان في الوفيات أنه كان يجلس 
أيام الجمع في حلقة أبي إسحاق المروزي الفقيه الشافعي في جامع المنصور 
ببغداد 62 , 
وما ذكره ابن خلكان فى وفياته ذكره السمعاني في كتاب الأنساب فأفاد 
ده أنه كان يجلس أيام الجمعات في حلقة أبي إسحاق المرزوني 9 . 


ثم إن جلوسه في حلقة أي إسحاق. المروزي ببغداد. ليس فيه دلالة على 
أنه 0 شافعيا . ظ 


: 'الكن سك بهذا تاج ا السبكي في طبقات الشافعية 
فذكر ما يأتي : « وقد زعم بعض الناس أن الشيخ كان مالك المذهب » 
وليس ذلك بصحيح : وإنما كان شافعيا تفقه على أبي إسحاق المروزي ) 
نص على ذلك الأستاذ أبو بكر بن فورك في طبقات المتكلمين والأستاذ 


(91) الديياج رج 2 ص 94) . 
(92) الوفيات (ج 3 ص 284) . 
(93) الأنساب (ج 1 ص 267) . 
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أبو إسحاق الإسفرايبني فيما نقله عنه الشيخ أبو محمد الجويني في شرح 
الرسالة ©" . 


ويجعل التاج السبكي ادعاء أكون الأكتخزي مالكيا إلى الاشتباه التاريخي 


وذلك أن لكاي هو القاضي أبو بكر بن الباقلاني » وهو شيخ الأشاعرة 
)95 


فعند السبكي أن هذا القائل لما رأى أن شيخ الأشعرية كان مالكيا ظنه 
أبا الحسن الأشعري وهو في ذلك لم يميز بين الرجلين أبي الحسن الأشعري 
وأبي بكر الأشعري تقليدا . 

والقريب أنه في الفقه ربما كان من المجتهدين الذين كانوا من ذوي 
الوقوف على أصول الشريعة » فكوّنوا لأنفسهم شخصية فقهية مع انبناء هذه 
الشخصية على قواعد المذهبين المالكي والشافعي . 

ومن أجل هذا لم يعدّه القاضي عياض في المدارك من رجال الطبقة الرابعة 
من أهل العراق»فقد عد القاضي أبا الحسن من ال حمّاد بن زيد وابنيه وأبا 
الطاهر الذهلي والتستري وبكر بن العلاء القشيري » ولم يعدّه لأنه وإن أخذ 
بع لع كلاف ايند عل بماك لمتتعيا باللنه ابو اغر ان 
كذلك بالنسبة للمذهب الشافعي كما قدمنا . 


لماذا كان المازري أشعريا : 


نتساءل عن أشعرية المازري أهي نتيجة تقليد علماء عصره من أهل السنة 
الذين كانوا متقلدين في العقيدة طريقة الأشعري » أم ذلك لسبب خاص جعله 
يميل إلى الاشعرية دون غيرها » من المذاهب الكلامية كالمعتزلة أو غيرهم ؟ 


(94) طبقات الشافعية (ج 2 ص 248). 
(95) طبقات الشافعية. (ج 2 ص 248) . 
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هذا التساؤل نجزم بأنه ليس له جواب في تراجم المازري لأنه من الأمور 
التي لا يهتبللها الكاتبون , ولعلهم.لا يجدون لها حلا لأن المترجم نفسه 
لم يكتب عن نفسه » وعن الأسباب التي دعته إلى ذلك » وربما نظفر بذلك 
تلميحا في بعض كتبه حين نتعمق في الدراسة وهذه جهة يفترق فيها المازري 
عن الغزالي فإن هذا الأخير كتب عن نفسه وفكرته » وكيف حصلت له 
المعرفة التي لم تلتق بقلبه دفعة واحدة » بل تدرجت نفسه في المعرفة تدريجا 
وصل به إلى نقطة النهاية حت مح ادراى شوو ني يجار ةد 
دون أن يخاف من هذه السباحة أو ي يخشى الغرق كما يحصل للجاهلين الذين 
يخوضون في بحار المعرفة دون أن تكون لهم براعة في السباحة فيضِلوا في 
تلك البحار فيصبحوا من الغرقى . 


وقد حدثنا الغزالي عن نفسه في كتابه المنقذ من الضلال فإنه شفى الغلة » 
وأبرد تعطي الباحث حين أخبرنا عن نفسه : « ولم أزل في عنفوان شبابي 
منذ راهقتٌ البلوغ قبل بلوغ العشرين إلى الآن؛ وقد أناف السن على الخمسين 
أقتحم لجة هذا البحر العميق» وأخوض غمرته خوض الجسورء لا خوض 
الجبان الحذورء أتوغل في كل مظلمة 2 وأتهجّم على كل مشكلة»وأقتحم 
كل ورطة » وأتفحص عن عقيدة كل فرقة ) واستكشف أسرار كل طائفة » 
لأميز بين محق ومبطل » ومستنن ومبتدع » » إلى أن يقول : ٠‏ وقد كان 
التعطش إلى درك حقائق الأمور دَأبِي » وديدني من أول أمري وريعان عمري 
غريزة وفطرة من الله وَضِعَنًا في جبلتي » لا باختياري وحيلتي حتى انحلت 
عني رابطة التقليد » وانكسرت على العقائد الموروثة على قرب عهد سن 
الصبا ) ©© , 


لكن وإن لم نظفر بمثل هذا النص الفريد الذي كتبه الغزالي عند المازري 


(96) المنقذ من الضلال (ص 71-70) . 
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لم يمنعنا ذلك من النظر في المازري تصيدا من خلال كتابته هنا في المعلم 
في شرح كتاب الإيمان » أو من غيره . 

وإن كان هذا النص لا يعطينا الفكرة الأخيرة التي استقر عليها المازري 
لأنه كان في أواسط حياته فلم يكن نصا أخيرا مما كتبه » حتى نجد فيه 
ما استقر عليه رأيه سواء في العقائد أو الفقه رم مع ذلك لا تَعْدم الفائدة 
0 وثيقة من وثائق حياته . 


وإذا كان الغزالي قد جال جولته في المذاهب المختلفة حتى ظفر بالحقيقة 
المرجاة ؛ فإن المازري لم يكن مثله » بل له اتجاه خاص » التقى فيه مع 
الأشتري :> 


وهو أن الأشعري كان في ذبه عن السنة يجمع ب بين النصوص ويعرضها 
عرضا يتماشى هو والعقل؛ وذلك ما نك لساري جولته التي تصدى 
ا التي نادى بها الأشعري وبين ما جاء في الحديث 

إن لع يبد اتطارق مع تلك اديع لجنا ٠.‏ وأماا في لتاب الأمو قر لا 
0 يا 

فالظاهرة الأولى في الأشعري هي التوفيق بين مقتضيات العقل » 
ومقتضيات السمع هي بعينها التي وافقت هوى المازري»فهو قبل كل شيء 
عقلي متشبع بما يدركه العقل ولا يحب أن يكون العقل مكبوتا » بل يريد 
من العقل الإنساني أن يكون منطلقا يجري مع الواقع كما هو شأن العقل 

فالمازري يحب العقل الواقعي ويجري وراءه سواء في الفقه أو علم الكلام 
فحين يجعل بعض الفقهاء الحامل المقرب 7 ملحقة بالمريض المرض ' 
المخوف الذي يمنع من النكاح » فإن المازري لا يرتضي منهم ما ذهبوا 


(97) المقرب من الحوامل هي التي قرب ولادها . 
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إليه مبينا أن ذلك غير معقول فيعرض مذهبهم على الواقع محكما له » حتى 
يتضح أن الواقع ليس في جانبهم . 

وذلك أن السيوري 9© ذكر في المطلقة طلاق الخلع 29 وهي قد 
جاوزت ستة أشهر : لا يراجعها زوجها لأنها كالمريضة » ورأى غيره أن 
هذا ليس: بصحيح فقال المازري: وهذا هو الذي نختاره لأن مستند هذه 
العيبالة العوائد . والهالك من الحمل قليل من كثير » وأنت إذا بحثت عن 
مدينة من المدائن لوجدت أمهات أهلها أحياء » أو موتى من غير نفاس ومن 
مات منهن في غاية من الندور م 

نستنتج من كلام المازري هذا أنه يعتمد على البحث لإظهار 00 
يراها مجنية. منه دون أن يراها كما يراها الغزالي في الإلهام أو البصيرة حيث 
وجد العقل يخطىء » وكذلك الحواس 4 

وهذا هو ما عند صاحبنا في الوصول إلى الصواب والحكم الحق ؛ وإن 
كنا غير جازمين بذلك لأن ما رآه الغزالي موصلا هو في العقيدة » وما رآه 
المازري هو في الأحكام الفرعية»وشتان ما بين العقيدة والحكم الفرعي؛لكن 
مسلك الرجل لا يختلف في منهجه حيث إنه إذا أجرى ذلك في الأحكام ؛ 
فهو يرتضي ما أجراه فيها في غيرها لأن الأحكام الفقهية وإن لم تكن من 
الأموار العقائدية إلا أنها أحكام متبعة أدى إليها الاجتهاد فلا بد فيها من 


التحري حتى لا تخرج عن منهج الشرع الحنيف لأن الناس تتقلدها على 
أنها أحكام شرعية مستنبطة مما سه الإسلام من مبادىء قائمة ممتدة غاية 


الامتداد بسبب أنها أصول جامعة تحتوي على ما وراءها . 


و98 ٠‏ الشيوري هو "أب القانتم عبد السى تبن .غيدا .الزاركة المعروف ا#السيوري: , 
 .)99(‏ طلاق الخلع هو الطلاق. بعوض وهو من الطلاق البائن . 
(100) شرح المواق (ج 3 ص 482) . 
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فالجمع بين أمرين قد يبدو أنهما متناقضان حسب النظرة العجلى غير 
المثبتة»وهما العقل والنصوص الواردة فيما تنبنى عليه العقيدة هو الذي جعل 
هذا الرجل الستون فى غقله وسار كد وتو اضعه يسكت مع الأشعرية ييك الدون 
والعقل يسلكان بالإنسان إلى ما يجعل إيمانه راسخا في نفسه رسوخا لا 
يتزلزل لان الإيمان إذا لم يصادمه العقل كان إيمانا يجد المستقر الدائم في . 
قرارة النفوس . 

فلهذا تجنب المازري الاعتزال لأنه لم يتأت له هذا التوفيق الذي وجده 
في غيره . فمثل من كان مستجمعا لهذه القيم لا يكون في اعتقاده الذي 
أملاه في دروسه وكتاباته إلا مطمئنا لما بين جنبيه » ولما يجري على لسانه , 
ولماايحطن لد“ 


فليس هناك عامل دافع للآراء المتزنة المتمثلة في هذا الأشعري الرصين 
غير الدافع الفكري الذي يزن بين الأشياء بميزان العدل الصحيح المظهر 
ا الحقيقي رلته يتهاون بأمر هذا الجمع الذي هو 
البوسط :بين أضحاب السنة والمعتزلة في النظر في العقيدة وأصولالذية 
ل سي لي ا لوي 
التسليم بعقيدة أهل السنة مع التدليل عليها والنظر فيها نظر المتكلمين 
باستعمال أدلتهم لا في تحريف السنة » بل في شرح السنة لكان الأمر ضد 
السئة. وسندرك الإدراك البين كيف أن هذه الطريقة دافعت عن العقيدة 
الاسلامية الغوائل الكثيرة » وكيف أنها حافظت على عقيدة الجماهير بما 
نأني به من مناظرة الإمام أبي بكر الباقلاني الأشعري . 


اعتنى الملك عضد الدولة فناخسرو بن بويه الديلمي "2 بان يكون 
(101) عضد الدولة أبو شجاع فنا خسرو بن ركن الدولة بن بيه الديلمي كان مز 


الملوك العظام » وكان فاضلا محبا للفضلاء مشاركا في عدة فنون » توفي 
سنة (372) . 
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اسمن ميا وأحب عضد ادا أ كا ماطرة من يه تع بن 
قاضيه المذكور في تحقيق تلك الرغبة 97 أمام إلجاح عضد الدولة 0 
تيتده إلا أن يذ كن له أشهر 'رتجال: الستةة فد كر له أب الحسن الباهلي وهو 
شيخءوأبا بكر الباقلاني وهو شاب ءعفام: متنع الباهلي بورد عليه نادي أن امتناع 
المحاسبي في عصر المأمون من الحضور للمناظرة مما أدى إلى نه ابن 
حنبل » » فلو أن المحاسبي وغيره اظروا اين يديه لكفوة عن هذا الأمر . 
وكان مما اعتذر به قاضي عضد الدولة لما تلكا عن أن بخيرة عن أبرية 
أهل السنة : أنهم ليسوا أهلا للمناظرة لانهم أاصحاب تقليد ورواية » ويروون 
الخبر وضده ويعتقدونه جميعاءو لا أعرف أحدا منهم يقوم بهذا الأمر 0102 
وأراد قاضي عضد الدولة المعتزلي ذم أهل السنة ورميهم بالعجز عن 
التوفيق بين الأخبار الواردة»ولكنه انكشف الواقع عن أن الاستدلال على السنة 
وشرحها الشرح الملائم لها أبكت المعتزلة ورفع منار السنة . 
امور ذو الاباك الفا لامر اا 0 
ل له 
رأى علاوة على فصاحته وقدرته أن الأشعرية لا تترك لقائل مقالا في الانتقاد 
عليها حيث لم تهمل العنصرين الأساسيين : النص والعقل» وهما. الرائدان إلى 
'الخير » وبهما تنفتح المغلقات » وترال المشكلات . 
لا التواء فيها » ولا تنالها المطاعن » ولا تؤثر فيها الانتقادات '. 


(102) المدارك رج 4 ص 590) . 
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الأشعرية الإفريقية : 
العلماء الافارقة » وبالاخص القابسى 192 الذني كا من رجالات القيروان 
الأفذاذ في نقلهم وأفكارهم ونظرهم الشامل المتكامل» فقد كان ناشرا 
للأشعرية مبينا منهجها الواضح » وأنها مبنية على السنة الصحيحة بناء متينا 
حيث كان الأشعري متثبتا في كل آرائه وازنا لها مدققا في وزنه حتى لا 
تخرج عن المراد من السنة على الوجه الظاهر دون الالتواء في تلك البَئْيّات 
التي تاه فيها الكثير» فأصبحوا ضالين مضلين يتيهون في الدين حتى يخرجوا 
باراء لا ركه ليا لدوم اشع 

وقد احتفظ لنا التاريخ بسبب ما كتبه الميورقي 2294 عن الأشعرية » 
يجب تقلده , وقد نقل بعضها أبو نصر عبد الوهاب السبكي ومما جاء فيها : 
« اعلموا أن أبا الحسن الأشعري لم يأت من علم الكلام إلا ما أراد به إيضاح 
السندن والتغبت عليها 4.. 

ثم يقول : « وما أبو الحسن إلا واحد من جملة القائمين في نصرة الحق 
ما سمعنا من أهل الإنصاف من يؤخره عن رتبة ذلك » ولا من يؤثر عليه 
في عصره غيره » ومن بعده من أهل الحق سلكوا سبيله ) . 

ثم يقول + 9 -لقد مات الأشعزي يوم تهات + وأهل' السنتة باكون عليه 
وأهل البدع مستريحون منه ) . 

فالقابسي يرى الأشعري شارحا للسنة العقائدية » فهو لم يخرج عنها » 
وإنما هو موضح لها لم مف عند النصوص وقفة غيره إما مجرد النظر وإما 


(103) القابسي علي بن محمد بن خلف عالم المالكية بإفريقية (403) . 
(104) الميورقي من رجال القرن الخامس وستنشر له قريبا نصيحة ولده . 
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التلاعب بل توسط في نظرته وشرحها الشرح الذي لا يخرج بها عن معناها 
ولا يذهب ا ١‏ 


0 » ما الأشعري إلا 17 مشهور بالرد على 0 البدع وغلى الفارية‎ ١ 
. © الجهمية متمسك بالسئن‎ 


ل م ل 
النقه وهو . مذهب أل السنة ماو إلى 0 لأنه كالمذهب ب المالكي في 
00 المزية التي انان نه العذفت الحلكي يح إن :فق كما بين 
ما يبدو أنه معارض بعضه لبعض.والأمثلة على ذلك في الفقه المالكي كثيرة 

مثل البيع والشرط حيث وفق مالك بين الأحاديث الواردة» ولم يلغ منها حديثا 
واحدا كما أشار إليه ابن غازي في بيتيه : 

ب [ الرجر ] 


لين ”5 


بيع الشروط الحنفي حرّمة وجَابِرٌ سوّع لابن شيرمَة 
عت لابن أبي لَيِلَى الأمقه ومالك إلى العللاث قَسَّمه (105) 


وهذه الظاهرة الجامعة تجعل العقيدة والفقه سائرين في مسلك واحد لا 
يفرق ببنهما فارق » والتلاؤم بين أصول العقيدة وأصو ل العمل محبب إلى 
النفوس لأن العقيدة 1 


والمازري بل غيرهم من أئمة 0 0 هذا الي ب في 
الشرق أو الغرب فهذا الإمام أبو بكر محمد بن الطيب الباقلاني مثلهم كما 


(105) حلي المعاصم » بفكر بنت ابن عاصم (ج 2 ص 8) ٠‏ 
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يقول فيه القاضي عياض في المدارك : « هو الملقب بسيف السنة » ولسان 
الأمة » المتكلم على لسان أهل الحديثءوطريق أبِي الحسن الأشعريءوإليه 
انتهت رئاسة المالكيين في وقته . وكان حسن الفقه عظيم الجدل » وكانت 
له بجامع المنصور بيغداد حلقة عظيمة ( (195) . 
الذب عن الأشعرية : 

اشتمل المعلم على جملة صالحة من المسائل التي اختلفت فيها الأشعرية 
مع المعتزلة وانتصر فيها المازري لمذهبه العقائدي , ولكنه في النتصاره كان 
معتدلا حتى أنك لا تشعر بأنه مائل إل لى مذهب دون اخرء فحين يضع لديك 
مذهب المعتزلة الذي ن هم خصومه لا تدري أنهم خصومه حيث يأتي 


بمذهبهم دون تحامل عليهم ؛ فها هو في طالعة كتابه يتعرض لمذهب 
الأشاعرة وا! لمعتزلة فى الكذب فياتي ألا بمذهب الأشاعرة » ثم يأتي بعد 


ذلك بمذهب | لمعتزلة فلو أنك تقتصر على بعض كلامه لا تدري أهو أشعري 
أم معترلي لأنه لم يزلق قلمه في شتمهم ولا في التيل منهم . 


وحين ينتقدهم كذلك ينتقدهم بدون أن يكون هناك تحامل أو إظهار ميل 
فكان رصينا في عرضه للمذهبين كما كان رصينا في انتقاده. على المعتزلة . 

فدونك شاهدا على ما نقول : قوله عه : « مَنْ كَذَّب علي مُتَعَمّدَا ‏ 
تبأ 1 من الثّار # 

قال الشيخ أيده الله : « الكذب عند الأشعرية الإخبار عن الأمر على ما 
ل مرج ١‏ هذا جد كد قلت زلا يشترطون في كونه كذبا العَمد 
والقصد إليه خحلافا المعارلة في اشغ اطهع ذلك . ودليل هذا الخطاب يرد 
عنوو: لأف يدل على أن ما لم يتعمد يقع عليه اسم , الكذب © . 


(106) المدارك في ترجمة الباقلاني . 
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مال في شرحه هذا إلى مسألة خلافية بين الأشاعرة والمعتزلة دوهي مسألة 
حقيقة الكذب فقد اختلف فيها الطرفان في اشتراط العمد وعدمه فإلى الأول 
ذهب المعتزلة وإلى الثانى ذهب الأشاعرة ّ 

هكذا ذكر مذهب المعتزلة في الكذب بأنهم يشترطون العمد والقصد 
إلى جانب مخالفة الواقع وهير ما عبر عنه بالإخبار عن الامر على ما ليس 
هو به . 

ولإيضاح ح ما يقصذه م: ن المعتزلة نذكر المذاهب في الصدق والكذب حتى 
يتبين لنا مء ن هم المعتزلة الذين يرد عليهم . 

المذهب الأول : مذهب أهل السنة الذي يرى أن النسبة الذهنية المفهومة 

اكد يكم الخبر ي إذا كانت متطابقة مع النسبة الخارجية بأن 
بالجلتك 71 كان الحذاهما ابوية ا سلية هذلك الكذين قله نظر 
عند الأشاعرة فى الصدق والكذب إلا إلى التطابق بين الكلام ونسبته 
الخاوجية »بهذا عا أشار إليه في المعلم بإجمال . 


المذهب الثاني : مذهب النظام 297 ومن تابعه: أن الصدق مطابقة 
الكلام لاعتقاد المخبر ولو كان الاعتقاد خطأ»بمعنى أنه غير مطابق للواقع » 
والكذب عدم مطابقته لاعتقاد المخبر . والمراد باللاعتقاد ما يشمل الظن 8 
فلو قال قائل : السماء تحتنا » وهو يعتقد ذلك كان صدقا » ولو قال 
السماء :رقنا" © وهو الا يتتفة ذلف كان خبره كديا . 

واحتج, النظام لمذهبه بقوله تعالى : 9 إِذا جَاءَكَ المتافعُون ل 


رلك شرك الفسي زاف ينك رن ار نا قي إن الك قر 4 
المنافقون (1) . 


. (107) النظام إبراهيم بن سيار كان من أثمة المعتزلة (231) .. 
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وأجاب الأشاعرة عن استدلال النظام على مذهبه بهذه الآية الكريمة ' 
بغلاثة أوجه (108) : 


0ت الأوك ' : أن التكذيب 2 إلى الشهادة لأنهم 1 1 إن 
بأفوا عر او ا 
المشهود به الذي هو ل إِنّكَ لَرَسُولُ الله 4 كما يدعي النظام فإنه وإن كان 
مطابقا للواقع إلا أنه غير مطابق لاعتقادهم » وإذا كان غير راجع للمشهود 
به كما يدعي النظام بل هو راجع للمواطأة سقط استدلاله . 

والعجب من النظام كيف يستدل بهذه الآية مع أنّها لا تحثمل إلا الوجه 
الذي حملها عليه الأشاعرة » وها أن الزدمخشري وهو من الاعتزال بمكان 
ومع ذلك يقول : والله يشهد إنهم لكاذبون في قولهم 9 نشهد 4# وادعائهم 
فيه المواطة 01997 , 

0 صاحب المعلم عدل إلى ما عدل إليه كما سياتي ولم يعرج على 
1 استدلال النظام لأنه راه كما بِيّنا لا يستحق أن يرد عنه » وقد أوضحنا 
بُعْدَهُ وأنه لا سبيل إلى القول الذي ذهب إليه النظام . 

وهذا منه ترفعا عن رد الأقوال المردودة في ذاتها حيث لا يلتفت إليها 
اشتغالا بغيرها . 

وإنما وضحنا رد قول النظام بعد شرحه حتى لا يعتقد أنه أغفل الكلام 
عليه واعتنى بغيره إذ بان أن هذا القول فى عداد المهملات وإنما العناية بغيره . 

الوجه الثاني : من أوجه الرد على النظام أن تكذيبهم راجع إلى تسمية 
إخبارهم (بكسر الهمزة) شهادة إذ هي ما تكون على وفق الاعتقاد . 


(109) الكشاف (ج 4 صض 538) . 
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الوجه النالث : أنه على فرض التنزل مع النظام بأن يكون التكذيب من 
الله تعالى راجعا للمشهود به وهو فإ إِنّك لرسولٌ الله 4 لكن ليس على ما 
ذهب إليه»بل إظهار لما هو في قرارة نفوسهم من زعمهم الكاذب في عدم 
الإقرار بالنبوة فيكون المعنى أنهم يزعمون أنهم كاذبون في هذا الخبر 
الصادق . 

المذهب الثالث : مذهب الجاحظ 219 وهو محط النظر لأنه هو الذي 
تناوله في المعلم » وإنما بإجمال » وهذا تفصيله مع دليله . 


ينكر الجاحظ انحصار الخبر في الصدق والكذب كما هو مذهب أهل 
السنة وكما هو مذهب سلفه النظام الذي لا مخالفة بينه وبين أهل السنة في 
الانحصار + وإنما مخالفته فيما هو المراد بالتطابق » وأما الجاحظ فيرى أن 
هناك وامطة وين الصيدق والكذب لأنه يرى أن الصدق يتوقف على مطابقة 
أمرين » وهما الواقع واعتقاد المتكلم » والكذب هو عدم المطابقة .فيهما 
فكأنه أراد التوفيق بين سلفه النظام » وما عليه غيره هر رائ ذهب 
إليه دون قصد التوفيق وهو الأقرب . 

وبناء على رأي الجاحظ فإنه يلزم عليه أن تكون هناك أخبار لا توصف 
بصدق ولا كذب ». وهي الأخبار التي تكون مطابقة للواقع لكن يعتقد المتكلم 
أنها غير مطابقة» أو يكون غير معتقد شيئاء وكذلك في عدم المطابقة للواقع 
والمتكلم يعتقد المطابقة » أو ينتفي اعتقاده بأن لا يكون له اعتقاد أصلا . 

وذهب الجاحظ إلى ما ذهب إليه اعتمادا على ما استنتجه من قوله تعالى : 
لي 0 الواسطة 
لترديد النخاوين سوم عه َه إخباره بالحشر والنشر كما جاء في قوله تعالى : 


(110) الجاحظ أبو عثمان عمر بن بحر الأديب العالم الشهير (250) . 
(111) المراد بالغير غير الأشعرية لأن ظهور “الأشعرية: بعد الجاحظ . 
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إِذَا مركُمْ كل مُمَرقٍ إنَكُمْ آفِي تلق جَدِيد 4 سبأ (7) » بين الافتراء 
والإخبار حال الجنة أي حال الجنون » وذلك لأن المراة بالثاني وهو الإخبار 
حال الجنة غير الكذي"' لأنه اقسيعة 6 وغيز (الصتدق لأنهم لم يعتقدوه لأنهم 
منازعون في الرسالة فكيف يعتقدون مقاله فإذا خرج عن كونه صدقا لما 
ذكرء وعن كونه كذبا لأنه في مقابلته»فلم يبق حيكذ إلا أنه قسم برأسه فلا 
يكون صدقا ولا كذباءوبذلك تثبت الواسطة بين الطرفين المتضادين وهما 
الصدق والكذب . 


والمذهب الجاحظي هذا قد رده المفسرون واقتصروا في ردهم على 
إبطال دليله وذلك بأن المقصود:أم لم يفتر , لأن الافتراء أخص من الكذب 
إذ هو الكذب عن عمد فحينئذ يكون القسيمان مرع و سم اع زمر 
مطلق الكذب . 1 


وهذا تحليل ما أجابت به البيضاوي في تفسيره » والخطيب في تلخيصه 
للمفتاح.وعند هذه الردؤد يقف الكاتبون من المتأخرين حتى أن بعضهم وهو 
الشيخ يس يتساول لماذا لم يدعم مذهب الأشاعرة بدليل بخلاف مذهب 
النظام فقد ذكر دليله ورده » ومذهب الجاحظ كذلك وات اجوابا لا يقنع 
وهو أن مذهب أهل السنة له أدلة كثيرة حتى أصبح لا يحتاج إلى دليل وهو 
م ا ار م 
منها أهم حتى لا تميل النفوس مع المذهب المستدل عليه . 


و ف للا عرو لحي لجيه ارجم ابل 
يؤيد مذهب الأشاعرة : 

في اغاده النقطة الهامة بالذاتِ نجد المازري-قد. كفى المؤونة ولم يلتفت 
إلى رد أدلة الخصم ء » بل أثبت دليلا قاطعا علىئا:صحة ما قاله الأشاعرة » 
وهو الحديث الذي هو بصدد شرحه . وهو قوله عه : « من كذّب علي 


2 


معدا فليتبواً مَقَعَدَهُ من الثار 0 . 
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استخرج من قوله عليه الصلاة والسلام أن الكذب يكون تارة عن عمد 
وتارة عن غير عمد » فأتى بجملة غاية في الاختصار وهي قوله : « ودليل 
هذا الخطاب يرد عليهم لأنه يدل على أن ما لم يتعمذ يقع عليه اسم 
الكذب ) . 


فاستنتاجه على اختصاره محكم الرد مقنع غاية الإقناع لمن تأمله وتدبر 
فيه . 

وتحليل جوابه : أنه عليه الصلاة والسلام أفصح العرب أخبر أن الكاذب 
عليه إن تعمد الكذب » فليتبواأ مقعده من النار |. ومن كذب ولم يتعمد 
فحكمه غير حكم الكاذب المتعمد ». فهو قد أَطلَق-اسم الكاذب على المتعمد 
وغيره » وهو إطلاق واضح لا يحتمل وجها آاخر ولو مع التكلف . 


وإذا أخذنا لت الكذب الصدق لا يخرج عنه إذ أنهما من 
واد واحد . 

فما ادعاه الجاحظ من أن الكذب لا يكون كذبا وكذلك الصدق إلا إذا 
طابق الكلام الواقع والاعتقاد أو خالفهما ليس بشيء حيث أطلق عَيُه اسم 
الكذب على الكلام المخالف للواقع وإن لم يطابق الاعتقاد.وبهذا يظهر أن 
لا مدخل لمطابقة بقة الاعتقاد في اطلاق الكذب إذ هذا الاسم يطلق على ما 
طابق الاعتقاد وما خالفه » وإنما المراعى مطابقة الواقع 

وقد ذكرنا هذه المسألة مسألة الكذب التي ناصر فيها المازري الأشعرية 

يقة التي سلكها من كتب من الأشاعرة وما هو أسلوبهم فيها » وما ذكره 
المازري ليظهر الفرق بين الأسلوبين بينما غيره يطيل في الردود»ويظهر 
جوانب متعددة حتى يرد على كل جانب جانب منهاءترى المازرّي لا يسلك 
تلك الطريقة وإنما يعمد إلى أقرب الأبواب في تثبيت ما يراه دون إطالة مع 
ل سس ا ل بو من أول 
وهلة إلى. الغاية المرادة دون : تضييع الفرصة السائحة في إبكات خضمه إذ 


نرى غيره رغم إطالته في الرد لم يأت بدليل محكم كالدليل الذي يأتي به 

ولو سلك علماء الكلام ما سلكه المازري لكَفُوا المطلع تلك الإفاضة 
التي ربما يتيه فيها النظر ولا يقف على الغاية إلا بعد الجهد المضني والانتقال 
في شتى الأدلة التي لا يمكن أن يستقل دليل منها بالإقناع بخلاف ما ذهب 
إليه فإنه يرمي إلى روح المسألة ويكتفي بما هو مقنع بنفسه دون احتياج 
إن ضميننة أمر اعخر إليه . وفي هذا ضمان لتنقية العقيدة بأبسط الطرق وأمتنها 
وأقربها إلى عقل الباحث . 

القضاء والقدر 
من المباحث التي هي محل خلاف بين الأشعرية والمعتزلة مسألة القضاء 

والقدر » وهي من الأهمية بمكان فقد شغلت أقلام الكثير من الكاتبين في 
الأعصر السالفة والأعصر الحاضرة مما يدل على أنها لا تزال تشغل أفكار 
الكثير من الباحثين وهي مما يحق أن يتناولها قلم صاحب المعلم لأنها من 
أهم ما هو حقيق بالتصدي للذب عن الأشعرية فيه : 

وسنرى ما هو موقف المازري من هذه القضية الشائكة التي لا بد فيها 
من قول فصل »2 في رد شبهات المتسورين على القضاء والقدرء فإن هناك 
رميا للقول على عواهنه » وزجا بالافكار في مزالق قد تفضي إلى زيغ القلوب 
وحيرة الافكار 

0 هده ا الكتاب المعلق عليه 
عمر الذي - 50 أن يحيى بن يعمر (112) 4 تحير في الموقف حين 
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انطلق القائلون بالقدر في البصرة » وكان رأسهم معند الجهني » إذ في مبادرة 
يملم تصدين كانه بهذا الحديث أنه عنده الأحق بآن ترح به كام لصرورة 
هذه المسألة في الإيمان » إذ كيف يصح الإيمان وأهم ةن الخد 


والرد 0 واليقين والشك 4 والاطمئنان والتحير 7 
تتناول بعض جهاته الداعية للكلام عليها وهي الناحية اللغوية مثل : يتقفرون 
العلم » وأن الأمر أنف . وأشبع في ذلك القول تبعا للهروي . 

ثم تعرض لمسألة كفر المعتزلة على عادته في الاختصار بأن نفى عنهم 
الكفر على قول ابن عمر كما سيتضح . 

ولا يدري الباحث لماذا أغفل الكلام على هذه المسألة الهامة الحرية 
بأأن يخوض فيها قلمهءولعل ذلك لأسباب نتصيدها من هناك وهناك من غير 
أن نعتمد فيها على شيء ثابت إذ لم نقف لحد الآن على ما هو شبيه بكلام 
الغزالي عن نفسه حتى نستطيع أن نستخلص منه ما هي الدواعي الباعثة لإغفال 
هذه المسألة الهامة مع أن مباحث لها قيمتها تطرق إليها الحديث الذي ذكره 
مسلم:مثل أول من أحدث القدرية في الإسلام»ومثل ما هو القدر الذي قالوا 


به . 


والظاهر أن طي البحث في القدر يرجع إلى أن المازري يذهب إلى عدم 
الخوض فيه ويرى أن الأجدى في إرساخ الإيمان الرجوع إلى القرآن بالتلاوة 
والتفهم ودراسة الاحاديث فإن في ذلك مقنعا لمن يريد أن يتشبع بالإيمان 
الصحيح الخالي من الشوائب حيث إن السلف لما ساروا على ذلك استقامت 
عقائدهم , واسحيت العقائد مع الأعنال: 


المجادلون من أرباب 0 وأنه يأحذ بالأحوط لحفظ عقيدة 0 لأن 


ضرر الجدل أكثر من نفعه » وبالأخص مع كافة الطبقات لأن المجادلين 
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كثيرا ما تزل بهم القدم » وكثيرا ما تعلق بنفوسهم ما يخوضون فيه من بحوث 
يثيرها المخالفون بقصد إيقاع الشك رابك الإيمان ذهابا منهم إلى التعمق 
في الذي يثيرونه وإن كانوا عالميق بأنهم له تقوم لهم حجة أمام الحق 
الساطع , والبراهين القوية . 


ولهذا ذهب إلى تحريم الخوض في الكلام مالك والشافعي وأحمد بن 
حنبل, وسفيان : وجماعة من أهل الحديث وحكى الغزالي أن الشافعي 
سئل عن شيء من الكلام فغضب وقال : سل عن هذا حفصا الفرد 
وأصوكاب 44131 

وإنما كانت النظرة إلى أهل الكلام بهذه الشدة لأن الاشتغال بذلك يؤدي 
إلى ترك ا والسنة وهما العمودان الأصليان 1 إقامة ب الدين . 
أرأبت إن ا من هو 1 منه 9 دينه 5 يوم 0 الدين 5 
وصدر هذا عن مالك لأن الود تتفاوت أقرالهم سك 'وتختلف أيضا 
ال رع سار موه وام 

ثم إن الحديث ينيى عن التطع كما جاء من حديث ابن مسعود رضي 
الله عنه أن .النبيء عله قال : ٠‏ هَلَّكَ المُمَتَطْعُونَء هَلّكَ المُتَتَطّْعُونَ ع عَلَككَ 
لمْتَتطْعُون » . والمراد بالمتتَطّعِين المتعمقون فيما.لا يتفع فيه التعمق وإن 
كان التعمق له مكانه » وله ا الس د الناصعة 
:فإنه يدي إلى خخلااف المقصود . 1 


(113) الإحياء (ج 1 ص 100). 
(114) الإحياء وج 1 ص 101) . 


8 


ولكي لا تذهب بنا الظنون إلى أن المازري ليس مستبحرا في أصول الدين 
ب لآم بالفكين خانم رن العراصيرج ولكله كان وري أن الاشيفان جلت 
حجج الخصم وتفصيل الكلام بدقة ربما لا يتفطن لها أربابها.ثم بعد ذلك 
يآتي دور الرد عليها وفيه ما يضر أكثر مما ينفع فإن تلك الحجج التي للخصم 
حين توضع في صدر الكلام تصادف قلبا خاليا فتتمكن منه فإذا ما أتى الرد 
ربما لا يجد مساغا في. النفس وإن كان قويا ثابتا مقنعا . 

فلذلك نراه يعمد إلى الرد من أول وهلة سالكا مسلكا خاصا في الرد 
مخالفا فيه لمذاهب غيرهءوهو ما أداه إلى انتقاد سلوك بعض المؤلفين الذين 
يريدون إظهار اطلاعهم على مذاهب غيرهم ليظهروا بذلك أنهم لا يجهلون 
مذاهب الخصم فإذا ما كروا عليها بالانتقاد كان ذلك عن بينة وهو ما صنعه 
الكثير وبالأخص الغزالي لكن وراء ذلك ما وراءه . 


فهذه طريقة خاصة في تدعيم ارائه وهي الطريقة التي تقلدها وهي عند 
تدقيق النظر وصل إليها بالاجتهاد وإنما كان فى اجتهاده مسايرا لما هو 
المذهب الحق . 


وهذه الطريقة إنما هي للمتشبع الممتلىء من النظر المتمكن من بحثه إذ 
تكفيه لأنه يكتفي بالإيجاز ويقنع بدون ذلك حتى بالإشارة . وذهب صاحب 
المعلم إلى ما ذهب إليه قياسا على ذكائه وسعة اطلاعه فإنه غواص نبيه يقع 
على مراده من أقرب السبل وأسهلها فلذلك اكتفى في الكثير من ردوده 
ومسائله بالإيجاز لا الإيجاز المعقد وإنما الإيجاز في الاقتصار على عين 
المقصود دون بسط أو تمهيد ينسى الغرض منه » فهو لم يكن كأصحاب 
الكتب المؤلفة على طريقة أشبه بالإلغاز منها بالكلام المقصود منه البياذ 
ومسلكه هذا خاص بالمعلم دون بقية كتبه . 


ومن أجل هذه الطريقة الخاصة وضع القاضي عياض كتابه إكمال المعلم 
حتى يلتقي معه في آرائه وبذلك يكتمل هذا الكتاب . وسنوضح المتسلكين 


129 


خاصة وهي ناحية في علم الكلام . 
مسألة القضاء والقدر . 
بين المازري وعياض 

لم يتعرض الأول لهذه المسألة إلا من ناحية خاصة وهي ناحية تكفير 
المعتزلة فذكر : « وأما قوله : لا قدر فلا تقول به المعتزلة على الإطلاق 
وإنما يقولون : إن الشر والمعاصي تكون بغير قدر الله تعالى لكن من لم 
يتشرع من الفلاسفة ينكر القدر جملة ) . 

وأما ما ذكر من تبري ابن عمر منهم وقوله : ١‏ لا يقبل من أحدهم ما 
أنفق » فلعله فيمن ذكرنا من الفلاسفة » أو على وجه التكفير للقدرية على 
أحد القولين في تكفيرهم عندنا إن كان أراد بهذا الكلام تكفير من 
ذكر) 4119, 

هكذا يقف في الفقرة المتقدمة موقفا من المعتزلة لا يذهب فيه إلى الغلو 
في الرد عليهم إلى حد التكفير» ويحيل ما صدر من ابن عمر ‏ رضي الله عنهما ‏ 
وناهيك به إلى أنه لا يقصدهم بالذات وإنما يقصد من لم يتشرع من الفلاسفة 
أي من لم لم يكن متبعا للشريعة من الفلاسفة فيقصي كلامه عن المعتزلة 
إلى غيرهم . 

ولم يصنع هذا الصنيع في كلام ابن عمر رضي الله عنهما إلا لأنه 
يرى أنهم لم يبلغوا إلى درجة تؤدي إلى كفرهم فهو يعذرهم وإن كان لا 
يوافقهم ولا يجاريهم»وإنما لصعوبة المسلك تاهوا لا عن قصد إلى الضلال 


(115) انظر النص » الفقرة (9) . 
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وإنما عن اجتهاد خاطىء وإن كان الخطاً في الاجتهاد في العقائد لا يغتفر 
لانه ليس كالخطا في الاجتهاد في استخراج الاحكام وإنما دقة المسالة تهون 
الحكم عليهم . 


وبجانب موقف صاحب المعلم موقف القاضي عياض » وهو موقف دقق 
بمعنى أن الله تعالى لا يعلم الأشياء قبل وجودها وإنما يعلمها بعد أن تقع؛ 
هو الذي فسر به مالك مذهب القدرية فيما رواه بعضٌّ أصحابه 5 


فالقاضي يريد إثبات ما نفاه المازري عن المعتزلة فنفي القدر جملة هو 
من مذهب المعتزلة وهم قائلون به وبذلك فسر مذهبهم مالك.وقصد بنقل 
تفسير مالك مذهبهم توضيح أن ما جاء في كلام المازري ليس بالأمر 
الصحيح . 


ثم وضح القاضي أن نفي القدر جملة قالت به الجهمية وقوم من الرافضة 


ثم إن القاضي عياضا نقل عن البلخي أن القائلين بنفي القدر جملة كما 
تقدم قد انقرضوا جميعا . 


ثم بين أن مذهب معبد الجهني الذي حكى عنه يحيى بن يعمر ما جاء 
في مسلم هو مذهب المعتزلة في القديمءأخذوه من الفلاسفة كعادتهم في 
بنائهم أكثر مذاهبهم على منزع الفلاسفة في الإلهيات؛لكن لقبحه رجعت 
جميع طوائفهم عنه مع بقائهم على أصل الاعتزال من إثبات منزلة بين 
المنزلتين ويسمونه عدلا » ونفي الصفات التي أطبقت طوائفهم عليه واخذوه 
أيعا عن الفاذسفة ويسيؤته توسحينا ليدرؤوا عن أنفسهم اسم المجوسية التي 
سماهم بها صاحب الشرع في قوله عَيْيتُهِ : ١‏ القَدَرِيّة مَحُوسُ هلِهٍ 
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الأنو ع نوزعي أن القدر المذموم المعني في الحديث إنما هو القدر 
ار سسا سا ا 
والشر من غيره » والقندرية الأول احاون في خنه ارقية تمن لاد 
الأشنوعة » فالقدر الأول والاعتزال أصلان مفئرقان 3 وكل هوى بنفسه . 


0 من هذا أن 0 يحقق أن 0 طائفتان ا الأولى 
0 ار 
ا يك يد شناعته 0 0 

ل 


ومع ترفك يقن على متلف الأولى وانتقلوا العا ازا إليه لم 
يخرجوا عن كونهم مجوس هذه الأمة كما جاء به الحديث لأنهم شاركوا 
الثنوية في إثبات فاعل غير الله سبحانه وتعالى . ويأتي الأّى الذي ذيل 
إكمال القاضي عياض في كمال الإإكمال . ويريد رقنا يؤيد به 
. ما ذهب إليه المازري بآ القدر الأول يقول به معبد » والقدر الثاني وهو 
غبارة هن اتير قدرة العبد والقائل به المعتزلة . 


(116) هذا الحديت: أخرجه أبو داود في سننه والحاكم في مستدركه , عن ابن عمر 
رضي الله عنه وهو عند السيوطي صحيح . وتمامه : « ... إن مرضوا فلا 
تعودوهم » وإِن ماتوا فلا تشهدوهم ) 

(117) الثنوية هم أصحاب الاثنين الأزليين يزعمون أن النور والظلمة أزليان قديمان » 
ونسبوا إلى النور الخير ونسبوا إلى الظلمة الشر » فالنفع والصلاح والسرور 
والنظام .والاتفاق من النور وأضدادها من الظلمة إلى غير ذلك من التقابل بين - 
الخير والشر.. انظر تفصيل ذلك في الملل (ج 2 ص 72) 225 
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لكل وجهة: 

والتحقيق أن صاحب المعلم نظر إلى المعتزلة الذين هم معتزلة اليوم ‏ 
أي في عصره ‏ وصاحب الإكمال لم يقصر نظره على المعتزلة المتاخرين 
أحد المتأخرين من الكاتبين في علم الكلام فذكر : أن المعتزلة هم القدرية » 


أن الله تعالى لم يقدر الأمور أزلا » ولم يتقدم علمه تعالى بها » وإنما ياتنفها 
علما حال وقوعها . وهؤلاء انقرضوا قبل ظهور الشافعي 19" . 


فهؤلاء هم الذين يقولون : إن الأمر أنف يستأنف الله علمه حال وقوعه 
وهم الذين يسمون بالقدرية.. وتسميتهم بالقدرية قد سبق إليها الحديث 
النبوي وقد طبّقه عليهم أهل السنة.وإنما سموا قدرية أنهم بالغوا في نفيه » 
وجعلوا ذلك ديدنهم وهم الذين أثاروا هذه البدعة » فهم حريون بأنهم هم 
ْ القدريون وإن كانوا لا يثبتونه لله سبحانه وتعالى وينفونه ولا يقولون به 20 
ثم إن هناك وجها اخر في تسميتهم بذلك » وهو أنهم يثبتون القدر لأنفسهم 


وأطلق عليهم اسم «القدرية الأولى) تمييزا لهم عن الطائفة الأخرى من 
المعتزلة الذين لم يشاركوهم في قولهم إن الأمر أنف . 


والطائفة الأخرى من المعتزلة : هم الذين أطلقوا على أن الله تعالى عالم 
بأفعال العباد: قبل وقوعها ولكنهم خالفوا السلف فزعموا أن أفعال العباد 


(118) إتحاف المريد لعبد السلام بن إبراهيم اللقاني (ص 166) . 
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مقدورة لهم » وواقعة منهم على جهة الاستقلال بواسطة الإقدار والتمكين 
وهو مع كونه مذهبا باطلا أخف من المذهب الأول 2419 , 


فصاحب المعلم أراد أن يكون واقعيا فتعرض للمعتزلة الذين لم ينقرضوا 
فلذلك تحدث عنهم بخصوصهم دون المعتزلة الأولى وهذا إذا أردنا أن يكون 
كلامه مطابقا لما ثبت عن المعتزلة من كونهم طائفتين طائفة غالت » وطائفة 
سلكت مسلكا آخر . 


ا لا 0 ا 
من أحدهم ما أنفق»فلعله. فيمن ذكرنا من الفلاسفة » فلا سبيل أن نحملها 
على الفلاسفة لأنهم لا مدخل لهم في هذا الحديث لأن يحيى بن يعمر لم 
ا ا ل ل د 
مسلم عن يحيى بن يعمر قال : «( 9 مَنْ قال بِالقَدَرٍ بالببصرة 000 
الجهني ) . 

م ا ادا عو ارحس قد ظهر فلا نابل يقر وول 
القران, ويتقَفرَونَ العم وَذَكْرَ مِنْ شأنْهم وأَنهُمْ مون أن لآ قدّرٌ » وأن 
الأمر أنف » . 


فأجابه أبو عبد الرحمن عبد الله بن عمر : « فإذًا لَقِيتَ أُولَيِكَ فَأخبرهُمْ 
(119) المصدر نفسه . 
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م2 


0 دمن فاللذة ما قل لل ونا على ري بالقدر ( 1 

لا تشم رائحة التعرض للفلاسفة غير المتشرعين في هذا النص » فكيف 
يمكن أن نجعلهم هم المقصودين دون غيرهم » كذلك لا يمكن أن نجعل 
معدا منهم لأن يحيى بن يعمر جعله ا ل 
د سا ول كت ا رض بن امور ريسي لياه بي 
العلم والاجتهاد فيه . 


ثم إن معبدا كان من التابعين كما يقول الذهبي في الميزانءثم ِنَّه مع 
ذلك صدوق » وقد روى عنه ابن ماجه في ستنه 24122 , 


وعندي:أن المتلقي عن المازري لم يفهم كلامه فذكر ما ذكر إذ لا يجوز 
أن نصرف كلام ابن عمر عن غير ظاهره » وندعيه للفلاسفة » وربما يكون 
المازري قال : إِنْ هذا التكفير إنما ينطبق على الفلاسفة غير المتشرعين لأنهم 
هم الذين ينفون القدر جملة أما معتزلة زماننا فليسوا كذلك . 

ه11 ازيمكن ال اانتيم ومعبارة المعلع شن تكرت فق افع لصن الممان 
عليه وهو صحيح مسلم . وإلا كان هناك فرق بين ما في التعليق » وما في 
النص المعلق عليه . 
تكفير المعتزلة : 

دعا إلى حمل كلام ابن عمر على الفلاسفة غير المتشرعين أن صاحب 
المعلم لم يكن بالقاسي على مخالفيه فهو لا يذهب إلى أن هؤلاء الذين ذهبوا 
إلى ما ذهبوا إليه عن مروق من الدين » وإنما هي أفكار لم يوفقوا فيها إلى 
ما طلبوه . 


(120) مسلم ١ج‏ اص 3736). 
(121) الميزان (ج 3 ص 183) . 
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وقد وضع المعتزلة في الميزان اللائق حيث إنه ردد كلام ابن عمر بيس 
كونه يحمل على التكفير أو لا يحمل عليه » وعلى فرض أنه يدل على 
تكفيرهم فهذا على أحد القولين في القدرية . فيجعل تكفيرهم افتراضا لانه 
افترض أنه يدل على التكفير كما افترض أنه لا يدل عليه حين قال : « إن 
كان أراد بهذا الكلام تكفير من ذكر ) . ويقصد «( بمن ذكر » القدرية . 
ولم يبين كيف يمكن حمله على التكفير وغيره اكتفاء منه بنباهة المستمع 
والقارىء » وما قاله يتضح بالتدبر في كلام ابن عمر ‏ رضي الله عنه ‏ . 


ويدل موقفه المتقدم من المعتزلة أنه له ميل شديد إلى كونهم لم يمرقوا 
من الإسلام كغير المتشرعين من الفلاسفة إذ هؤلاء وضعوا لانفسهم خطة 
خاصة بهم » وهي انهم لم ينهجوا منهجا دينيا . وأما المعتزلة فإنهم كانوا 
في ارائهم متصيدين لها من القران والسنة غير أنهم التوت عليهم الطرق فتاهوا 
فهم لم ينبذوا الدين جملة » وإنما حرّفوا في بعض أفهام لهم خاصة: فشتّان 
بين الفريقين ٠.‏ 7 

وكما تناول هذه المسألة صاحب المعلم تناولها مثله القاضي عياض في 
إكماله لهذا الكتاب وكان في تناولها باحثا مع أصله ولم يخرج في مناقشاته 
عن الإكبار له . 


فناقشه أولا ف أن قول ابن عمر : إن القدرية لا تقبل نفقاتهم يدل على 
أنهم كفار عنده . لأن الأعمال إنما يحبطها الكفر . 

وناقشه ثانيا : أن القدرية الأولى لا خلاف في كفرهم » وإنما الخلاف 
في قدرية اليوم . 


فالقاضي يجنح إلى أن القدرية الأولى ليست محل خلاف بين المتكلمين 
لأنهم نفوا القدر جملة » ومن نفاه جملة لا يشك في مروقه من الدين . 


ثم إن ابن عمر وإن لم يصرح بالتكفير فعبارته كالصريحة في ذلك لأن. 
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الأعمال لا يحبطها شيء غير الكفر » وأما مع وجود الإيمان فالأعمال متقبلة 
إنما تختلف باختلاف الإخلاص » والقيام بالصالحات على الوجه الأتم .. 


ولأهسة هذه المسالة التي ينبني عليها أمر جليل وهو أن هؤلاء المعتزلة 
من المسلمين أو غيرهم شارك فيها علم تونس وهو الأبي في إكمال الإكمال 
معلقا على كلام القاضي ومؤيدا للإمام في رأيه وفي تعليقه ويبدو أنه يقتبس 
من سعة صدر صاحب المعلم في عدم التغالي في الرد على المخالفين . 


١‏ ع : ع 
1 د فكرية ونقلية 


أما تعليقه على النقاش الأول فهو أن كلام ابن عمر لا يدل على تكفير 
القدرية لأنه لم يحكم عليهم بإحباط أعمالهم , وإنما قصارى ما أخبر به 
أنهم لا تقبل أعمالهم وفرق بين عدم قبول العمل » وإحباط العمل؛لأن القبول 
أخص من الصحة فإذا لم يكن هناك قبول للعمل فقد يصح فإذا كان كذلك 
لم يصر عدم القبول إحباطا . ومعنى كون القبول أخص أنه عبارة عن حصول 
الثواب على الفعل » والصحة عبارة عن سقوط القضاء . 


وتعمق الأبي في بحثه هذا فأشار إلى أنَّ تعليقه هذا لا ترد عليه الآية 
الكريمة وهي : 8 وَمَا م منعهُمْ أن ثقبل بِنْهُمْ تعَمَائّهُمْ 0 أَنْهُم كفروا بالله 
وَبَرَسُولِهِ التوبة (54)., لأنها إنما تدل على أن الكفر دليل على عدم قبول 
العمل من صاحبه . وهذا ليس محل النزاع » وإنما النزاع في كون عدم 
القبول دليلا على الكفرء وهذا هو محل النزاع » والآية لا تدل عليه . 

وأما تعليقه على النقاش الثاني وهو أن الخلاف في تكفير المعتزلة إنما 
بالنسبة لمعتزلة اليوم لا القدرية الأولى منهم , فإنه رد عليه بكلام الآمدي 
وهو من عُمد علم الكلام بأن الخلاف في أهل الأهواء مطلقا دون تخصيص 
لوقاف 
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رأينا كيف اختلفت أنظار هؤلاء العلماء الثلاثة في المعتزلة » وما ذاك 
إلا لشدة اختلاف آراء المعتزلة أنفسهم » وأنهم لم يكونوا على وتيرة واحدة 
يحتاج إلى بحث خاص تحرر فيه اراء المعتزلة المختلفة » وتعرض هذه الاراء 
على محك النظر حتى يتبين ما هو مخالف تمام المخالفة لقواعد الإسلام 
العقائدية وما هو لا يلتقي معها في بعض النقط مما لا يصطدم معها الاصطدام 
المنافي . 
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بين الغزالي والمازري 
1 الإسلام 


سئل المازري عن حال كتاب إحياء علوم الدين للغزالي فتكلم فيه تكلم 
منصف دون أن يموه أو يذكر ما ليس واقعا . فذكر لنا الغزالي وكيف تقلب 
بين أحوال مختلفة . 


وها هنا نقطة هامة وهي أن هذا التقلب ذكره الغزالي ونسبه لنفسه على 
ام ا و ل ا 
من الضلال . - 


ووقف عند هذه النقطة المازري » وجعله متأثرا بذلك تأثرا عميقاء ونضع 
أيدينا على كلام المازري حتى نعرف مدى هذا التاثر الذي وقع فيه الغزالي » 
ولم يتفطن له نفسه بل ظن كما ذكرنا أنه استطاع أن يخلص نفسه من 
مطالعاته وجولاته المتعددة في ميادين شتى وعلوم مختلفة 

فهذا ما يذكره المازري عنه : « وأما علم الكلام الذي هو أصول الدين 
فإنه صنّف فيه أيضا وليس بالمستبحر » ولقد فطنت لسبب عدم استبحاره 
وذلك أنه قرأ علم الفلسفة قبل استبحاره في فن أصول الدين فا كسبته قراءة 
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الفلسفة جراءة على المعاني وتسهيلا للهجوم على الحقائق لأن الفلاسفة تمر 
مع خواطرها وليس لها حكم شرعي ترعاه ولا تخاف من مخالفة آائمة 
تتبعها ) 122 , 


ينبغي أن نقف عند التصوير الدقيق الذي صوره لنا المازري وأبرز فيه 
شيية لقال ب ين أنها لها جرأة تامة على الحقائق دون تثبت في 
ان 

ونستطيع من ها هنا أن ننبعث ونتعرف على نفسية الرجلين وتكييف 
انطلاقهما في الميادين العلمية : فالغزالي صاحب جرأة في إبداء ارائه بدون 
أن يقيسها غلى خطوات الأكمة المتقدمين القيس الذي يراه صاحبنا فهو متخرر 
في ذلك لا يرى لأية سلطة نفوذا على نفسه » فهو في أجواء واسعة يصنعها 
لسع كيات يشام وتنا التعاز رع قلا وه تفنينه باكر في رمين وقالقة الاثية 
الذين يتبعهم . 

ولا يُظِن أن المازري يسوّي بين الغزالي والفلاسفة في عدم مراعاة 
الأحكام الشرعية والتقيّد بها حيث يقول : «فأكسبته قراءة الفلسفة جراءة على 
المعاني وتسهيلا للهجوم على الحقائق لأن الفلاسفة تمر مع خواطرها وليس 
لها حكم شرعي ترعاه » ولا تخاف من مخالفة أئمة تتبعها » . 

وإنما يقصد أنه اكتسب منهم الجرأة على التكلم في الحقائق بدون مراعاة 
الطرو قن المحيظة : 

وندرك من هذه الانطلاقة لماذا لم يجتهد صاحبنا ولم يكون لنفسه مذهبا 
خاصا به وإن كانت أسباب الاجتهاد متوفرة عنده ووسائل الاستنباط 
والاستخراج لا تنقصه فهو مجتهد لا يرى لنفسه حق الاجتهاد لأن أقواله 


(122) طبقات الشافعية لابن السبكي (ج 4 ص 123) . 
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وأنكاوه كلها فد ل غلا لتم حقره الاساد كس وقتى عد مدوضة إناقه 
مخافة أن يخالفها . 

والغزالي وإن لم يجتهد ويخالف مذهب إمامه الشافعي إذ كان من رجال 
المذهب الشافعي حتى ألّف فيه كتبه الشهيرة التّ.. من أشهرها الوجيز الذي 
هوا مد اده الشافن 0121 لكنه اجدهين من ناخحية أغرق + وأحذت. 
طريقة جديدة في الاعتقاد والأحكام : 


مغالاة الغزالي وتواضع المازري : 

ونلمس ما جاء في حق الغزالي من التغالي والاغيداد بالنفس فى تسمية 
كوامال كمياء السعادة حيث إن فيه جرأة وادعاء لالض هذا الكتاب 
انه السر المكتوم لمن يريد السعادة . 

وكأنّه يقصد به أن قارئه يحصل به ما يحصّله علم الكيمياء من سلب 
الخاصية المعدئية وَجَلَبِ خاضية جديدة حي 'تنقلت الأعيان:ويضير التحاس. 
ذهبا والرصاص فضة » فكذلك قارئه ينقلب من. إنسانية إلى -أخرى فيصير 


فالغزالي يرى من نفسه أنه يستطيع أن يخطو بالإنسان هذه الخطوة 
الرخيصة إلى جواهر ثمينة » وهو أمر عجيب في تكوين البشرية تعجز عنه 


العوامل الكثيرة فضلا عن غيرها . 


ثم إنه لم يتحقق هذا الأمر إلا لكتاب الله تعالى الذي أخخرج الناس من 
الظلمات إلى النور : (١‏ قد جَادكُمْ مِنَ الله ثور وكقابٌ مُبين (15) تَهدِي 


(123) الوجيز من أمهات كتب الشافعية . 
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رم وهو بره 


به الله مَن اتْبَعَ رضوائه سبل السّلام يحرج من الطلمات إلى و بإذنه 
وَيَهْدِيهِمْ إلى صِرَاطٍ مُسْتَقيم > المائدة (16) . 

فرق مها امد غاص لبان وأغط اه تخامينة غير إلا الي أله 
الكريم وسنة رسوله عليه أفضل الصلاة والتسليم » فهما المصدران اللذان 
حققا للإنسان أن يعرف ما كان يجهله . وأن يحيط بنفسه علما . 

أما كيمياء السعادة فلم نعرف له من التأثير شيئا مذكورا خرج بإنسان 
عصره إلى حياة أخرى كما صنع القران بالأمم التي اعتنقت الإسلام واقتدت 
به . 

فلم يكن المازري مخطنا فيما عرف به الغزالي فإنه كان ينظر إلى مجتمعه 


نظرة ع غير النظرة التي ينظر بها غيره إلى مجتمعاتهم فهو يرى كل الأصناف 
مخطئة محتالة كما عبر عنه في أول الإحياء . 


بينما صاحب المعلم يتواضع ولا يجري وراء التعالي والتعاظم ويبدو هذا 
في كتاباته وعناوين تاليفه نرى صاحبه يعنون بمثل إحياء علوم الدين وهو 
نجده يعنون بما يدل على التواضع في كتابه هذا حيث سماه بالمعلم بفوائد 
مسلم . 

وشتان بين التسميتين فذاك يرى أن تأليفه إحياء لعلوم الدين التي أماتها 
الأصناف الشلااثة : وهم العلماء المترسمون الذين استحوذ عليهم الشيطان 
فحصروا العلم في الفتاوي بفصل الخصام والانصراف للجدل » وزخرفة 
السجع في الوعظ لاستدراج العامة » وهذا يتصاغر وَيرى أنه مجرد مغلم 
بالفوائد وحتى إذا احتاج إلى الرد على مخالفيه رد عايهم بلطف ولينٍ فلا 
يهاجم مهاجمة صاحب الإحياء . 
واقعية وخيالية : 


يقف الرجلان من الشريعة الاسلامية موقفين متباينين فالغزالي يذكر في 
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الإحياء شيئا نذكره على سبيل المثال » وهو ما ذكره من الكيفية الخاصة 
في الصن الاغفار - 3 ولكن: سنت 11 296 بن سبح البسى :ةو 
بإيهامه اليمنى . وابتدأ في اليسرى بالخنصر إلى الإبهام » . 

يي ا ا 
صحيحة إذ مثل هذا المعنى لا ينكشف ابتداء إلا بنور النبوة . وأما العالم 
فغايته أن يستنبطه من العقل بعد نقل الفعل إليه . فالذي لاح لي فيه » والعلم 
عند الله سبحانه . أنه لا بد من قلم أظفار اليد والرجل » واليد أشرف من 
الرجل فيبدأ بها ثم اليمنى أشرف من اليسرى فيبداً بها ثم على اليمنى خمسة 
أصابع والمسبحة أشرفها إذ هي المشيرة في كلمة الشهادة من جملة الأصابع 
ثم بعدها ينبغي أن يبتدىء بما على يمينها إذ الشرع يستحب إدارة الطهور 
وغيره على اليمنى وإن وضعت ظهر الكف على الأرض فالإبهام هو اليمين 
وأن وضعت بطن الكف فالوسطى هي اليمنى واليد أذا تركت بطبعها كان الكف 
مائلا الى جهة الأرض إذ جهة حركة اليمين الى اليسار واستتمام ال 
إلى اليسار يجعل ظهر الكف عاليا فما يقتضيه الطبع أولى . ثم إذا وضعت 
الكف على الكف صارت الأصابع في حكم حلقة دائرة فيقتضي ترتيب 
الدور الذهاب عن يمين المسبحة إلى أن يعود إلى المسبحة فتقع البداءة 
بخنصر اليسرى والختم بإبهامها ويبقى إبهام اليمنى فيختم به ترتيبها وتقدير 
ذلك أولى من تقدير وضع الكف على ظهر الكف أو وضع ظهر الكف على 
ظهر الكف فإن ذلك لا يقتضيه الطبع ) 242" . 

هذا الذي ذكره في الإحياء انتقده المازري ورده يانه « يستحسن اخاء 
اما على مالا نين لاما اقرله قي كل الاطهار أن تبداً بالسبّابة لأن 

لها الفضل على , بقية الأصابع لكونها المسبحة إلى آخر ما ذكر من الكيفية 
وذكر فيه ل ١‏ «( (125) . 
(124) الإحياء ر(ج 1 ص 147-146) . 
(125) طبقات الشافعية (ج 4 ص 123) هذا ما لخصه صاحب الطبقات وهو على 

اختصاره يوضح أن الغزالي يستحسن ما لا حقيقة له . 
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والمنصف الذي يقف على كلام صاحب الإحياء وما ذكره من تطويل 
في كيفية قص الأظفار وما صوره من صور هندسية في قلم الأظفار وقصها 
بصور متنوعة لا تفهم إلا بصعوبة يحكم أن ما رماه به صاحبنا وشنع عليه 
به هو عين الإنصاف إذ أن ذلك ليس له مستند شرعي وحاشا الشرع الحكيم 
أن يذهب إلى ماذهب إليه صاحب الإحياء من تلك الصور الغريبة المترتبة 
على أمر من البساطة بمكان وهو إزالة أوسناخ الأظفار . 

وليس هو أمرا عظيما حتى تكون له هذه العناية البالغة المذكور في الإحياء 
من البدء بالسبابة ثم الرجوع إلى إصبع أخرى ثم الانتقال إلى جهة أخرى 

وما نفاه المازري من أن ما ذكره الغزالي لا مستند له قد أيده الحافظ 
العراقي في كتابه المغني عن الأسفار في الأسفار 2 
وفي ل الم 3 الإبهام لم أجد له أصلا 0 

وقد أنكره أبو عبد الله المازري في الردّ على الغزالي وشنع عليه 79" . 

ثم إن انتقاده على الغزالي في اعتماد الأحاديث الضعيفة أو الأحاديث التي 
لا أصل لها ليس مقصورا على قلم الأظفار بل كان انتقاده:عاما حسبما نقله 
عنه ابن السبكي في الطبقات . 

ثم ذكر توهينه ما في الإحياء من الأحاديث . وقال : عادة المتورعين 
أن لا يقولوا : قال مالك » قال الشافعي ٠‏ فيما لم يثبت عندهم . 

إن انتقاده هذا وجيه حيث إنه أورد أحاديث واهية مع أن المتورع يتحرج 
من إيراد أقوال الأئمة مثل مالك والشافعي إذ لم يثبت شيء منها عنده فما 
بالك بحديث النبيء عَيْيُهِ فالتورع عن إيرادها أشد من غيرها . 


(126) المغني بذيل الإحياء (ج 1 ص 146) . 


وما انتقده المازري انتقده كذلك الحافظ ابن الجوزي في منهاج 
القاصدين : فاعلم أن في كتاب الإحياء افات لا يعلمها إلا العلماء وأقلها 
الأحافيك الاطلة العوضوعة بو المر قوق رقن سدلياه فر وإسااتهلها كا 
اقتراها 0027 . لا أنه افرافااء و3 ريغي التعيد بحديث موصوع والاغترار 
بلفظ مصنوع ») . وكيف أرتضي لك أن تصلي صلوات الأيام ولياليها » وليس 
فيها كلمة قالها رسول الله عَيَلُه . 

وكييف تؤثر أن يطرق سمعك من كلام المتصوفة الذي جمعه وندب إلى 
العمل به ما لا حاصل له : من الكلام في الفناء والبقاء » والأمر بشدة الجوع 
والخروج إلى السياحة في غير حاجةءوالدخول في الفلاة بغير زاد » إلى غير 
ذلك مما قد كشفت عن عواره في كتابي المسمى تلبيس إبليس (1259) , 

وإذا نظرنا إلى الانتقادين الموجهين إلى الإحياء نرى أن صاحبنا عبر بعبارة 
لطيفة وهي أن التورع يمنع صاحبه عن أن يعزو إلى الأمة ما لم يقولوه فضلا 
عن إيراد الأحاديث الواهية . 

والتورع معناه : التحرج وليس هناك لفظة ألطف في الانتقاد من هذه لأنه 
لم يهجم عليه الهجوم العنيف في إيراد الأحاديث الموضوعة أو الموقوفة مع 
أن وكا عرفوع وإيدا لصاوف ها عنم أن تاد ارج 1 أ مقر 

من إيراد تلك الأحاديث حتى لا يدخحل في زمرة الذين ورد فيهم تشديد 
الوعيد . 

وإذا نظرنا إلى ابن الجوزي نراه لم يترك في كنانته سهما انتقاديا إلا رماه 
به إذ يقول : « في كتاب الإحياء افات لا يعلمها إلا العلماء وأقلها الأحاديث 
الباطلة الموضوعة » . فقد جرد كتاب الإحياء من كل فضيلة إذ نسب إليه 


(127) اقتراها : جمعها » وأصل معنى اقترى تتبع . 
(128) منهاج القاصدين (ص 3) . 


145 


الآفات ولم يقتصر على افة واحدة وإنما جعله مصدر الآفات ثم إنه جعل 
أقل الآفات الأحاديث الباطلة . 

وإذا كانت الأحاديث الباطلة أقلها فما هي البقية وما عظمتها.وهذا تهويل 

من ابن الجوزي وحط من الإحياء حيث إنه لم يكن بالدرجة التي وصفه 
بها بل هو كتاب له قيمته وله تأثيره وله إصلاحه وإنما لم يسلم من انتقادات 
في طالعتها ما رواه من الأحاديث الواهية كما عبر عنها المازري . ثم إن 
هناك أشياء ليست بالدرجة التي تدعو إلى الاعراض عن الكتاب ونبذه نبذا 
كليا » فإن الإلقاء به في سلة المهملات كما يرى ابن الجوزي خسارة 
عظمى . 

هذا الموقف الذي وقفه الرجل 0 وهو الغزالي في أشياء لا حقيقة 
لها في الشريعة الحكيمة ولا ذ في الواقع 


وبجانبه موقف:آخر للمازري بعيد كل البعد عن هذا الموقف يتجلى فيه 
أن هذا الأخير يريد دوي بن على اراقع دون الفروض التي هي خارجة 
عن ذلك . 


وها أنه لما صور بعض الفقهاء اجتماع صلوات مختلفة في وقت واحد 
أو أوقات متقاربة ذكروا ما يقدم منها على الصورة الآتية : 


1) الفرض الذي خيف فواته . 

2) صلاة كسوف الشمس . 

3 صلاة العيد . 

4) الاستسقاء ويؤخر إلى يوم بعد يوم العيد . 


فآثار المازري حول هذا الترتيب إشكالا » وهو أنه لا يصح اجتماع عيد 
وكسوف لأن الكسوف لا يكون إلا في آخر الشهر في التاسع والعشرين 
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منه . والعيد إما أن ذ يكون في أول الشهر وهو عيد الفطر وإما أن يكون في 
العاشر .منه وهو عيد الأضحى معللا ذلك بما إيذكره علماء الهياة 7 

الكسوف كما يعرفه علماء القلك حجب جرم سماوي لآخر فيحداث 
سوا وين امس را متي كوف رقا زياد اند روناي 
ويكون في العادة الكسوف جزئيا وقد أحال علماء الهيأة اجتماعهما عقلا 
لاختلااف وقتيهما كما اتضح . 


٠‏ ومن أجل هذه الاستحالة التي قررها علماء الهيأة قال المازري : ( لا 


يتفق هذا عاذة ولا معنى لتصوير اريك العادة إلا أن يراد معرفة فقه 
المسألة » 029 , 


هكذا أراد إرجاح من يقول بذلك إلى الجادة. ثم إنه على عادته من التلطف 
لم ينكر الإنكار البات فلذلك اعتذر لهم بأن يجوز في صورة معرفة فقه 
المسألة . 


وقد انقسم الفقهاء قسمين منهم من يناصر ما نادى به المازري وغيره » 
وهو القرافي فإنه بين وشرح ما ذهب عليه صاحب المعلم وغيره . وكذلك 
أبن عرفة حيث عبر عما لابن العربي في خلاف هذه المسألة بالزعم + ( زعم 
بن العربي بطلاث "كسوف الشمس بحيلولة القمر وكون خسوفه يدول فيا 
ظل القمر خلاف قول المازري والجماعة » ©0430 , 


ويد ما ذهب عليه المترجم ابن تيمية وقواه بأن ذلك مما اعتيد بخلق 


(129) المواق بهامش شرح الخطاب (ج 2 ص 204 
(130) عن مختصر ابن عرفة بنقل الرهوني في حواشيه على الزرقاني وانظر عارضة 
الأحوذي (ج 3 ص 37). 
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لله تعالى ككون الشهر ثلاثين أو تسعا وعشرين ؛ بمعنى أنه لا منافاة بين 
ما وضعه علماء الهيأة وما جاءت به الشريعة الحكيمة لأن الله خلق أشياء 


وخلق لها نظامها فهي تسير على وفق ذلك النظام وطبقه فلا مدعاة لأن تهمل 
لأنه سبحانه أجرى العالم على نظام محكم لا خلل فيه . 


وام ال يك رأ وجو مادم إليه ابن ا وذلك أنه لما 
الفقهية وهي الترتيب بين العيد والكسوف 06 


فبعد أن ذكر قول من يقول:إن الكسوف أمر معقول رد عليهم وافتتح 
رده بقول الشاعر : 


َوه ه 008 


كَدَيُمْ وتتتف ةا لا تترفوتها” “ان حَاضٌ حَُجْرَاهًا وَضَل فَوَّادُهَا 
ثم رد قول علماء الهيأة بسبعة أجوبة . ومنها : أن لكل واحد مجرى 


فلا يعدو مجراه . 


ولم يقبل ابن عرفة ما ذهب إليه ابن العربي ورد عليه بكلام المازري 
المتقدم 01 : 


فقد رأينا أن بين الموقفين للغزالي والمازري متباينا وإن كان كل منهما 
تكلم في مسألة غير مسألة الآخر إلا أن هذا أنموذج ندرك به الاختلاف 
والتباين بين موقفيهما في النظرة الشرعية . 
إنصاف وتحليل : 


لم ينتقد المازري الغزالي دون أن م 0 0 
عنه بحث فاحص باحث فسأل عنه الكثير من تلاميذه كما قال : ( 


رايت ل ل 
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بها مذهبه وسيرته ما قام لي مقام العيان » فأنا أقتصر على ذكر حال الرجل. 
وحال كتابه ل( 00 : 

ودعاه إلى التعرف على تلاميذه وأصحابه أنه لم يطلع إلا على كتاب 
الإإحياء خاصة دون غيره من كتبه وقد صرح بهذا فيما جاء عنه : ٠‏ ومصنف 
الإحياء هذا الرجل (أي الغزالي) وإن لم أكن قرأت إلا كتابه فقد رأيت 
إلخ ... 010 

فإنه لم يكتف بمطالعة الإحياء ليعطي رأيه فيه بل أضاف إلى ذلك شيئا 
آخر وهو مسألة عارفيه لأنه يرى أن مطالعة كتاب واحد من كتب مثل الغزالي 
لا مقنع فيها لكثرة تاليفه وتنوعها فلا بد من إحاطة شاملة بما ألفه حتى 
وبعد فحصه عنه في كتابه وتلاميذه ذكر جملة وإن كانت مختصرة فهي 
في الواقع تعريف بما تقلب فيه الغزالي : « فأنا أقتصر على ذكر الرجل وذكر 
حال كتابه وذكر جمل من مذاهب الموحدين والفلاسفة والمتصوفة 
وأصحاب الآشارات فإن كتابه متردد بين هذه الطرائق لا يعدوها | 13 


(131) طبقات الشافعية لتاج الدين السبكي (ج 4 ص 122) . 

(132) نفس المصدر إلا أنه جاء محرفا . ونصه كما ورد هناك : « وإن لم أكن قرأت 
كتابه » فلو أبقينا النص على ما هو عليه في طبقات الشافعية” للتاج السبكي 
كان الكلام متناقضا مع قوله بعد : ١‏ فأنا أقتصر على ذكر الرجل » وذكر 
حال كتابه » . فهذا يدل على أنه اطلع على كتابه لأنه كيف يقتصر على ذكر 
حال كتابه الإحياء وهو لم يطلع عليه فمن المتحتم أنه اطلع عليه»ثم توهية 
أحاديث الإحياء وانتقاد بعض فصول منه كما ذكرنا كل ذلك يدل علئ وقوفه 
على هذا الكتاب وهو الاحياء بخصوصه دون غيره وإنما سقطت («إلا» بين 
قوله : وإن لم أكن قرأت وبين قوله «كتابه» كما صوبنا العبارة ولعل ذلك من 


(133) المصدر نفسه . 
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فالغرالي عند المازري صورة من أراء الموحدين مع الفلاسفة والمتصوفة 
فهو متآثر بكل ذلك يدور في فلكهم » ويقتبس من أولئك وأولنك ٠‏ وبالطبع 
أن ينا” ثر الشخص بما يقف عليه ويدرسه فإنه وإن حاول التخلص من ذلك 
فإنه لا يستطيع أن يخلص نفسه منه كله إذ تعلق فكره بالبعض لا مناص 
منهءوترقى المازري فذكر أن الغزالي متآثر برسائل إخوان لمكا ع وال يده 
وقد نازعه السبكي نافيا تأثره بذلك ‏ 

وتحايله هذا لصاحب الإحياء قد أنصف في بعضه وكان غير ناظر إليه 
بالعين التي ينبغي أن ينظر بها إليه في البعض الآخر ء وذلك في اتهامه الأخير 
ار بإخوان الصفاء مع أنه بعيد عنهم كل البعد .. 


بين المازري والسبكي : ٠...‏ 

: 1ل 

اراد التاج السبكي ان ينتصر للغزالي برد كلم المترجم مع الطرطوشي 
حيث إن كلا منهما انتقد الإحياء وصدّر ردّه بأنهما إنما حملا على الغزالي 
وكذلك الإمام الجويني صاحب البرهان لأن هذين الأخيرين قد بلغا في العلم 
والدقة فيه منزلة عظيمة فربما خالفا الأشعري في ارائه والمغاربة ومنهم 
الطرطوشي والمازري لا يقبلان ل 00 مخالقة 
أبي الحسن الأشعري في نقير ولا قطمير . 

ثم إن المذكورين ضعفا مذهب مالك في كثير من المسائل كما فعلا 
في مسألة المصالح المرسلة كذلك ضعفاه عند ذكر الترجيح بين المذاهب. 
فعند التاج السبكي أن هذين الأمرين نفرا المازري بالخصوص منهما فنقدهما 
وبالأخضص الغزالي . 

فالتاج السبكي يُرجع انتقاد المازري للغزالي إلى المخالفة المذهبية في 
الأحكام حيث إن الأول مالكي والثاني شافعي وهو يضعف مذهب مالك » 
فلذا حمل عليه »كما أن الأول شديد في أشعريته بينما الثاني يخالفه في بعض 
النظريات . 
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وما ذهب إليه التاج السبكي من هذا التعليل بعيد كل البعد لأن انتقاد 
المازري ليس متوجها في هاتين الناحيتين » وإنما هو متوجه نحو ناحية خارجة 
عنهما وهي رواية الاحاديث الواهية دون تثبت فيها بإثبات ما ثبت إسناده » 
ورد ما لم يثبت 1 


فأي دخل ني المذهبية واختلافها في هذه المسألة وقصارى اه 
10 نقدا جياه 9 أن 0 0 أن يتحَرّى غاية 20 ف 


ثم إن المازري في رده عليه لم ينسب إليه 5 والكذب على رسول 


ع 


الله ينه لأنه بريء من هذا وإنما لم ينقد ما رواه فجاءت تعطق الأحاذيك 
مبروية في كتابه الإحياء وهي محل نظر . 


وحاشا المازري أن يحط من مقام عالم مصلح مثل الغزالي وإنما مراده 
أن هذا الكتاب لو نقي من الأحاديث الواهية والنظريات التي راها مجارية 
للفلسفة وغيرها مما لا يرتضيه لكان حريا بالإقبال عليه . 


ولو أردنا تقريب المسافة بين التاج السبكي وصاحبنا لاتضح لنا أن الأول 
يرى أن تلك النقائص في الإحياء لا تشينه ولا تمنع من مطالعته على علاته 
إذ هي من قبيل ما لا تسلم منه المؤلفات حسبما ذكره والده جوابا عن انتقاد 
ابن الصلاح وغيره على الغزالي . 


واللائق بابن الصلاح وأمثاله أن يشكر الله على ما أنعم به من الخير » 
وما قيض الله له من الغزالي ٠‏ وأمثاله الذين تقدموه حتى حفظوا له ما يتعبد 
به وما يشتغل به » وما يحتمل هذا الموضع بسط القول في ذلك وإذا كان 
في الإحياء أشياء يسيرة تنتقد لا تدفع محاسن أكثره التي لا توجد في كتاب 
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غيره . وكم من منة للغزالي»وسواء عرف من أخذ عنه التصوف أم لا 
فالاعتقادات هي هبة من اللله تعالى ليسسك .ا زواية 24134 , 

وأن الثاني يرى أن الأشياء المنتقدة تحط من قيمة الكتاب رغم ما فيه 
من محاسن فهي جديرة بالحذف والطرح لانه قد حاسب بدقة غلطات 
الإحياء لما سئل عن الكتاب وبالطبع أن السؤال يرمي إلى أنه كتاب يمكن 
الاعتماد عليه 8 الدين والتعبد بمقتضاه 5 لا قابذى رأيه فيه . 


-. 


تحقييق : 

ولتحقيق اختلاف الاتجاهين نشرح باختصار نظرية المنتقد (بالكسر) 
ونظرية المنتقد (بالفتح) . 

أما الأول فإنه يحب التمسك بالسنة الصحيحة ويجاريها في النقير 
والقمطير دون أن يحيد عنها قيد أنملة مع تفتح عقلي لا يخرج بصاحبه عن 
المبادىء المسطرة والمستخرجة من الكتاب الكريم والسنة النبوية ولهذا نراه 
كثير التوفيق بين النقل والعقل وهو ما انبنى عليه الاسلام لانه ما كانت 
المبادىء الإسلامية في كثيرها وقليلها مخالفة لما منحنا الله من عقل سليم 
قفا مه بوكة وهر فى علنه الأسعاي 3 يلش مم ترقت روما جاه 
به من اراء شاذة بقطع النظر عن التصوف السليم من الغموض والقول بال و حدة 
الوجودية والتصوف المرتطم في ذلك حتى ذهب بأصحابه إلى الغلوٌ بل إلى 
الاقتراب من المروق من الدين . 

فعدم الالتقاء مع التصوف مهما كان نوعه جعل منتقد الإحياء ينحي 
باللائمة على صاحب كتاب الإحياء في مزجه الإسلام بالتصوف فهو يريده 
إسلاما مجردا من كل شائبة وإسلاما خالصا من كل ما يعلق به مما يراه 
خارجا عنه » ويريده كما استخلصه الإمامان مالك والأشعري صافيا غير 


(134) طبقات الشافعية للتاج السبكي (ج 4 ص 131).. 
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ممزوج بشيء كالماء النمير » فكما لا نقبل الوضوء بما يخالط الماء ولو 
كان عطرا كذلك لا نقبل الدين إلا كما هو بدون مزجه بأي شيء . 


وإنما وقف منتقد الإحياء عند ما حدده الإمامان مالك والأشعري 
لمحافظتهما على روح الشريعة بدقة بدون إدخال شيء خارجي عنها وإن 
كان لا يمس بجوهرها. والنظرية المذكورة نظرية شدة التمسك بالمفاهيم 
القرانية والحديثية هي التي لا تبتعد عن المبادىء الاساسية التي حددتها 
الشريعة . 

وأما الثاني : وهو الغزالي فإنه وإن كان واقفا عند ذلك إلا أنه تار غاية 
التأثر في كتابه, الإحياء بشيء يراه غيره من الفقهاء ليس من علوم الشريعة 
وهو التصوف لأنه يرى أن العبادة إن كانت خالية منه كانث خالية من الحياة 
بل يرى أن الدين كله لا فرق بين عبادات ومعاملات لا حياة له إلا بالتصوف 
لأنه يراه هو السبيل الوحيد للانتفاع بالعلم دون غيره ومن لم _ بعلمه 
اندرج في سلك الذين جاء في حقهم الحديث النبوي ي المروى عن أبي هريرة 
رضي الله عنه : ( أشدٌّ الئاس عَذَابًا م القبامةا عار ل لقة الا مشكائة 
عليه ) ٠»‏ والوصول إلى الانتفاع بالعلم هو الإخلاص لله سبحانه وتعالى لان 
«9 ما سوى الخالص لوجه الله من العلم والعمل عند الناقد البصير 


رد) 139 , 

وهذا ما لا يخالف فيه المازري ولا يرده وإنما يختلفان في نقطة الوصول 
إلى الاخلاصءفالغزالي يراه من طريق التصوف وهو يراه من غير ذلك.ويوضح 
رأي من يرى السلوك التصوفي أن الطريق وعرة ولا بد فيها من دليل مرشد 


خريت وإلا تأه السائر وذهبت به بنيات الطريق في غير ما يريد ووقع في 
حيص بيص » ويعبر عن هذا ما جاء في أول كتابه : « وسلوك طريق الآخرة 


(135) الاحياء دج 1 ص 9( 5 
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ع كر الفوائل ب ابو يل !زلا ريق مدي ووس كلم لد ريق عي 
العلماء الذين هم ورثة الأنبياء وقد شغر م: منهم الزمان ولم يبق 1 إلا المترسّمون » 
وقد استحوذ على أكثرهم الشيطان . واستغواهم الطغيان » وأصبح كل واحد 
منهم بعاجل حظه مشغوفاءفصار المعروف منكراٍ والمنكر معروفاءحتى كان 
9 الدين مندرسا » ومنار الهدى في أقطار الأرض منطمسا ع ©0435 , 


ولما كانت الحال على هذه الضعة :في المشرق: كماءيراها الغزالي احتاج 
إلى أن ينصب لمريدي الآخرة عَلَّمًا يهتدون به كي لا يضلوا ويصبحوا على 
ما قدموا نادمين حيث ضاعت الأعمال سبهللا لأن الأعلام المهتدى بها قد 
ضلت وأضلت . وهم العلماء المتكالبون على الدنيا . 


والعلّم الذي نصبه هو كتاب الإحياء فجعله صوى يهتدى به ٠»‏ فتتابع 
الخطوات في هدى ونور كما عبر عنه : « فأما علم طريق الآخرة وما درج 
عليه السلف الصالح مما سماه الله سبحانه في كتابه فقها وحكمة وعلما 
وضياء ونورا » وهداية » ورشدا فقد أصبح من بين الخلق مطويا » وصار 
تسيا سيا . ولما كان هذا ثلما في الدين ملما » وتحطبا مدلهما » رأيت 
الاشتغال بتحرير هذا الكتاب مهما ء إحياء لعلوم الدين وكشفا عن مناهج 
الائمة المتقدمين » وإيضاحا لمناهل العلوم النافعة عند النبيئين والسلف 
الصالتحيني :11577 ب 

ولعل المازري يرى أن طريق الخلاص كما يراه الفقهاء السلفيون وهو ما 
كان عليه علماء لمتونة الذين أمروا بإحراق الإحياء واستحلفوا . الناس 
عليه لأنهم يرون أنه مخالف لما جرى عليه منهاج السنة منذ العهد النبوي 
ثم ما تمسك به مالك وأصحابه وبالأخص الأفارقة كسحنون الذي مثل 
المذهب المالكي في أجلى مظاهره وأتم صوره ختى أصبح ماثلا للأعين في 


' (136) المصدر نفسه . 
(137) المصدر نفسه . 
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الع اي وواستر ل رايد ابر واو 
يذهب إلى إنكا كنات الأولياء ولكنه ل ا 
بعضها كما اعنذر عنه القاضي أبو بكر الباقلاني 4139 . 


ويدل على أن ابن أبي يزيد لم يذهب إلى إنكارها بتاتا وإنما أنكر تلك 
الكرامات التي لم تثبت صحتها . والني هي من قبيل المخارق التي يدعيها 
الكذّابون . أما استجابة الدعاء فذلك مما لا ينكره.ولهذا ألف كتابا في 
كرامات الأولياء كما قال الدباغ في المعالم 0000 


فالطريقة المازرية هي طريقة الفقهاء الذين يقفون عند الحدود الظاهرة 
من الشريعة » ولا يذهبون إلى الأذواق التي يراها المتصوفة وهم فيها بين 
متغال ومعتدل ومن الصنف الأخير الغزالي . 


والتحقيق, أن لكل وجهة . ونظرة تختلف عن نظرة الآخر وإذا أردنا أن 
نحكم لهؤلاء أو هؤلاء نذهب إلى أن التصوف كالملح في الطعام فإن الإكثار 
منه يملح الطعام وانعدامه يجعله كفنا 2149 لا يستسيغه الحلق . فلذلك كان 
التتصوف الإكثار منه يفسد الشريعة وربما يُخر ج إلى الحلول . والإقلال منه 
يقصي القلب ويجعله ربما ب ا 0 


(1ط0 ره ع ي) ذلميكاا مالعه (1ع8) 
081 نه © و) (اع»0) 
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المعلم بفوائد مسلم 
صحيح مسلم 
انبنى المعلم على شرح صحيح مسلم » ومن الضروري قبل التكلم على 
المعلم ان نتحدث على مسلم وصحيحه . 
الإمام مسلم : 


النبسابوري . هو الإمام الحافظ حجة الاسلام » أحد حفاظ الدنيا » وكان 
أبو زرعة وأبو حاتم يقدمان مسلم بن الحجاج في معرفة الصحيح على مشائخ 
عصرهما . 


وابتداً سماعه سنة ثماني عشرة ومائتين فأكثر عن يحيى بن يحيى 
التميمي 27 » والقعنبي أبي عبد الرحمن عبد الله بن مسلمة » وإسماعيل بن 


)1( يحبى بن يحبى التميمي يشتبه بيحبى بن يحبى الليثي » و كلاهما روى عن مالك 1 
بن أنس ويحيى بن يحيى التميمي توفي يد وأما الليثي فتوفي سنة 
(274). 
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اويس » وسعيد بن منصور ابي عثمان المروّزي » وعون بن سلام 2 واحمد 


ابن حنبل وخلق كثير © . 


وذكر في الطبقات بعض من روى عن الإمام مسلم : روى عنه الترمذي 
حديئا واحدا . وروى عنه ابن خزيمة » وأبو عوانة وخلق سواهم . 
تحري مسلم : 

اعتنى مسلم بالعلل فلم يوجد له الغلط في ذكر الرجال. » وإلى اعتنائه 
فنذا أشار أب عمرزو بن مدان حيف" قال« مالك ابن عقدة أيهما اخفظ 
البخاري أو مسلم ؟ فقال : كان محمد عالما » ومسلم عالم » فاعدت عليه 
مرارا » فقال : يقع لمحمد الغلط في أهل الشام » وذلك لأنه أخذ كتبهم 
ونظر فيها » فربما ذكر الرجل بكنيته » ويذكر في موضع اخر باسمه يظنهما 
اثنين : وأما مسلم فقلما يوجد له غلط في العنر لأنه كتب المسانيد ولم يكتب 
المقاطيع ولا المراسيل . 

تاليفه :. لمسلم تاليق عدة + 

الجامع الصحيح . ٠‏ ظ 

رباعيات في الحديث» لم يذ كره الذهبي في الطبقات . 

طبقات الرواة»وذكره الذهبى بكتاب الطبقات . 

حت كنات الأسماء و الكت 5 

جب كتاب أفراد الشاميين 8 

كتاب الأفراد . 

كتاب الأقران . 


(2) طبقات الحفاظ للذهبلي . 


1538 


بع كاف او لاد الشن ا 

كتاب التاريخ » لم يذكره الذهبي في الطبقات . 

كتاب التمييز»لم يذكره في هدية العارفين . 

كتاب الجامع على الأبواب . قال الذهيي "رايت «تعضه:, 

كتاب السؤالات عن أحمد بن حنبل . 

ع كناب العلل .. 

كتات حديث عمرو بن شعيب . 

كتاب المخضرمين . 

كتاب من ليس له إلا راو واحد . 

كتاب الوحدان ؛ وجاء في هدية العارفين الوجدان (بالجيم) وهو 
جب الصد الكير على الرجال:» قال الدضي ثم أرلى أله نيجه رودا او 
مشايخ الثوري . 


مشائخ شعبة 
ل مشائخ مالك 


وذكر كتبه الذهبي في الطبقات . وإسماعيل البغدادي » وقد أشرت إلى 
ما انفرد ب5 كل واحد منهما . 


الجامع الصحيح : 


هو أحد الصحيحين اللذين هما أصح الكتب بعد كتاب الله تعالى , 
والثالث من الاصول الستة © , 


قال بن الصلاح : جميع ما حكم مسلم بصحته في هذا الكتاب فهو 


(3) على ما ذهب عليه رزين وابن الأثير في جامع الأصول وغيرهما وهي المؤطا 
لمالك والمسند الجامع الصحيح للبخاري » ,والجامع الصحيح لمسلم 5 
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مقطوع بصحته ؛ والعلم النظري حاصل بصحته في نفس الأمر » وهكذا 
ما حكم البخاري بصحته » وذلك لإن الآمة تلقت ذلك بالقبول سوى من 
لا يعتد بخلافه أو وفاقه في الإجماع © . 


أفاد النووي طرق مسلم في جميع الأحاديث : ( سلك مسلم في صحيحه: 
طرقا بالغة في الاحتياط والإتقان والورع والمعرفة »وذلك مصرح بكمال 
ورعه » وتمام معرفته » وغزارة علومه » وشدة تحقيقه » وتفقده في هذا 
الشأن » وتمكنه من أنواع معارفه » وتبريزه في صناعته » وعلو محله في 
التمييز بين دقائق علومه التي لا يهتدي إليها إلا الأفراد في الأعصار ) © . 

القطع بتأليف مسلم له : تواتر عن مسلم نسبة الجامع الصحيح له. فالعام 
القاطع حاصل بأنه من تصنيفه حيث اتصلت الروايات بالاسناد إلى مؤلفه » 
فالإسناد بين المؤلف ورواة كتابه متعددة فى طرق كثيرة مما افاد ذلك العلم 
القاطع . ْ ْ ٠‏ 
من مميزاته : امتاز مسلم بسهولة مراجعاته) وذلك كما أشار إليه النووي في 
شرحه : ( وقد تفرد (أي مسلم) بفائدة حسنة وهي كونه أسهل متناولا من 
حيث إنه جعل لكل حديث موضعا واحدا يليق به جمع فيه طرقه التي ارتضاها 
فاختار ذكرها : وأورد فيه أسانيده المتعددة » وألفاظه المختلفة » فيسهل 
على الطالب النظر في وجوهه واستثمارها » وتحصل له الثقة بجميع ما أورده 
مسلم من طرقه بخلاف البخاري ) © . 


جره انون كلها يطرثها'ى اوضع واعد لا يفزقها: في الأبواب بن 
مميزاته . وكذلك يسوقها تامة » ولا يقطعها في التراجم » ويحافظ على 


(4) الحطة ص 99 . 
(5) المنهاج (ج 1 ص 21) . 


160 


الإتيان بلفظها » ولا يروي بالمعنى حتى إذا خالف راو في لفظة فرواها بلفظ 
آخر مرادف 0 


وكذا إذا قال راو : حدثنا » وقال آخر رونا لان 

ولم يخلط مع الأحاديث شيئا من أقوال الصحابة ومن بعدهم حتى الأبواب 
والتراجم » كل ذلك حرصا على أن لا يدخل في الحديث غيره فليس فيه 
بعد المقدمة إلا الحديث . أفاده السيوطي في الديباج . ش 


عدد أحاديثه : بلغت أحاديث الجامع الصحيح بالمكررات سبعة اآلاف 
ومائتين وخمسة وسبعين حديثا كما أفاده في الحطة ف 8 


تراجمه وأبوابه : ألف مسلم كتابه مقتصرا فيه على الأحاديث كما أفدناه 
فلم يخلط بها التراجم والابواب » كما صنع البخاري حتى قيل فقه البخاري 
في تراجمه » ومع ذلك لم يكن كتابه مختلطا في أحاديئه بحيث يختلط 
باب بباب» وإنما هي مميزة إذ أنه حين وضع كتابه وضعه مفصلا دون أن 
يذكر الأبواب فهو في الحقيقة فرك : 


وما هو عليه اليوم من التبويب هو من وضع غيره : واعتنى بتبويبه جماعة 


وأشار إلى هذا الامام النووي في شرحه فذكر أن هذه التراجم بعضها 
ار سر لراك ري ارو 
لغير ذلك . 

ثم إن الإمام النووي اضطلع بوضع أبواب له فبين أنه حريص على التعبير 
عنها بعبارات تليق بها في مواطنها . ٠‏ 


(7) الحطة ص 100 . 
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روايات مسلم 
اعتمد الإمام المازري في صحيح مسلم روايات معسنذة؛ لكده تمد أسناشا 


رواية الجلوديء و الرواية التي ثنى بها هي رواية ابن ماهان » ولم يغفل رواية 
الكساتين و .+ 1 


رواية الجلودي : 


هذه الرواية منسوبة إلى الراوي أبي أحمد الجَلُودي » وهو أبو أحمد 
0 
سعد السمعاني . 00 إلى الجلوة الوق جنع جل 
سا مك حل م 7 السمعاني عليه 
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لأن ابن لم 3 بن اقبية كرا ؛ أن البجلودي (ففع ارا 
ل 1 

وفاته :. توفي يوم الثلاثاء (24) من ذي الحجة سنة (368) » وهو ابن 
ثمانين سنة فيكون ميلاده سئة (288) . 

تصوفه : قال الحاكم : كان أبو أحمد هذا الجلودي شيخا صالحا زاهدا 
من كبار عباد الصوفية؛صحب أكابر المشائخ من أهل الحقائق » وكان ينسخ 
الكتب 4 وياكل من كد يذه . 

روايته لمسلم : أفاد الحاكم خ تومي يجح تاو 0 رمو وري 
عن ابن سفياك وكل هن حدث بعد الجلودي عن :ابن منفيان فليس يثقة 

والجلودي لا يروي عن مسلم مباشرة » وإنما يروي عنه بواسطة شيخه 
ابرور(ضيفياة: ؛ 

وهو قد حدث عنه رواة منهم الفارسي » ومنهم الرازي؛ومنهم السجزي . 

وله روايتان نقلتا عنه » إجداهما مشرقية وهي التي ذكرها الإمام النووي 
ف ترسف المشلة 2د والاأخرى قزريية + شْ 
1 - الرواية المشرقية' : تبتدىء هذه الرواية بأبي إسحاق إبراهيم بن سفيان 
المروزي . 

وهو 01 إسحاق إبراهيم بن 00 سفياكت النتسابوري:قال الإمام النووي: 
الفقيه الزاهد » ونقل عن الحاكم أبي عبد الله بن ابيع : سمعت محمد بن 
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يزيد العدل يقول : كان إبراهيم بن محمد مجاب الدعوة ( وكان من 
الصالحين » ومن العباد المجتهدين 34 وكان من الملازمين لمسلم بن 
الحجاج . وكان من أصحاب أيوب: بن الحسن الزاهد صاحب الرأي » الفقيه 
الحنفي . 

سماعه ورحلاته : سمع إبراهيم بن سفيان في رحلات عدة » فسمع ببلده 
نيسابور وهي معدن الفضلاء » و منبع العلماء كما سمع بالحجازء» والري 2 
والعراق . ّْ 

روايته لصحيح مسلم : ذكر ابراهيم بن سفيان أنه سمع من مسلم 
صحيحه وفرغ من سماعه عنه في شهر رمضان سنة (257) قبل وفاة مسلم 
بأربع سنين فهو قد سمعه منه في أخريات أيام حياته . 

وفاة ابن سفيان : قال الحاكم النيسابوري : توفي محمد بن إبراهيم في 
رجب- سنة (308) ولبقائه بعد مسلم بمدة طويلة رغب الناس في السماع 
مه 48 , ١‏ 

زواة ابن سفيات : رواه عنه جماعة منهم الجلودي : 
2< الجلودي : 

اشتهرت رواية ابن سفيان برواية الجُلودي » وهو قد تقدمت ترجمته وقد 
أخذ عنه جماعة منهم الفارسي . 


(8)» ترجم له الحاكم والتووي في مقدمة شرحه لمسلم (ج 1 ص 10) . 
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ْ سماعه : وقد اشتهر برواية صحيح مسلم ؛ وغريب الحَطَّابِي في 
عصره » وسمع الخطابي وغيره من اهل عصره 5 


وكان سماعه يع مسلم بن الجلودي سنة و365) . فهذا السماع 1 
كان بعد وفاة اذيك مائة سنة لأن مسلما سنة (261 
و سن توفي (261) . 


الرواية عنه : كان مقصودا من الآفاق سمع منه الأئمة والصدور » وقرأ 
عليه الحافظة اشير البدير وعدي نيما والائر مره مبحيع مشلم :-وكرا عليه 
أبو سعيد البحيري نيفا وعشرين مرة » وقرأ عليه من مشاهير الأئمة أبو القاسم 
القشيري » والواحدي . 


وقلنه : توف سنة (448) وقد مكدر خمسا وتسعين سنة )2 وألحق 
أحفاد الأحفزاة الأ سراد ٠‏ وذكره حفيده نو الحسن عبد الغافر بن إسماعيل 
ابن عبد الغافر الفارسى الذي ترجم له الذهبي في طبقاته » وذكر له المفهم 
لشرح غريب صحيح مسلم » وكان أديبا . 

وقال حفيده هذا فى حق جده المقدة داكي نة اليا صائنا 


محظوظا من الدين والدنيا 9 


4 أبو عبد الله الفراوي : 

ابي العباس الصاعدي الفراوي » ثم النيسابوري . منسوب إلى فراوة بليدة 
من ثغر خراسان. ويجوز في فائها الفتح والضم » والفتح أشهر لاستعمال 
اهل الحديث له وكذلك غيرهم » وهو ما ذكره أبو عمرو بن الصلاح . 
ونقل الفتح عن شيخه أبي منصور ولد حفيد أبي عبد الله الفراؤي » وحكى 
ضم الفاء أبو سعيد السمعاني في كتابه الأنساب . وكذا حكاه غيره . 


منزلته : قال النووي كان أبو عبد الله الفراوي ‏ رضي الله عنه ‏ إماما 
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بارعا في القند والأصول طلا اجات إلى امج إمام الخرويه » ولازم درسه 
وتفقه تفقه عليه وعلّق عنه الأصول وصار من جملة المذكورين من اصحابه 1 


كما أخذ عن أبي الحسين عبد الغافر روايته . 


الرواية قلا كان 6 الزؤالاة بالانانة السشيحة العالنة ب« دمع 
وفرة رواياته رحلة الطلبة إليه مع أسانيده العالية وطول عمره فإنه عاش تسعا 
وثمانين سنة » وانتشرت الروايات عنه (في الاقطار حتى قالوا : للفراوي 
ألف راوي . ٠‏ 

رحلاته : رحل إلى حرم مكة وانتشرت الروايات عنه وشاعت حتى قيل 
له فقيه الحرم » وكذلك أفاد بحرم المدينة . 


روايته لمسلم : كما اتضح من أنه توسع في الرواية » وأقبل الناس عليه 
000 0 0 وواف عن شيخ أي الحسين بلا 0 
يلل دلي ا 0 اك 
مول .+ 

وفاة أبي عبد الله الفراوي : توفي سنة (530) وميلاده سنة (441) . 
دواد حفيده : 
: ال اسم نيد عبد المنعم بن عبد الله بن أبي عبد الله محمد الفراوي 
صاحب الكنى المتقدمة . 

. روايته : كان شيخا مكثرا » ثقة » صحيح السماع . روى عن أبيه » 
وجده . وجد أبيه اوعواضع خخ الإنام انوي راقن اد عنه ابو يعات 


الواسطي . 


. مولده ووفاته : ولد في (522) وتوفي سنة (608). 


6 أبو اسحاق الواسطي : 


وهو أبو إسحاق إبراهيم بن أبي حفص عمر بن مضر الواسطي .. عرف 
به تلميذه الإمام النووي بأنه كان من أهل الصلاح والمنسوبين إلى الخير 
والفلاح » معروفا بكثرة الصدقات وإنفاق المال في وجوه المكرمات» ذا 
عفاف وعبادة ووقار وسكينة وصيانة بلا استكبار 


وفاته : توفي بالاسكندرية سنة (664) . 
7 الإمام الدووي : 
أبو زكرياء يحبى بن شرف بن مري بن -حسن بن حسين الجتزاني النووي 
منزلته وتاليفه © : 
امتاز الإمام النووي بمنزلتين ممتازتين في العلم والصلاح . أما علمه فكما 
قال ابن السبكي : شيخ الإسلام » أستاذ المتأخرين» وحجة الله على اللاحقين . 
كان إماما فى الحديث ومتعلقاته»ففاق في ذلك كله حتى كانت مؤلفاته 
وشرحه على مسلم. طار. في الافاق 3 وأقبلت عليه أعيال . 
عياض وغيرهما مع أنه لم يخله مما أتى به من تحرزراته . 


ومن كتبه النفيسة تهذيب الأسماء واللغات , وهو في أربعة أجزاء يعد 
في الأسنياء: العاف مذ ,عملة لكشي :في الناحيتين :الأسماء واللغات . 
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وقد اشتهرت الأربعون حديثا من كتبه واعتنى بها بعض الكاتبين عايها 
حتى أنها أصبحت زادا للراغبين في الحديث من أول الكتب التي يعتنون 
بها » والكاتبون عليها كثرة . 

واشتهر له كتابان اخران وهما رياض الصالحين وهو كاسمه رياض 
للصالحين » وحلية الأبرار المعروف بالأذكار النووية » وكلاهما مما أقبل 
عليه الكثير . 

ومؤلفاته ستون ذكرها السخاوي في مؤلفة الذي استوفى فيه احوال الإمام 
النتووي . 
وتخرج به خلق كثير من الآفاق » وسار علمه وفتاؤيه في البلدان. وقد أفرد 
الكثير ترجمته بالتأليف . ش 

ميلاده ووفاته : ميلاده في نوا من قرى حوران في العشر الأوسط من 

المحرم سنة (631) » وتوفي في الرابع عشر من رجب سنة (676) . 
الرواية: المغربية : 

لم نظفر برواية. المازري لمسلم فاكتفينا برواية القاضي عياض » ونظن 
أنها تتفق مع رواية المازري لأن القاضي عياضا أخذ رواية الجُلودي عن أبي 
رواية الرازي وهي التي اعتمدها المازري أيضا وقد تقدمت ترجمة إبراهيم 
ابن سفيان وكذلك رواية الجلودي في ذكر الرواية المشرقية . 
© أبو العباس الرازي : 

هو أبو العباس أحمد بن الحسن بن بندار بن عبد الرحهمن بن جبريل 
الزافق:ب اعطعنه أو العاني العدورض ين ريهز الاخين إلى 'المشر ف اد كر 


ذلك الضبي في بغية الملتمس (ص 183) . 
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© أبو العباس العذري 010 8 


0 بالحفظ والإتقان وكان من رجال الحديث . 
: رحل إلى الحج مع أبويه » وجاور ثمانية ارم الور 
7 00 ذر فتخرج بهد . 
ا 0 أب العباس الرازي»وأبو الحسن بن جهضم » كما 
00 
مؤلفاته : دلائل النبوة . 


وفاته : توفي سنة ثمان وسبعين وأربعمائة (478) . 


© أبو علي الصدفي والككان 
من رواة العذري . القاضي الشهيد هو أبو علي حسين بن محمد بن 
فيره بن حيو بن سكرة الصدفي ويعرف بابن سكرة.من أهل سرقسطة . 


روايته ورحلته : من المكثثرين للرواية أخد عن أبي الوليد سليمان بن خحلف 


(10) بغية الملتمس ص 182 ؛ الصلة لابن بشكوال (ج 1 ص 69) ؛ شذرات الذهب 
(ج 3 ص 357). 

(11) الغنية للقاضي عياض ص 193 ؛ التكملة لكتاب الصلحة (ج 1 ص 143) ؛ 
بغية الملتمس ص 253 . 
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ورحل إلى المشرق فسمع من الكثير ومنهم أحمد بن الحسين بن خيرون 
مسند بغداد » وأبي فراس طراد بن محمد الزينبي » وأبي عبد الله الحميدي . 

وسمع بمصر من القاضي علي بن الحسين الخلعي . 

تحديثه : قعد بمرسية يحدث بها » ورحل الناس من البلدان إليه وكثر 
جماعهم عليه ومنهم القاضي عياض . وكتب بخطه صحيح البخاري في 
ميفر » وصحيح مسلم في ميفر » وكان قائما على الككتابين . 

وأخرج له القاضي عياض معجما لتلاميذه 5 وكذلك ابن الأبّار . 

استشهاده : استشهد في واقعة قتندة بثغر الأندلس سنة أربع عشرة 

ومن رواة العذري الذي روى عنه أبو علي الصدفي كما تقدم 5 


5 212) 


© أبو بحر بن العاص 
من رواة العذري» أو بحر سفيان بن العاص بن © احم نك العام لاف 


سكن قرطبة . 


شيوخه : روى عن أبي عمر بن عبد البر الحافظ 4 وأبي العباس العذري 
وأكثر عنه ‏ دأني الليث السمرقندي ٠‏ وأبي الوليد الباجي ١‏ والقاضي أبي 
الوليد هشام بن بن أحمد الكناني واختص به . 


منزلته : كان من أهل الرواية والدراية سمع الناس عنه » وكان ضابطا 
لكتبه 4 صدوقا في روايته . 


تلاميذه : سمع الناس منه كما قال ابن بشكوال في كتابه ومن هؤلاء 


(12) الغنية ص 265 ؛ الصلة لابن بشكوال (ج 1 ص 225 . 


100 


الذين سمعوا منه ابن بشكوال قائلا في تاريخه : واختلفت إليه وقرأت عليه 
ومن جملة الآخذين عنه القاضي عياض » وقد ذكره في سنده لكتاب 
مسلم . كما ذكر في الغنية أنه من شيوخه . 
ميلاده ووفاته : ولد سنة (440) » وتوفي سنة (520) . وسنه رحمه 
الله ثمانون سنة . 
القاضي عياض : 
روى مسلما عن ابن سكرة » وأبي بحر سفيان بن العاص » وقد تقدمت 
تر جمته . 


الفارسي » عن أبي إسحاق إبراهيم ابن سفيان : وهي رواية تتفق مع رواية 
الإمام النووي وكلاهما قد تقدمت ترجمتهما ولكنها تختلف بعد أبي الحسين 
© نصر السمرقندي (13) , 

وهو أبو الفتح : وأبو اللَيث نصر بن الحسن بن أبي القاسم بن أبي حاتم 
ابن الأشعثك السكشي 2149 (يكشر السين والكاف والشين المعجمة) نسبة 
إلى سكة سيكش بنيسابور . 


(13) الصلة (ج 2 ص 602) ؛ شذرات الذهمب و3 ص 379). 
(14) في كتاب الصلة التنكتي الشاشإي عوض السكشي . 
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"لصحا ررس أي بك احم هري لمر وبرت اكه أي 
أبن ثابت الخطيب . 
مفوز )2 ا 0 د بن ان : 
الرواية عنه : أخذ عنه أبو بحر سفيان. بن العاص » وحدث عنه . وممن 
حدث عنه القاضي عياض » وابن بشكوال » قال : أخبرنا بجميع ما رواه . 
كر أبو بيهر أن انضرا السمرهدئ دعل الآندلن _سنة ثلاث وسين 
وصفه : وصفه أبو بحر شيخ ابن بشكوال بأنه كان عظيم اليسار » كريم 
النفس » منطلق اليد بالعطاء » كثير: الصدقات . 
دخل الأندلس وحدث بها بكتاب مسلم بن الحجاج في الصحيح . 
وسمع هناك من أبي العباس العذري وجماعة من المشائخ ولقيه الحميدي 
ببغداد وسمع منه . ووصفه الحميدي بأنه كان رجلا مقبول الطريقة » مقبول 
اللقاء » ثقة فاضلا . 
وكذلك وصفه بالئقة غير الحميدي . 
مولده ووفاته : ذكر ا لحميدي أنه أخبره بميلاده سئة ست وأربعمائة.وأما 
وفاته فذكر ابن بشكوال أنه بلغه أن وفاته سنة إحدى وسبعين وأربعمائة . 
وأربعمائة (487) عن ثمانين سنة . 


172 


15 5 

© أبو علي الحسين بن علي الطبري ' 62 : 
ممن أخذ عن أبي الحسين عبد الغف الراوي عن ابن سقيان ٠‏ 
جاء في شذرات الذهي: أبو:.عيق- الله الحسين بن علي بن الحسين . 


وصفه : وصف بالفقيه الشافعي وبمحدث مكة ونزيلها » والمعرفة 


شيوخه : تفقه على ناصر العمري بخراسان » وعلى القناضي أبن الطيب 


ببغداد . 
من عظماء ايعاد : 
وروى عن عبد الغافر بن محمد الفارسي صحيح البخاري هذا ما ذكره 
في الشذرات وكذلك روى عنه صحيح مسلم . 
تدريسه بالتّظامية ومكة المكرمة والمدينة المنورة : درس بالمدرسة 
إمام الحرمين لانه جاور بمكة نحو ثلاثين سنة يدرس ويفتي ويسمع . 
محنته : جرت له فتن وخطوب مع هياج ابن عبيد وأهل السنة بمكة . 
مؤلفاته : ألف كتاب العدة في خمسة أجزاء ضخمة . 


وفاته : توفي بمكة سسنة تسع وتسعين وأربعمائة (499) . 


(15) شذرات الذهب وج 3 ص 408) . 
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ل أبو محمد بن أبي جعفر 29 : 
وهو أبو محمد عبد الله بن محمد بن عبد الله الخشني المعروف (بابن . 
ابي جعفر) وأخذ عن أبي علي الطبري . 
. منزلته : كان شيخ فقهاء وقتة بشرق الأندلس » وأحفظهم للمذهب مع 
المعرفة بالتفسير لكتاب الله » والتفنن في المعارف » والمشاركة في علوم » 
بهذا وصفه القاضي عياض في الغنية . 
شيوخه : سمع أباه محمد بن عبد الله الخشني » وأبا القاسم الطرابلسي , 
وأبا الوليد الباجي ١‏ وابن سعذدونث القروي . 
ولقي فقهاء طليطلة وقرطبة . 
رحلته ير من أبي عبد الله الطبري كتاب مسلم . 
صدوره من الحجءثم لقيه ببلده مرسية فقرأ عليه جميع كتاب مسلم بن 
الحجاج , وقرأ عليه كتاب المُلخص للقابسي كما أخذ عنه كتاب الشهاب 
للقضّاعي » وحضر عنده مجالسه في المناظرة في المدونة . 


ميلاده ووفاته : ولد سنة سبع وأربعين وأربعئنائة (447).وتوفي بمر سية 


© ا الآخذين عن الجلودي أبو سعيد السخري : 


أبو سعيد عمر بن محمد السجزي قال القاضي عياض السجزي منسوب 
إلى سجستان والسجري (بالكسر والسكون) وهذه النسبة على غير قياس » 
وأسمع بمكة وفيها تلقى عنه من يأتي . 


(16) الغنية ص 213 ؛ الصلة (ج 1 ص 284 . 
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© وعن أبي سعيد السجزي هذا أخذ أبو محمد الشنتجيالي م 


سماعه : سمع بقرطبة من أبي عمر الطلمنكي وغيره . 


'. رحلته : رحل إلى المشرق سنة (391) فسمع بمكة من أبي القاسم 


السقطيء وأبي اليس شين فرامن . وصحب أبا ذر عبد بن أحمد الهروي 
الحافظ » واختص به وأكثر عنه 


ولقي أبا سعيد السجزي فسمع عنه صحيح مسلم . 
مكانته : وصفه أبو المطرف بأنه كان خيرا عاقلا حليما جوادا زاهدا 
متبتلا. » منقطعا إلى ربه منفردا به . 


رحل إلى مكة 0 بها أعواما 00-7 عنه أنه كان يسرد الصوم 


جمعة كال قرطبة .. 


وفاته : توفي سنة (436) بقرطبة . 


© وأخذ عن الشنتجيالي أبو حفص الهوزني : 


أبو حفص عمر بن الحسن بن عمر بن عبد الرحمن بن عمر الهوزني 
من أهل إشبيلية ْ 


شيوخه : أخذ ببلده عن أبي بكر العواد » وأبي القاسم بن عصفور » 


(17) الصلة (ج 1 ص 263) . 
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وابن الأحدت 2 وابن قابوس 5 وأبي محمد الشنتجيالي 2( وأبي عبد الله 
0 

رحلته : رحل إلى المشرق سنة (444) . 

منزلته : كان متفننا في العلوم وقد أذ من كل فن بحظ وافر » مع 
ثقوب فهمه وصحة ضبطه . 

مولدة ومقتله : ولد في سنة (392).وقتله المعتضد بالله عباد بن محمد 
ظلما بقصره بإشبيلية ودفنه بثيابه وقلنسوتهءوهيل عليه التراب من غير غسل 
ولا صلاة . رحمه الله وذلك سنة (460) . 
٠‏ وأخذ عن الهوزني : أبو عبد الله محمد : 

وهو أبو عبد الله محمد بن عبد الله الخشني . قال القاضي : كان مفتي 
1 تلقيه : تلقى عن أبي حفص الهوزني . 

وفاته : توفي سنة (494) . 
© وأخذ عنه ابنه المعروف بابن أبى جعفر 89 : 

أبو محمد عبد الله وتقدمت ترجمته . 
٠‏ ع أن كيك أخعك القاضي أبو الفضل عياض . 
© وممن أخذ عن السجزي : حاتم الطرابلسي 19» : 
الطرابلسي : واصله من طرابلس الشام . وهو من أهل قرطبة : 


(18) الصلة (ج 1 ص 154) ؛ الشذرات (ج 3 ص 333) . 
(18 مكرر) ترجم له ابن بشكوال ترجمة مطولة . الصلة (ج 1 ص154) . 
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9 3-4 ع ع 0 
التجيبي » والقاضي أبي المطرف سن فطيس 3 ومحمد بن عمر بن الفخار » 

رحلته إلى المشرق والقيروان : 

كانت رحلته إلى القيروان سنة (402) وبقي بالقيروان عند أبي الحسن 
القابسي الفقيه 4 ولازمه في السماع والرواية حتى سمع عليه أكثر روايته 
إلى ان توفى الشيخ أبو الحسن في جمادى الأولى سنة (403) . فرحل إلى 
مكة حرسها الله وأخذ عن أحمد بن إبراهيم بن فراس وكان أحد المسندين 
الثقات ولقي أبا سعيد السجزي راوي كتاب مسلم فحمله عنه. 

عودته 2 القيروان : 

وعاد إلى القيروان سنة (404) وبقي بها في مقابلة كتبه » وانتساخ 


سماعاته من أصول الشيخ أت الحسن . وأخذها عن أبي عبد الله محمد 
لل ار ررم ار 
القراءات . 

وجالس أبا عمران الفاسي » وأبا بكر بن عبد الرحمان الفقيه » وأبا عبد 
الملك مروان بن علي البوني . 

قال ابن بشكوال : وأخذ عنهم كلهم » وهم جلة أصحابه عند أبي الحسن 
القابسي . 

منزلته : كان شيخا جليلا فاضلا » وكانت كتبه في نهاية الإتقان . وقال 


الرواية عنه : أخذ عنه الكبار والصغار لطول سنه 
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مولده ووفاته : ولد سنة (378) وتوفي سنة (469) . 
© وأخذ عن أبي حاتم الطرابلسي : الغساني . وابن عتاب : 
وقد ذكرت ترجمة أبي علي الغساني صاحب تقييد المهمل وتمييز 
المشكل في بحث مصادر المعلم : 
ابن عتاب © : 
سمع أباه » وأبا القاسم الطرابلسي . 
وأجازه جماعة : منهم أبو عمر بن الحداد » وأبو محمد السنتجيالي 4 
منزلته : وصفه القاضي عياض بأنه كان قائما على الفتوى » عارفا 
بالنوازل . 
تأليفه : شفاء الصدور . وهو كتاب في الرقائق .. 
الرواية عنه : كانت الرحلة إليه للسماع لعلو سنده وانقراض طبقته آاخر 
ميلاده ووفاته : ولد سنة (433) وتوفي سنة (520) . 
وأخذ عنه بهذا السند رواية السجزي القاضي عياض . 
رواية الكسائي 
وهي من الروايات القن اعتمدها المازري كرواية الججلودي . وهذا سند 
القاضي عياض فيها . 


() ترجم له القاضي عياض في الغنية (ص 223) . 


18 


الكسائي : 

ا و راب الكارومرية ارسي عن إبراهيم بن 

وأخذ عن الكسائي : عبد الملك الصقلي » هو عبد الملك بن الحسن 
الصقلي . 

وأخذ عن عبد الملك الصقلي : حاتم الطرابلسي . وقد تقدمت ترجمته . 

وأخذ عن حاتم الطرابلسي : أبو علي الغساني» وأبو محمد بن عتاب. 
وقد تقدمت ترجمتهما . وعنهما أخذ القاضي عياض . 

اختص بهذه الرواية أهل المغرب » وأشار الإمام النووي إلى أن الدياز 
المشرقية لا تعرف إلا رواية ابن سفيان عن مسلم . فقد عقد فصلا لإثبات 
ان الصحيح المنسوب إلى مشاع ين التتجاج نمو ثاب اله تواترا وهو : 
« فصل : صحيح مسلم ‏ رحمه الله في نهاية من الشهرة » وهو متواتر 
ل ا ل 
مسلم بن الحجا 


وأما من حيث الرواية المتصلة بالإسناد اعتضل بمسلم فقد انحصرت 
طريقه عنده في هذه البلدان والأرطان فى 'روازة أبي إسحاق إبراهيم بن محمد 


ابن سفيان عن مسلم . ويُروّى في بلاد المْغرته مع ذلك عن أبي محمد 
أحمد بن علي القلانسي عن مسلم » . 


فالمغرب من شدة عنايتهم بمسلم لم يُهملوا روايته من طريق أخرى وهي 
غير الطريق المشتهرة مع أنهم لم يغفلوا الطريق المشتهرة عند المشرق . 


ودخلت رواية القلانسي عند أهل المغرب كما ذكر ابن الصلاح : ١‏ وأما 
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القلانسي فوقعت روايته عند أهل المغرب ولا رواية له عنه عند غيرهم » 
وغيره سمعوها بمصر ) . 


وأفاد القاضي عيامن في الغُنية أن كناب مسلم لم يصل إلى هذه البلاد 
(أي المغرب والأندلس) إلا من طريقي القلانسي وابن سفيان 9" . 


ومن القريب أن ما ذكره ابن الصلاح » والنووي كان استفاداه من القاضي 
عياض . 

وهذا سند القلانسي إلى القاضي عياض : مسلم بن الحجاج أخذ عنه 
أبو محمد أحمد بن محمد القلانسي » وعنه أخذ أبو بكر أحمد بن محمد 
الأشقر » وعنه أخذ أبو العلاء عبد الوهاب بن عيسى بن ماهان البغدادي » . 
ثم المصري 9*.روى عن الأآشقر صحيح مسلم إلا ثلاثة أجزاء من أجزاء 
الكتاب يرويها عن الجلودي © وتوفي ابن ماهان سنة (388) . 


وروق ابن ماهان عن الأشقر “بتيسابور منة 3539) 02 , وعنه أخذ أبو 
عبد الله محمد بن يحيى بن أحمد التميمي يعرف بابن الحذاء من أهل قرطبة. 
ومن أخحص شيوخه قبل الرحلة الأصيلي الذي لازمه واختصّ به » وانتفع 
. بصحبته » وذكر ابن بشكوال روايته لمسلم عن أبي العلاء بن ماهان . وتوفي 


ابرح اللخداء سنة عسو وأو انه 23 


وعنه ابنه أبو عمر أحمد بن محمد بن يحيى بن أحمد التميمي ويعرف 


(19) الغنية ص 107 . 

(20) العبر (ج 1 ص 39) . 

(21) شذرات الذهب (ج 3 ص 128). 

(22) كما جاء في النسخة الخطية من رواية القلانسي . 
(23) الصلة (ج 2 :ص 47) . 


# 
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بابن الحذاء من أهل قرطبة»روى عن أبيه أكثر روايته وندبه صغيرا إلى طلب 
العلم 3 وحصل له سماع عال ادرك به درجة أبيه » وتوفي سنة (467) 
)224 1 


وعن أبي علي الغساني الجياني أبو عبد الله بن عيسى التميمي وهو أبو 
عبد الله محمد بن عيسى ب ن حسين التميمى يي السبتي . له ثلاث رحلات إلى 
الندلش 1 

قال القاضي عياض : لازمته كثيرا في المدونة والموطا وسماع 

وفاته : توفي سنة (505) وعنه أخذ القاضي عياض . 

وجاء هذا السند في الغنية .و نصه كما فى ترجمة المتقدم : 
ابن الحذاء » قال حدثني أبي . نا أبو العلاء عبد الوهاب بن عيسى قال انا 
أبو بكر أحمد بن محمد الأشقر » نا أبو محمد أحمد بن القلانسي » نا 

ل 8© , 

نسخة القلانسي 

تعد هذه الرواية من المفقودات إذ لم أظفر بها إلى أن اشتراها العلامة 

المفتي شقيقي الشيخ أحمد المهدي النيفر وأطلعني عليها . وجاء ف في أول 


(24) الصلة (ج 1 ص 65) . 
(25) الغنية ص 106 . 


1651 


بسم الله الرحمان ا صلى الله على محمد واله وسلم 


أخبرنا أبو العلاء عبد الوهاب بن عيسى بن عبد الرحمن بن عيسي بن 
نافان البغذادئ قال ألبانا أبو بكر أحمد ابن محمد" بن "يحي الفقيه'الأشقر 
الشيخ الصالح بنيسابور قراءة عليه وأنا أسمع في شهر شعبان من سنة ثلاث 
وخمسين وثلاثمائة. قال: نا أبو محمد أحمد بن علي بن الحسين بن المغيرة 
ابن عبد الرحمن القلانسي قال ٍ نا أبو الحسين مسلم بن الحجاج القشيري. 
وف تسيحة تر نيه وأصلها أندلسي وهي على ما أظن فريدة ووحيدة. وإنما 
أرجعتها إلى الأندلس لأن عليها تملكا لسعيد بن محمد الكناني ويعرف بابن 
صاحب الصلاة » وهذه العائلة اشتهرت في الاندلس بالمؤرخ عبد الملك 
ابن محمد بن أحمد » ويعرف بابن صاحب الصلاة المتوفى سنة (594) 
تقريبا . 


ولا نستطيع الجزم بأن المعروف بصاحب الصلاة هذا أندلسي لأن التلقب 
بصاحب الصلاة لا يختص بالأندلس إذ عرف هذا اللقب في القيروان» فد 
ذكر الخشني : «بينما محمد بن سحنون يمشي يوما مع جماعة من أصحابه 
لقيه ابن صاحب الصلاة ف في ذلك الوؤقت المعرووف بابن الحواجب فأوماً إلى 
أذن ابن سحنون وقال 7 يا زاني يا ابن الزانية) ©©) , 


وعلى هذا يحتمل أن مالكها سعيد بن محمد المعروف بابن صاحب 
الصلاة من إفريقية وعلى هذا ليس ببعيد أن تكون هذه النسخة إفريقية 
أصالة . 

وطوا اق صمي وهو المنيت ي أعلى الصفحة ونصه ؛ 


(2)26 الخشني : 


1032 


عبد العزيز تغمده الله برحمته . ولهذا صارت تونسية إلى أن آلت إلى شقيقي 


وهذه سلسلة عياض لمسلم من رواية القلانسي . 


أبو عبد الله الحذاء 
1 


0 1 ١ 


بنه أبو عمر أحمد 
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عناية علماء المغرب بصحيح مسلم 

في العصور الذهبية للعلوم الإسلامية . وظهرت أولا هذه العناية بمسلم في 
أمرين : 

أولهما : ما أبداه مَسْلّمة القرطبي من تفضيل صحيح مسلم على صحيح 
البخاري عكس ما عليه المشارقة من تفضيل البخاري عليه . 

ثانيهما : ما صرفه الإمام المازري في شرحه لصحيح مسلم . 

ليها 

أبدى تفضيله مَسلمة بن القاسم القرطبي فإنه ذكر أن كتاب مسلم لم 
يُصنع أحد صنيعه . وذكر هذا التفضيل لمسلم أبو بكر محمد بن تحير في 
فهرست ما رواه عن شيوخه ونصه:: وقال مسلمة بن القاسم في تاريخه : 
مسلم بن الحجاج النيسابوري جليل القدر ثقة من أئمة المحدثين له كتاب 
في الصحيح ء ألفه ولم يضع أحد مثله 9© . 
. ومسلمة بن القاسم هو أبو القاسم مسلمة بن القاسم بن إبراهيم » من 


(27) ص 102. 
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اهل قرطبة رحل إلى القيروان فسمع من جلة شيوخها ومن أجل من سمع 
منهم بالقيروان عبد الله بن مَسرور . 

ورحل إلى مصر » وسمع بجدة ومكة » ودخل العراق فسمع بالبصرة 
وواسط والرملة وبغداد 4 وسيراف 2 والمدائن 2 ودخل اليمن والشام . 
المستنصر الآموي ضعيف الرأي . وقيل كان من المشبهة . 

وعقب عليه ابن حجر بقوله : « (قلت) : هذا رجل كبير القدر ما نسبه 
إلى التشبيه إلا من عاداه » وله تصانيف في الفن » وكانت له رحلة لقي 
فيها الاكابر ) . 


. قال أبو جعفر المالقي في حق تاريخه وهو كثير الفوائد في مجلد وَاحد 
ومؤلفاته على حسب ما ذكره الحافظ ابن حجر 29© , 

1 التاريخ الكبير . 

2 الحلية . 1 

4 كتاب في الخط في التراب وهو ضرب من القرعة . 


(28) هذا ما ذكره ابن حجر ء وقال السخاوي في الاعلان بالتوييخ : ولمسلمة بن 
قاسم ذيل على الكبير (أي تاريخ البخاري الكبير) في مجلد سمّاه الصلة كذا 
رأيته في كلام شيخنا : وكتاب الصلة عندي وهو ذيل على كتاب لموّلفها سماه 
الزاهر كما أشار إليه في الخطبة . 

ومن مصادر ترجمته ابن الفرضي ج 2 ص 128 » فهرست ابن خير ص 102 »2 

الميزان ج 3 ص 170 » لسان الميزان ج 6 ص 35 . 


الإعلان بالتوبيخ لمن ذم علم التاريخ ضمن علم التاريخ عند المسلمين ص 588 .2 
تدريب الراوي للسيوطي ص 44 . 


00185 


وتوفى مسلمة سنة (353) . 


وحكى السيوطي ترجيح مسلمة ؛ بن القاسم القرطبي » بالنقل عن التجيبي 
في فهر سته .ونقل عنه أنه من أقران الدا رقطني 20 


وما ذكره أبو القاسم مسلمة القرطبي في تاريخه للرجال حمله السيوطي 
على ناحية خاصة كما في تدريب الراوي : لتخصيص تفضيله على البخاري 
من ناحية حسن الوضع وجودة الترتيب لا في الصحة . 

وأيد صاحب تدريب الراوي كلامه بما ذكره الإمام النووي في تقريبه 
لمقدمة ابن الصلاح » وهو من زياداته على مقدمة ابن الصلاح بأن 0 
مسلم بجمع طرق الحديث في مكان : هو سبب تفضيلهءإذ مسلم.حين يذكر يذ 
اللحويث: النخض بمالة: نا يأتي بأسانيده المتعددة وألفاظه المختلفة 
ببخللاف البخاري فإنه قطّعها في الأبواب بسبب الاستنباط وأورد كثيرا منها 
في غير مظنته 069 , 


وهذا التفضيل لمسلم شاركه فيه إمام أهل الظاهر ابن حزم فقد فضل 
مسلما كذلك . 

وذكر ذلك القاسم بن يوسف التجيبي المحدث في فهرسته : كان أبو 
محمد بن حزم يفضل كتاب مسلم على كتاب البخاري لأنه ليس فيه بعد 
خطبته إلا الحديث السزد . 

وهذا تفضيل من غير الجهة التي ذكرها الامام النووي 5 

وأبو محمد بن حزم علي بن أحمد بن حزم الأندلسي القرطبي (456) . 
وصف صاعد الأندلسي ابنَ حزم بآنه أجمعٌ أهل الأندلس قاطبة لعلوم الإسلام 


(29) توفي الدارقطني سنة (385) . 
(30) تدريب الراوي ص 44 ٠.‏ 
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وأوسعهم معرفة فع, توسعة في علم اللسان» فسعة معر فته بالحديث واعتناوٌه 
به تطبع أحكامه ا سمي يا لل ل 
مطلع. ترتاح النفوس لحكمه وتطيب لاعتقاده» فهو وإن لم ينصف البخاري 


ل ل رن ما 
يدعو إلى تفضيله؛فالقطع بتفضيل أحدهما يكاد يكون بعيدا المنال لأن 0 
فيهما يدعوه كل واحد منهما بأن يفضّله . 
تعزيز المازري لتقديم صحيح مسلم : 
أراد المازري بعد هذين العالمين الجليلين أن يتعرف الباحئون على مسلم 
ا وما اختياره لشرح مسلم إلا لأنه يراه أولى بالاختيار 
إن تعزيز المازري لتقديم مسلم كان من جهة غير جهة من تقدمه إذ 
أبرز وجهته بشرحه له :وابان حفيف أن حري بن تصرف له الهمة . 
لما يرومه من الاستنباط وإبداء 0 بما رامه 00 5 
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المعللم 

يعد كتاب المعلم من أول شروح مسلم لأنه لم يسبقه سابق إلى شرحه » 
وإنما شرحه بعص معاصريه مثل شرح أبي الحسن عبد الغافر بن اسماعيل 
الفارسي المتوفى سنة (529) وهو شرح قد اقتضر فيه على الغريب وسماه 
في تذكرة الحفاظ ج 4 ص 66 . 

وشرح قَوَام السنة أبي القاسم إسماعيل بن محمد الأصفهاني الحافظ 
المتوفى. سنة (535) . وشرحه هذا أكمل به شرح ابنه الذي توفي في حياته 
فإنه شرع في شرح الصحيحين البخاري ومسلم فاخترمته المنية سنة (526) 
فاتمهها والذه :قوام الغيلة 11 ., 


وذو أن هتين الشرحين يفوقهما المعلم لأن الشرح الأول ا اقتصر فيه على 
الغريب . والشرح الثاني ألفه قوام السنة وهو في آخخر العمر ثم إنه تكملة 


(1 ) شذرات الذهب وج 4 ص.100) .. 


لشرح ابنه الصغير السن » ثم إنهما لم يكتب لهما البقاء كما كتب لشرح 
المازري . 


ويسمى شرح المازري : ١‏ بالمعلم بفوائد مسلم ») . 

والمعلم بصيغة اسم الفاعل خلافا لما اشتهر على كثير من ألسنة الخواص , 
حيث ينطقون به بفتح اللام لأن الجار والمجرور المتعلقين به يقتضيان أن 
يكون بكسر اللام لأنه يعلم قارئه بفوائد مسلم ١‏ 


وهكذا جاء مشكولا في أول الجزء الأول من النسخة العتيقة. ونص 
ذلك : « أول من المعلم » . 


والخط الذي على الصفحة لا شك أنه من ناسخ النسخة الأصلي فليس 
مضافا بعد ذلك ككثير من النسخ التي تضاف أسماء الكتب على ظاهرها 
بعد ذلك بخط مغاير بل الخط واحد . وذلك يعطينا ثقة في تسميته بصيغة 
اسم الفاعل نقلا زيادة عما هو استنتاج :أوقداوقع تقطيع تس عله تلب 
بعض الكلمات منها الجزء وبعض الأول كما أثبتناه . 


وأما ما جاء على الجزء الثاني فهو ليس بخط الناسخ الأصلي بل بخط 
مغاير وجاء في كشف الظنون تسميته هكذا : ١‏ المعلم في شرح 
مسلم ) ©2. 


ويؤيد التسمية الأولى وإن كانت الثانية ليينبيت ببعيدة أن ابن خحلدون حين 


تكلم على كتب الحديث ذكره بهذا العنوان « المَعْلم 0 مسلم ) 
كما جاء في المقدمة , 


(2 ) الكشف (ج 2 ص 1741). 
(3 ) (ص801), 


وجاءت تسميته في وفيات الأعيان : « كتاب المعلم بفوائد كتاب 
مسلم ) » . 


والصواب هو أنه ( المعلم بفوائد مسلم ) وإنما هذه الزيادة لبيان أنه 
شرح كتاب مسلم. قا 2 لأسف الس ع الس ) بفوائد 
مسلم ») ما جاء في الغنية للقاضي عياض ونصه : « كتب إلي من المهدية 
يجيزني كتابه المسمى بالمعلم في شرح مسلم وغيره من تواليفه 9© لأنه 
أجازه به مؤلفه»فهي أقرب لأن تكون أصح من التسمية الأولى لكن يؤيد 
الأولى إمكان أن يكون قد اقتصر في التسمية على الجزء الأول منها وهو 
0 المعلم ) . 


مو ان اكاب لسمن بلقاي اطول كم عشت 
الحجاج . أو أن الكتاب كان يسمى باسمين يسمى « بالمعلم بفوائد 
مسلم ) .» كما يسمى أيضا ١‏ بالمعلم في شرح مسلم »). ثم إن الاقتصار 
على النسخة القريبة من عهده وما ذكره أبن حلدون وما ذكره قبله ابن 
خلكان يشهد باشتهار التسمية الأولى دون الثانية » وهي أقرب إلى موضوع 
هذا الشرح . 
تسميته بالمعلم من المؤلف : 

لا شك أن تسمية هذا الشرح بالمعلم من مؤّلفه لما نقلناه عن القاضي 
عياض حيث ذكر أنه أجازه بكتابه المسمى بالمعلم في شرح مسلم فالذي 
يبدو أن المازري حين أجازه وذكر كتابه شرح مسلم سماه بالمعلم » وإن 
كان غير بعيد أنه أجازه بشرح مسلم من غير تسميته وإنما ذكر التسمية 
القاضي عياض . 


4 ) (ج 4ص 285). 
. (5 ) الغنية ص 133 . 
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وعلى كلا الاحتمالين فالتسمية من عصره لأن القاضي من معاصري الإمام 
إذ لبه 00 اريك في 
بشرحه لم يقصد التسمية»ما جاء في شذرات الذهب : « محمد بن علي 
مصنف المعلم بشرح مسلم ثم قال وله المعلم بفوائد مسلم » فاتضح بهذا 
أن مترجميه حين يريدون أن يعرفوا ما هو المعلم يذكرون انه في. شرح 

ويؤيد أن التسمية من المؤلف .ما جاء في فهرست ابن خير » وكذلك 
ما جاء في ترجمة المخزومي من تكملة ابن الأبار ج 1 ص 154 » ونصه : 
ولقى بالمهدية أبا'عبك الله المارري 0 عنه تأليفه المترجم بالمعلم . 


إمللاؤه : م 


لم يؤلفه صاحبه وإنما أخذ عن دروسه فهو من إملائه»تلقاه عنه بعض 
تلاميذهءفما أمكن له أن ينقله باللفظ تلقاه عنه بلفظه وما لم يمكن أَحَدّه 
بالمعنى . وإنما يتأتّى للناقل أن ينقل باللفظ في البعض أو المعنى في الكثير 
لأن الشيخ كان يتمهل في إلقائه ولولا ذلك لم يتمكن من التدوين بالصورة 
المنركورة. 

وجاء .هذا في أوله : هذا كتاب قصد فيه إلى تعليق ما جرى في مجالس 
الفقيه الجليل أبي عبد الله محمد بن علي المازري ‏ رضي الله عنه حين 
القراءة عليه لكتاب مسلم ‏ رحمه الله في شهر رمضان من سنة تسع 
وتسعين وأربعمائة » منقولا ذلك بعضه بحكاية لفظ الفقيه الإمام أيده الله 
وأكثره بمعناه ) ©6 . 


(6 ) مقدمة المعلم ص 1 . 
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ونجزم أن هذا الإملاء كله كان في رمضان واحد سنة (499) لأن عبارته 
هذه لا يستفاد منها إلا أنه كانت القراءة في السنة المذكورة دون غيرها , 
1 إذ لو كانت القراءة على سنوات في رمضانات متعددة لوة قع التصريح بذلك 
وهنا لم طول. يه في نخرك" زد أن ده صخيحات لكاب كلد رخ 
(782) بالخط الدقيق. أما لو قدرت بحسب الطبع فإئها تتجاون الآلى سفسة 
مع أن عدد أيام رمضان أقصاها ثلاثون يوما فيكون المدون عنه يوميا خمسا 
وعشرين صفحة مع دقة الخط . وهذا شيء له أهميته . 


ولا غرابة في ذلك مع ما ذكرنا من التمهل حتى تمكن المتلقي أن يدون 
بتلك الصورة لطول مدة الدرس لأن رمضان في تلك السنة يكون في شهر 
أفريل وماي إبان الأخذ في طول النهار . إذ دخول تلك السنة (499 ه) 
فين 13 "عيضي :11059 والافنيت أن ابتداء دولة الإقراء للحديث بعد 
صلاة العصر وتستمر إلى المغرب . وهي ثلاث ساعات ونصف كما هو 
انان ,ارون الحديثية بمناسبة رمضان 


وهذه || حصة رغم طولها فإنا إذا نظرنا في الكتاب نرأه مشحونا بالفوائد 
المتنوعة المختلفة الدالة على سعة وتمكن صاحبها من ناصية الكثير من العلوم 


وأفادنا ابن الأبار أن المازري لم يقصد تأليفه » وشرح لنا ابن الأبار كيفية 
تأليف المعلم ونصه : ولقي أيضا أبا عبد الله المازري بالمهدية وحكى عنه 
أنه سمعه يقول وقد جرى ذكر كتابه ؛ المعلم بفوائد صحيح مسلم : إني 
لم أقصد تاليفه وإنما كان السيب فيه 0 
رمضان فتكلمت على نقط منه , فلما فرغنا من القراءة عرض علي الأصحاب 
ما أمليته عليهم فنظرت فيه وهذبته . فهذا كان سبب جمعه )ء أو كلاما 
معناه هذا (التكملة ج 2 ص 936) في ترجمة عبيد الله بن عبد الله . 
ابن عيشون الذي تلقى عن المازري بالمهدية . 
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ويؤيد هذا أيضا ما جاء في ترجمة أبي إسحاق إبراهيم بن محمد المعروف 
بكوزان من التكملة » ونصه : ولقي بالمهدية آنا عيك الله المازري فحمل 
عنه تأليفه المترجم بالمعلم من إملائه كما تقدم . ْ 
اطلاعه عليه: : 

كما أنه سماه بالمعلم كما تقدم كذلك اظلع عليه لأنه لا يمكن أن يجيز به 
وهو من تلقي بعض تلاميذه ومن إملاءاته دون أن يكون قد اطلع عليه وحرر 
مسائله ؛ فصحح منها ما صححه وأبقى ما أبقئ' وحذف ما حذف ؛ ولعل 
ذلك أي كل من التصحيح والحذف كان قليلا لأن مدون إملائه كان أمينا 
في تلقيه حيث ذكر أن بعضه بلفظه فهو سريع الكتابة وأكثره ه بمغناه كما 


شار إليه : ( منقولا ذلك بعضه بحكاية لفظ الفقيه الإمام وأكثره 
بمعناه )22 


فلهذه الأمانة في النقل من الإملاء نسبه الإمام لنفسه وصار يجيز به ويعتبره 

من تأليفه.ثم هو ليس كبقية الإملاءات التي لا يعتمد عليها كما نص عليه 
الشيخ أحمد زروق في أول شرح الرسالة :أن تقيبد” سف ابن سر على 
الرسالة » وكذلك تقييد الجُزولي لا ينسب إليهما تأليفا وإنما هي تقابيد 
الطلبة *» . ففيها الغث والسمين لأنه ربما نقل الطلبة عن الشيخ ما التبس 
عليهم من الأنقال فلا يعتمد على ما ذكروه . بل ذكر بعضهم أن ما اعتمد 
مثل ذلك يؤدب . : 


3-3 


فيمته : 


اشتهر هذا الكتاب شرقا وغربا حتى أن صاحبه ينعت يأنه صاحب المعلم 


و + هل لامك النضل البخطوطة. 
(8 ) شرح زروق (ج 1 ص 4) وحاشية العدوي على الكفاية (ج 1[ ص 6). 
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فابن خلكان حين عرف به ذكر له هذا الكتاب فقال : « أبو عبد الله محمد 
ابن علي... شرح صحيح مسلم شرحا جيدا سماه ١‏ كتاب المعلم بفوائد 
كتاب مسلم ) © . 

وكذلك ابن خلدون ذكر له هذا الكتاب حين تكلم على صحيح: مسلم 
الذي اعتنى به علماء المغرب مجمعين على تفضيله : «وأما صحيح مسلم 
فكثرت عناية علماء المغرب به وأكبوا عليه وأجمعوا على تفضيله على كتاب 
البخاري من غير الصحيح مما لم يكن على شرطه . وأكثر ما يقع له في 
التراجم . 

وأملى عليه الإمام المازري من فقهاء المالكية شرحا وسماه ٠‏ المعلم 
بفوائد مسلم » المشتمل على عيون من علم الحديث . وفنون من 
الفقه » ©0) , 

وقد مهد هذا الشرح للكثير من الكاتبين فنهجوا منهجه . وسلكوا 
مسلكه » وفتح باب الصلة به الحافظ عياض بن موسى اليحصبي (544) 
في كتابه الإأكمال:وطريقته أنه يذكر ما ذكره صاحب الأصل أولا ثم يعقب 
عليه بكلامه.ؤقد يبن أن المعلم : إنما هو دروس » ولو أن صاحبه توفر 
لتأليفه لكان غاية الإبداع فوق ما أبدع فيه . وهو مجرد دروس . 


طريقة المعلم طريقة مبتكرة حيث إن صاحبه ركز فيها بحوثه على 
الاستنتاج والاستنباط مقدما ذلك على غير .وله في ذلك أغراض متعددة خدم 
بها الكتاب خدمة جُلَى لم يسبقه إليها سابق ولذا حظي بهذه العناية دون 
' غيره من الكتن.. ش 


03 


(9 ) الوفيات رج 4 ص 285) . 
(10) المقدمة وص 801) . 
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ومن استنباطاته الغريبة ما كتبه على حديث رؤية الباري سبحانه ؛ وهو 
قوله. يلل : و حجابه النور ) وفي رواية أخرى ) النار لو كشفه لأحرقت 
سبحات وجهه ما انتهى إليه بصره من خلقه ») . 

ربما من لم يتمعن في هذا الحديث يعتقد ما لا يليق بالله سبحانه وتعالى 
مما هو منزه عنهءوهو أنه جل جلاله يحجبه شيء عن الابصار» بمعنى اننا 
لم نره تعالى لأنه قد جعل حجابا يحجيه عن الأنظار » كما هو الشان فيمن 
ل ان ال 
و لان الإلهي لأنه ا وتعالى ليس بجسم ولا 
محدود » ودفعا لهذا حرر المسألة في المعلم غاية التحرير حتى ينتفي اعتقاد 
ما لا يليق بالباري جل وعلاا : 

« قال الشيخ : الضمير الذي في«وجهههيعود على المخلوق لا على الخالق 
إذ الحجاب بمعنى الستر مما يكون على الأجسام المحدودة ؛ والباري جلت 
0 محدوهد . 
ادر عله . ومنه د 6 0 
ممنوع من رؤية الخالق في الدنيا فسمي منعه حجابا .ولما كان النور والنار 
المائعين :في العادة من الإدراك وهما من أشرف الأشياء المانعة أخبر عليه 
السلام أنه لو كشف عن النار أو النور المانعين من الإدراك في العادة لأحرقت 
وجوه المخلوقين وإن كان الباري سبحانه لا تقابله الأنوار » وتقابل المخلوقين 
وتمنعهم من الرؤية ) ' 0 


ومن تدقيقه وتحريره في استنباطاته أنه ريما يرد عليه شيء من كلام غيره 


(11) (الفقرة 109) من المعلم . 
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الذي ينقله فإنه لما فسر السبحات ونقل على ذلك كلام الهروي وهو من 
أئمة اللغة وكان كلامه يفيد خلاف ما ذكره أولا من أن الضمير في حجابه 
لا يعود على الله وإ وإنما يعود على العبد إذ كلام الهكروي يفيد عوده على الله 
تعالىءو كذلك كلام صاحب العين في الافادة المذ كورة بين ما هو المقصود 
من تقل كلدمهم .. 


وقال الشيخ ‏ وفقه الله : «١‏ وأما تفسير السبحات فقال الهروي : 
نور وجهه تعالى وفي كتاب العين : سبحة من نور وجهه وجلاله » وإنما 
نقلنا هذا ليعلم قول أهل اللغة في هذه اللفظة لا على اتباعهم فيمن يرجع 
الضمير إليه وإطلاق هذا اللفظ الذي قالوه » 02 , 


وغرضه من التحرير المتقدم أن يرد ما تدمسك به المجسمة الذين يذهبون . 
إلى أن الله سبحانه وتعالى جسم حقيقة. كمقاتل بن أبي سليمان 139 


وأما تحريراته الفقهية فحدث عن البحر ولا حرج فإنه كان عذة 
ميدانه المتخصص فيه . 


وكما كان في معلمه أشعريا وفقيها كان كذلك لغويا مطلعا على أكثر 
الكتب اللغوية التي كانت مؤّلفة في عصره وما قبله » وإذا جاءت في الكتب 
ل ا ا 
وذلك حين شرح قول ورقة : هذا الناموس : ونقل للك عن المطرق عن 
ابن الأعرابي فقال : وقال المطرز : قال ابن الأعرابي : لم يأت في الكلام 


(12) «(الفقرة 109) . 1 
(13) كشاف اصطلاحات الفنون (ج 1 ص 261) . 
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والجاسوس صاخحخب سر الشر ( 014 1 ش ْ 

ولا يبعد أنه نقل معنى الناموس والجاسوس عن كتاب المُداخل للمطرز . 
والمداين م الميم بت الدال اي 0 الجاف, بصيغة ا 
وتفسر 59 ثانية 0 وتفسر الثانية يثالئة وهكذا . 

وهذا الكتاب من الكتب الغريبة النادرة غير المعروفة وهو لأبي ع.ر محمد ' 
ابن عبد الواحد المعروف بالزاهد المتوفى سنة (345) . 

وفن «دا شما 4 8 و الشيياة. سور كن العنانف فن: اقول .قال أبن 
عمر : والنافموس صاحب سر الخير والجاسوس صاحب سر الشر » . 

وهذه الفقرة بعينها نقلها في المعلم » فهو واسع الاطلاع على اللغة وواقف 
على أسرارها ودخائلها حتى: الكتب التي لا تخطر بالبال في مواضيع خاصة 
لم تفته » ولم تشذ عنه » فكتابه المعلم كان خزانة فقه ولغة وكلام وغير 
ذلك مما يقف الناظر عليه  .‏ 


عدم الترتيب في شرح الأحاديث 


0 0 
أخرى متقدمة عليها » وذلك كما يأتي : 1 


تكلم على شرح قوله مَك « فاشربُوا في أَسْقِيةِ الآدم التي يلاث على 
(14) المعلم (الفقرة 91) . 
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أفواهها » وهو في باب الأمر بالإيمان بالله تعالى ورسوله عَيَُهِ » وشرائع 
الدين إلخ ... وذلك في ص 49 ج 1 من صحيح مسلم وهو الباب السادس . 
ثم نراه يرجع إلى حديث آاخر متقدم على هذا وهو قوله عَرُه : ٠‏ وتصل 
ذا رحمك ») . وهو من حديث متقدم على الحديث الذي شرحه قبله إذ 
هو من باب بيان الإيمان الذي يدخل الجنة وأَنْ من تمسك بما أمر به دخل 
الجنة » وهو الباب الرابع ص 42 ج 1 . 
وتكرر ذلك كثيرا منه حيث إنه يعود إلى الأحاديث التي تقدمت ما شرحه 


ا قبلها . وبالاخص حين يشرح الأحاديث فإنه يعود للكلام على الإسناد » 
عدا تمارري منه في الحديث الذي أوله : « سلوني ... ) فإنه بعد أن 


ترج أحاديث متعددة رجع للكلام على سند الحديث المذكور 8 
ولست أدري أذلك من المتلقي كما قدمت أم أن ذلك منه نفسه ؟ حيث 
الس كر ا و ري 
آخر شرح ما فاته من الأحاديث السابقة فيرجع إلى ما سبق 
ذا ري ا جو ار ا 
وجرى على لسانه ؟ ثم إنه حين يراجع النظر ثانيا يعود لما يراه ضروريا أن 


مه 


يمسر جح . 
دون تصرف فيه بتقديم أو تاخير : 

: وبعد ما بدا لي ذلك رأيت القاضي عياضا في إكماله ذكر عدم الترتيب 
في المعلم كما ذكرت 1 
: شرح القاضي عياض 

عرف القاضن عياض مكانة المازري العلمية معرفة تأبنت له من ككبه التي 
.ألفها.وكانت بارعة التأليف»ءغاية في التدقيق»محكمة زوف :عن رأي 
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حصيف واجتهاد » فدعاه ما رآه من تحرير المازري أن يذيل شرحه لمسلم 
(المعلم) بشرح يكون إكمالا لذلك الشرح » وسماه ب « إكمال المعلم ). 


تأليف القاضي للإكمال لتقدمه في علم الحديث : 
شارك القاضي عياض في معارف كثيرة » وإنما اختصاصه وتفوقه في علوم 


الحديث » كما قال ابن حلكان : (م إمام الحديث في وقته » وأعرف الناس 


بعلومه . ومثل ذلك جاء عن ابن الأبّار في معجم أصحاب الصدفي ذاكرا 
أن 9 درك شأوه »ولا هلع مدا في الاي يصاءة الحديث «تقد ‏ ثار 6 
وخوية لطا عه حيتن اللفين نن » والتصرف الكامل في فهم معانيه إلى أضطلاعه 
بالأدب» وتحققه بالنظم والنثر » ومهارته في الفقه . 


اعتنى عياض الإمام المحدث بالمازري 2 له بالإمام 0 كتابه 
الإكمال اعترافا منه بامامته وتقدمه على من سواه مما دعاه أن جعل | شرحه 


لمسلم عمدته في شرحه الذي سماه بالإكمال للمعلم . 


ولم يُراجع نفسه كابن حجر مع الذهبي حين ألف كتابه لسان الميزان 
فإنه راه قد فاق أصله فقال : لو استقبلت من أمري ما استدبرت ما سميته 
بلسان الميزانءلأن منزلة المازري عند هذا الامام المحدث البالغ في الصناعة 
الحديثية مبلغا لا يدرك مداه» منزلة ثابتة لما يتمتع به المازري من غوص 


عناية القاضي بمسلم : 
اعتنى القاضي عياض السبتي بمسلم في كتابين : 


1 - أولهما شرح مسلم ويسمى بإكمال المعلم في شرح مسلم » وهذا 
الكتاب أراد به القاضي عياض أن يكمل ما يتعلق بهذا الكتاب الام وهو 
صحيح مسلم من جميع الوجوه لأنه لم تصرف له العناية كددا صرفت لغيره . 
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وقد ذكر القاضي أن هناك كتابين اختصا بهذا الكتاب الأم . وهذا ما 
ذكره في خطبة كتاب الاكمال : 


الحمد لله المستفتح بحمد 2 كل أمر ذي بال بو ل 
محمد المصطفى نبيه وعلى اله خير ال » والضراعة إليه جل اسمه في توفيقي 
وتسديدي لما أدبّره وأحبره من مقال . وأن يخلصه عن التصنع لغير وجهه 
ذي الجلال . 

وبعد فإني عند اجتماع طلبة العلم لدي في التفقه في صحيح الإمام 
أبي الحسين مسلم بن الحجاج رحمه الله » ولم يكن في ذلك كتاب مختص 
بهذه الأم » ولا تأليف اعتنى به كالاعتناء بغيره ممن تقدم إلا كتابي شيخنا 
الحافظ أبي علي الحسن بن محمد الغساني الجيّاني في الكلام على مشكل 
أسانيده في كتابه الذي ألفه على هذا الكتاب وكتاب الصحيج للإمام أبي 
عبد الله البخاري المسمى ١‏ بتقييد المهمل » . وكتاب الإمام أبي عبد الله 
محمد بن علي بن عمر التميمي النازري في شرح معانيه المسمى بالمعلم ) 
وإن كان قد أودعه جملة صالحة مما في كتاب الحافظ أبي علي من الكلام 
على إسناده » وكلام كل من الكتابين « بارع » في فنه . بالغ في بابه » 
' مودع في فنون المعارف وفوائدها » وغرائب علوم الأثر وشواردهاء ما تلقى 
كل واحد منهما بالقبول » وبلغ الطالب من رغبته المأمول . 


وكل واحد مِنّ الكتابين أجازه لنا مؤلفه أعظم الله أجورهما وأشرق بما 
سعيا فيه بين أيديهما وبأيمانهما نورّهما ... لكن الإحاطة على البشر 


ممتنعة 6.6 2( 


خص القاضي عياض اسم الكتاب ب «١‏ إكمال المعلم » ولم يسمه 


(1) ورد في المخطوط بدون هاء وإضافتها أفصح فيقال المستفتح بحمده . 
(2) من مقدمة كتاب الإإكمال :. 
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ب كمال المعلم , وتقيبد المهمل » اظهارا لما لهذا الشرح من هزية وإن 
كان كتابه إكمالا للمعلم ولتقييد المهمل . 

ثم إن المازري أبرز من معاني مسلم ما جعله في القمة حتى غطى على 
غيره . 

وثانيهما المشارق 5 ْ 

وذكر هذا الكتاب (أي إكمال المعلم) المقري في أزهار الرياض ذاكرا 
أنه في تسعة أوعشرين جزءا والذي وقفت عليه في ثمانية أجزاء إذ وقفت 
غلى الجزء 8 في مكتبة دار الكتب الوطنية » وهو الأخير . ش 


طريقعه : 


أنه يذكر ما ذكره الأصل وهو المعلم . ثم يعقب عليه بكلامه . 


المازري 1 تعرض لها ص تحتاج إلى تتميم لأن اه دروس 7 يقصد ١‏ 
بها ملقيها أن تكون تأليفا ومع ذلك هي في غاية الإبداع كما أفاده كلامه ' 


أول الشرح : أوله ملاحظات على ما تعرض له . 


2) العناية بالكلامٍ على الاسناد ء وهذا تتميم لكتاب «١‏ تقييد المهمل 2 
وتمييز المشكل » لأبي علي الجياني فإنه كما قال ا : الكمال في 
البشر متعذر . 


ويوجد من الإ"كمال نسخ في مكائب متعددة بتونس وغيرها . 


ويتصل بالمعلم الكتب التي ذيل مؤلفوها على إكمّال القاضي عياض أو 
على ما يتصل به من تتميم أو اختصار . 
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إكمال الإكمال 


اعتنى العلامة التوز نسي أبو عبد الله محمد بن تحلقة الأبي (827 أو 28) 
بشرح مسلم فجمع فيه شروحه الأربعة للمازري وعياض والقرطبي والنووي 
مع زيادات مكملة والنبيه على المواضع المشكلة من كلام هولامه والتوم 
النقل بالمعنى دون اللفظ . لكنه لم يستوعب كلام صاحب المعلم وبالأخص 
ما يكم اللئة يخدف الخزراهد: : 


انظر ها كتبه في المعلم على قول ورقة : هذا الناموس » في حديث: بدء 


الوحي فقا ذكر قول الشاعر ابن حور الباهلي : [البسيط] 
حَنتْ قلوصي إلى بَبُوسِهَا جَرّعَا وَمَا حَبيئُكَ أم ما أت وَالذكرٌ 
وقول الراجز : 


لهي اليل وَالجَامُوسَا 
وما كتبه الأبي فإنه عوض ذلك بالتويسية بين الأبقال فإنه في المعلن. فرق 


ع 


معاني الناموس بينما الأبي جمعها حسبما يأتي : 
أبو عبيد : الناموس جبريل عليه السلام . 
ابق_الأعراي + الناموس : نهو ضاحب المير + 
ابن دريد : هو صاحب سر الوحي . 
ابن دريد : هو موضع الصايد . 


: سناد كرو جلي اساي بجوف باع 


عبد الحفيط باك المغرب م وطبعة سنة 013270 . 


.03 


مكمّل الإكمال : 

شرح العلامة صاحب المدرسة التوحيدية أبي عيد الله محمد بن محمد 
السنوسي ند وقد ا ا 00 
علا أي عبد ال أي مالتسا رضي عن + ردت أن أنلى بكرا 

0 ل ا 
0 بشرح الخطبة .. 

ل . وهو مقدمة مضافة لما قام به الأبي . 
فكان هذان الشرحان من أتم الإفادات على مسلم » وأظهره مع شرح الأبي 
السلطان عبد الحفيظ ملك المغرب الأقصى كما تعدم . وهذان الشرحان 
يبديان الطريقة المغربية في شرح الحديث النبوي . 

لإكمال الإكمال للابي 
المؤلف أبو مهدي عيسى بن أحمد الهَنْدِيسي (بفتح الهاء وسكون النون 
بان الشاط . 

قال الشيخ أحمد زروق : كان فقيها إماما صدرا عالما مفتي بجاية » 
من ضدور الإسلام في وقته علما وديانة 3 

مؤلفاته : هذا التعليق الذي اختصر فيه ملخصا من شرح الأبي » فتاوى 
نقلها في المازونية والمعيار . 

وظائفه : كان خطيبا بجامع بجاية الأعظم سنة (890) فهو من معاصري 
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تعليقه على مسلم : توجد من هذه التعليقة نسخة في خزانة كاتبه » ؤهي 
مائتان وثلاث وخمسون صفجة )» وهي بدون مقدمة . تبتدىء بما اتن" 
باب الإيمان (ب) ... إلخ . 


إكمال الإكمال 
لي ف الزواوي (743-664) 


1 م ا م مسري 
المالكية . وقد ألف مناقب الإمام مالك , وبين في مقدمته ما امتاز به مالك 
رحمه الله تعالى ورضي عنه : « قيض الله من كريم هديه » وأطيب مواطنه 
(يعني المدينة المنورة) مالكا إماما مهديا » وعالما مرضيا ء ولخافظا لوذعيا » 
وناقدا منتقيا » فنظر فنظر إلى الحالين (الفقه والحديث) » وسلك الطريقين » فجمع 
بين تصحيح الرواية 4 وتحقيق الدراية ) . 

وانتقل أبو الروح الزواوي بين زواوة مولده » وبجاية التي تلقى بها وتفقه » 
اورت ل ل ياي ب لي 
بزاوية المالكية بالقاهرة سنة 743١‏ ه) وهي السنة التي توفي فيها . 
عاش عمرا مديدا قارب فيه الثمانين . 

مؤلفاته : له مؤلفات عدة , منها في الحديث : إكمال الإكمال في اثني 
عشر جزءا ٠‏ وله شرح جامع الأمهات لابن الحاجب في سبعة أجزاء . 

وأطنب في ترجمته ابن فرحون في الديياج لأنه من 'معاصريه (ج 2, 
ص 72). 
(1) قال في الديباج : « أبو الوح (براء مهملة مضمومة وواو المدّ وحاء مهملة) . 
)2( وا لمنكلاتي (بميم مفتوحة ونون ساكنة وكاف مفتوحة ولام والف مشددة وتاء 
مثناة من فوق ) . 
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إكمال الإكمال 3) للبَفّو ري 4 


. أبو عبد الله محمد بن إبراهيم بن محمد البقوري . وله كتابان 
جليلان :: أحدهما : تهذديب الفروق لأحمد بن إدريس القرافي . وكتاب 
القرافئ هذا جليل الفائدة » لكن الاستفادة منه عسيرة » لآن مؤلفه كان في 
فروقه مبتكرا » والابتكار يكون في أوله غير منظم . فجاء البقوري ورتبه 
ترتيبا قربه من المتناولين . 

وثانيهما : إكمال الإكمال . ذكره ابن فرحون في الديياج المذهب , 
ولم يذكر شيئا عنه نستفيد منه قيمة الكتاب » إذ اقتصر على قوله : ووضع 
كتابا سماه إكمال الإإكمال للقاضي» وهو وإد "كان من غلماء المائة السابعة 
الهجرية » إذ أنه لم يأخذ من الثامنة إلا سبع سنوات » غير أنه يبدو أن هذا 
كمال لا 0 بإكمال الأبي عصريه » الما عرد عنه بمدة مديدة » إذ 
الابي من احسن الشروح واجمعها » لذلك اعتني باختصاره 8 

توفي البقوري بعد أن قام برحلة إلى مصر محملا بختمة كبيرة لوقفها 
بمكة أو بالمدينة (سنة 707) . 

شرح القيسي 
ومما اعتّمد فيه على معلم المازري مضافا إليه كلام غيره شرح الأنوار 
السنية لابن جُرَيي 29 . وهذا الشرح لأبي عبد الله محمد بن أحمد بن عبد 


(3) وهذان الشرحان مما فات كتاب التراث لسزكين . 

)4( البقوري نسبة إلى ا (بباء موحدة مفتوحة وقاف مشددة وراء مهملة) بلد 
بالأندلس:: 

(5) ابن جزي أبو القاسم محمد بن أحمد الكلبي اشتهر بابن جزي (بضم الجيم وفتح 
الزاي وياء مشددة).له مؤلفات عدة أشهرها التفشير في أربعة أجزاء والقوانين الفقهية هم 
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الملك القيسي وجاءت تحليته بالشيخ الأستاذ المقرىء المحدث العالم العلم 
الزاهد الورع الحافظ . 


لم أقف على ترجمته وإنما وقفت على روايته للكتاب الذي شرحه الأنوار 
السنية فإنه يروي عن شيخه الرحال العالم محمد ابن الوزير محمد بن علي 
المجاري عن أبي عبد الله محمد بن أبي القاسم بن أحمد بن جزي الكلبي 


وكذلك يرويه عن شيخه محمد بن علي الحفار عن المؤلف أبي القاسم 
ابن جزي. فالقريب أنه من رجال القرن التاسع أو أواخر القرن الثامن . 

وعمدة هذا الشرح كلام المازري فأكثره بوه عنه 2 ثم الاعتماد 
على كلام عياض » في الإاكمال . ثم الاعتماد على كلام ابن بطال . 
كلام لقائله.وقد وقفت على نسخة من هذا الكتاب 9 إحدى المكاتب 
الخاصة 0 اربعة اجزاء ضخام.ويسر الله الحصول على الجزء الاول وهو 
كتاب مفيد سواء الأصل أو الشرح . وسمي هذا الشرح ١‏ بمناهج العلماء 
الأحبار في تفسير أحاديث كتاب الأنوار » . 


من أضبط الكتب في الفقه » وكتابه الأنوار السنية . قال القلصاوي في شرحه لهذ 
شهيدا في واقغة طريف سنة (741) . 
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اختص المعلم بفوائد مسلم للمازري يآثة كتاب استنباط» فمصدره الأصلي 
كما يتضح إن شاء الله تعالى ذكاء مؤلفه الوقاد » ومع ذلك اعتمد على مصادر 
سابقة من أمهات ما ألف مما يتعلق بعلم الحديث النبوي . 

ونستطيع إِذا بينا ما تركز عليه تأليفه من مباحث أن نرجع إلى كل مبحث 
ما اعتمده فيه » ومباحثه المركز عليها ترجع إلى ثلاثة أصول : 

1) خدمة السند لكتاب مسلم . 

خدمة السند 

1) تقيبد المهمل : 

اعتمد مسلم في ناحية السند كتبا مختلفة المشارب » كان جل اعتماده 


على ما كتبه الغساني . وهو ابو علي حسين بن محمد الغساني 
(427--498) . ووصفه ابن بشكوال : بانه رئيس المحدثين بقرطبة وكان 
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من جهابذة المحدثين 4 وكبار العلماء المسندين 4 وعني بالحديث وكتبه 
وضبطه ... ورحل إليه الناس وعولوا عليه في الرواية » وجلس لذلك بالمسجد 
الجامع بقرطبة وسّمع منه أعلام قرطبة » وكبارها » وفقهاؤها وجلتها .. 


وجمع من سعة الرواية ما لم يجمعه أحد أدركناه » وصحح من الكتب 
ما لم يصححه غيره من الحفاظ . وكتبه حجة بالغة . 


وجمع كتابا في رجال الصحيحين سماه : بتقييد المهمل . 
المُشكل:؛ وهو كناب حسسن مفيد أخذه الناس ا 
1 1 
أبي عبد الله ابن الحاج , عنه © . 


ويعين عن تغلغة بالحدرتك اما أبعه من «مرويائة: مره إنشاد الام 2 
أخلاً وَسَهُلة بال جيم وَأُوَنُْصم ف و الله ذي الآلاء 
ملا بِقَوْم . صَالِحِيِنَ ذَوِي تُقَى غرٌ ابوه وزين كل ملاء 
يا الضي علض اللبِيء مُحَمَّدٍٍ ما أَمّم م يسوَاء 


تقييد المهمل . وتمييز المشكل : 


ضبط في هذا الكتاب كل لفظ يقع فيه اللبس من رجال الصحيحين 
البخاري ومسلم . وهو في جزئين . 


وهنا لسري نح دعاسن بك بعلم الحديث » وهو ضبط الأسماء 
والألقات 3 والأسيات 58 4 ألفت في ذلك كت عديدة 1 مطولاات 


(1 ) الصلة لابن 008 53 1 ص 2 . 
7 
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ومختصرات منها المشتبه © . وهناك كتاب مفيد في الناحية المذكورة 
وهو المغني © . 


وتقييد المهما فهرست هجائي لرواة الصضحيحين الذين تشابهت 
أسماؤهم . واختلفت صفاتهم وشخصياتهم » وتحرير ا المشكلات اله لي لتى تتعلق 


يعفاي ١‏ توعد عنه قطفة فى زا يزيد غود :19:21 1 
ببعصهم . ؤوبو في با يز 


اعتماده في المعلم : 

اعتمد المازري تقبييد المهمل في كلامه على الإسناد » ونآتي على موضع 
إشكال فى أحد أسانيد اعتماده عليه . 

5 3 4 35 5-5 الل 8 ع 
أحد متابعاته لحديث الوفد الذين قدموا على رسول الله كله من عبد القيس 
عن ابن جريج » أخبرنا أبو قرعة أن أبا نضرة أخبره وحسنا أخبرهما أن أبا 
سعيد الخُدري أخبره أن وفد عبد القيس الحديث و(ص 0) 000 


وعلق على هذا المازري بقوله : « في هذا الضمير من قوله : 
و أخبرهما » إشكال على من يرجع الضمير » فقال بعضهم : أبو نضرة هو 
المخبر لأبي قزعة » وللحسن معه وإنما اغتر هذا بظاهر سياقة مسلم » . 


(3 ) والمشتبه في الرجال أسمائهم وأنسابهم للحافظ الذهبي (748) . وطبع هذا 
الكتاب في مدينة ليدن الهولندية (سنة 603) ثم أعيد طبعه في مصر بعد مائة 
سنة إلا عاما سنة (1962) بتحقيق الأستاذ علي محمد البجاوي . 

ع والمغني في ضبط أسماء الرجال ومعرفة كنى الرواة وألقابهم وأنسابهم للمحدث 
الشبخ منيد ظاهر بن علي الكجراتي الفِتّني (986) وهو مؤلف مجمع البحار 
في لغة الأحاديث والاثار . 

(5 ) تاريخ التراث العربي لسزكين . 

(6 ) المعلم . الفقرة (23) . 
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والصواب في الإسناد عن ابن جريج » أخبرني أبو قرعة أن أبا نضرة وحسنا 
أخبراه أن أبا سعيد أخبره » وإنما قال : أخبره » ولم يقل : أخبرهما ؛ لأنه 
اا ا ع امه لحان سرت اران والحسن 


وبهذا اللفظ أخرجه ابن السكن في مصنفه ”7 عن ابن جريج ‏ أخبرني 
أبو قرعة أن أبا نضرة العبدي وحسنا أخبراه أن أبا سعيد أخبره » وأظنه من 


إصلاح ابن السكن . 


كذلك خرجه أبو مسعود الدمشقي عن مسلم بن الحجاج عن محمد 
ابن رافع» عن عبد الرزاق ؛ عن ابن جريج»عن أبي قزعة » عن أبي نضرة 
وحده ؛ عن الخدري ولم يذكر الحسن لأنه لم يلق الخدري ولا سمع منه . 
وفي مسند البرّاز الكبير عن ابن جريج » أخبرني أبو قزعة نا أبو اتضرة 
وحسن عن الخدري:أن وفد عبد القيس الحديث . قال البرّاز : هو الحسن 
البصري . 


لم يصرح المازري ها هنا باسم أبي علي الغساني في تحرير هذا 
الإشكال ؛ وهذا ما التزمه كما نراه في المعلم (في الجزء الأول والثاني) 
وأظن أنه لم يصرح باسمه للمعاصرة وإلا فليس هناك داع لعدم التصريح 
باسمه » وإنما يعبر ا عنه بقوله ل ل 
يبدو من صنيعه كأنه من تحريراته . 


والذي أفادنا أنم من تحريرات أبي علي الغساني ما نقله الإمام النووي 
(676) في شرح مسلم عن أبي موسى الأصبهاني © حسبما م ابن 


اد تنيع الافوسيد راسو يو ووو ا رون ل 
يسمى بالصحيج المنتقى ؛ وبالسئن الصحاح المأثورة عن رسول الله عه . 
)8 ) أبو موسى الأصبهاني محمد بن عمر بن أحمد المديني الأصبهاني. (581). 


211 


الصلاح (643) بما نصه : « هذا الاسناد (أي الاسناد المتقدم) أحد المعضللات 
ولاعضاله وقع فيه تعبيرات من جماعة واهمة . فمن ذلك رواية أبي نعيم 
لأُصبهاني في مستخرجه على كتاب مسلم بإستاده : أخبرني أبو قرعة أن 
أبانضرة وحسنا أحبرهما أن آبا سعد التخدزي أخبره: .. وهذا يازم منه أن يكون 
أبو قزعة هو الذي أخبر أبا نضرة وحسنا عن أبي سعيد الخدري ويكون بو 


ودياك أن ارملي الباق مباعي فيد المهمل رد رواية مسلم هذه » 
رتلا أي الاك ضحت فكوا توق جا الفايد بجا واكرة 07م 
الاسانيد وصوبهما في ذلك القاضي عياض ” 


وإنما ذكر أبو موسى الأصبهاني أن القاضي عياضا صوبهما لأنه جعل 
الإإكمال لتحرير ما تكلم عليه المازري وإكماله . 


ثم نذكر من اعتمده المازري في الإسناد 


أحمد بن حنبل (241-164) 27 : الإمام أبو عبد الله أحمد بن 
محمد بن 'حتبل بن هلال » وساق نسبه ابن نخلكان في. الوفيات ومع كونه 
أحد الأئمة الأربعة الذين اعتمدت أكثرية المسلمين مذاهبهم 0 إمام 
المحدثين » وقد لقي الشدائد من ضرب وحبس لامتناعه من القول بخلق 

لقران في أيام المعتصم الذي كان أميّا » وإنما ذلك منه اقتفاء لامرك 
0 وولاية المتوكل الذي خلع عليه 
وأكرمه ورفع المحنة في خلق القران القن اكدا كه بالها موك .+ 


(9 ) شرح النووي لصحيح مسلم (ج 1 ص 193) ٠‏ 

(10) ومصادر ترجمته كثيرة منها ابن خلكان في الوفيات (ج 1 ص 63) ؛ الذهبي 
في الطبقات (ج 2 ص 17) ؛ هدية العارفين (ج 1 ص 48) . وقد خصه الشيخ 
أبو زهرة بتأليف خاص . 
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أولهما :مشي الغثيرة وما معة < وفية زياذاك انه غبدا الله #ويشير من زيادات 
القطيعي الراوي عن ابنه عبد الله . 

وهو من الكتب التي لم تلتزم الصحة لكن ليس فيه الحديث الموضوع » 
وقد رد كلام ابن الجوزي في الموضوعات الحافظ ابن حجر في القول 
المسدّد في الذب عن مسند أحمد . 

توفي ببغداد (ل241). 


ولم يعتمده المازري في الجزء الأول إلا مرة واحدة في الفقرة (369) 
وله تفشيز القران ؛ ظاعة الرشوك » كتاب الأشربة الضغير ؛ كتاب الإيمان » 
كتاب الرد على الجهمية ؛ كتاب الزهد » كتاب العلل في الحديث » كتاب 
الفرائض » كتاب الفضائل » كتاب المسائل » كتاب المناسك » كتاب مناقب 
علي بن أبي طالب 4 كتاب الناسخ والمنسوخ من القران 5 

ا بن ابراهيم ا البخاري لشاف الإمام الحجة 
وهو من أول من ألف في الصحيح وتاريخ الرجال © . وأما صحيحه فهو 
أحد الصحاح الستة التي بنى عليها رزين ثم ابن افيد جامعه وهي : 

ب الوط للإمام او عيدا ا مالك ب بن أنس رضي 0 


(11) انظر لكاتبه كتابة خاصة فى البخاري وتاريخه . 
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سنن أب داود سليمان (275) . 
سنن أبي عبد الرحمن النسائي (303) ٠.‏ 
وتاريخه اعتمده الإمام المازري في تحقيقاته الإسنادية ٠.‏ 


وترجمة البخاري قد تناولها الكاتبون ومن أوسعها ما كتبه الإمام 
القسطلاني في أوائل شرحه لصحيح البخاري » وتاريخه للرجال على الطريقة . ' 
المعجمية » وهو أول. ما ألف في الطبقات على هذه الطريقة » وقد سلكها 
. من جاء بعده ممن كتب على تاريخ الرجال » وقد طبع كتابه في الهند في 
ثمالية أجواك...* 


وفاته : سنة (256) كما تقدم . 


ل مسند البزاز الكبير 2 : البزاز أبو بكر أحمد بن عمرو بن عبد . 
-“التخالق البصري الحافظ الشهير . ذكر في الطبقات شيوخه ومن روى عنه . ' 


له مسندان الكبير المعلل » وهو المسمى بالبحر الزاخر بِيّن فيه الصحيح 
من غيره . قال العراقي ل اي ول م د 1 
المعلم»والمسند الصغير . 

كتاب الترمذي (... ل 279) 12 : 000 محمد بن عيسى 
ابن سَوْرّة السّلّمي الضرير» وكان يضرب به المثل في الحفظ . وعد شيوخه 
الذهبي وذكر أنه قد تفقه في الحديث بالبخاري كما ذكر من روى عنه. 
له الجامع ويسمى بالسنن وليس كتاب الجامع غير السنن كما ظنه بعضهم ء 
وكذلك يسمى بالجامع الكبير . وله كتاب العلل . 


(12) تذكرة الحفاظ (ج 2 ص 653) ؛ الرسالة المستطرفة ص 10 . 
(13) قال ابن دقيق العيد:وترمذ (بالكسر) هو المستفيض على الألسنة . 
تذكرة الحفاظ (ج 2. ص 633) ؛ الرسالة المستطرفة (ص 16) . 
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عت ابن الجارود )14 9 أبو محمد عبد الله بن علي بن الجارود 
النيسابوري المجاور بمكة » الحافظ الإامام الناقد . 


له المنتقى » أي المختار من السئن المسبندة: عن رسول الله عله في 
الأحكام . وهو كالمستخرج على صحيح ابن خزيمة » واحاديثه تبلغ نحو 
الثمانمائة » وتُتبّعت فلم تنفرد عن الشيخين إلا بيسير . توفي سنة (307) . 

أبو جعفر العقيلي ”2 : محمد بن عمرو بن موسى بن حماد 
العقيلى الحافظ الكبير الثقة . 

من تصانيفه كتاب الضعفاء , وهو الذي نقل عنه المازري في أوائل المعلم 
توفي سنة (323) . 


س الجورقى 1620 : أبو بكر تحمد بن عبن الله ين محمد »بن زكرياء 
الشيباني النيسابوري . ميحدث نيسابور الحافظ . 


له كتاب المستخرج على صحيح مسلم وهو أحد اثني عشر مصنفا على 
صحيح مسلم استخراجا . والمستخرج مبني على اصول : 


الأول منها : أن يأتى المصنف إلى الكتاب (أي الذي هو أصل 
المستخر ج) فيخر ج أحاديثه مامد لنفسه من غير طريق صاحب الكتاب . 


الثاني : أن يكون هناك علو فيجتمع معه في شيخه أو في من فوقه ولو 
في الصحابي . 


(14) طبقات الحفاظ (ج 3 ص 7294) ط 2 وط 1 رج 3 ص 15) ؛ الرسالة 
المستطرفة (ض 25) . 
(15) الرسالة المستطرفة (ص 144) . 
(16) تذكرة الحفاظ (ج 2 ص 591) ط 2 وط 1 (ج 2 ص 152) ؛ الرسالة 
المستطرفة (ص 11) . 
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الالكم ل ار ل اوسا رم 


الرابع : يشترط أن لا يصل إلى شيخ أبعد حتى يفقد سندا يوصله إلى 
الأقرب إلا لعذر أو علو من زيادة مهمة . 


ولا يشترط استيعاب أحاديث الكتاب المستخرج عليه فإن له أن يسقط 
اخاديث لم يجداله يها لهذا يرقطنيه وفك رذ كرها مره .طررق امدابوة لكان 


وترجم للجوزقي عند ذكر تاليف المازري . 

أى اوه ون جه 16338 + ..سليمان” ين الأشمك" الأزذي 
السجستاني . قيل هو أول من صنف في السئن 

و كتابه من أمهاث الكتب الحديثية وأصولها وأشهرها . وقد وقع عليه 
القبول واعتني به . 
حدث عنه الترمذدي والنسائي 34 والدولابي : 


ابن السكن (294س353) 27 : أبو علي سعيد بن عثمان بن 
سعيد ابن السكن البصري البغدادي نزيل مصر . 


له + الصحيح المنتقى» أو السئن الصحاح المأثورة ٠‏ عن عن النبي 


عن وا نعرف ما هو المراد بمصئف ابن السكن » والظاهر أنه الصحيح 
المنتقى لانه وقع لاهل الاندلس كما أفاده الذهبي في التذكرة ' 


(16 مكرر) تذكرة الحفاظ . ط2 . (ج 2 ص 591).الرسالة المستطرفة وص 77) . 
(17) تذكرة الحفاظ (ج 3 ص 937) ط 2 ؛ هدية العارفين (ج 2 ص 389) ؛ 
الرسالة المستطرفة (ص 25) . 
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ابن عبد البر (463-368) 08) : 5 عمر يوسف بن عبد الله 
ابن محمد بن عبد البر النمري القرطبى . من كبار حفاظ الحديث . وذكر 


| عدة من شيوخه الذهبي في التذكرة . قال أبو الوليد الباجي : لم يكن 


بالأندلس مثل أبي عمر في الحديث » وقال ابن حزم : التمهيد لصاحبنا أبي 
عمر لا أعلم في الكلام على فقه الحديث مثله أصلا فكيف أحسن منه . 


التمهيد . 

كه الاستذكار. قال الذهبي: وهو مع اختصار التمهيدكله مميزاته الكثيرة. 
2 الكافي في مذهب مالك . 

الاستيعاب في أسفاء: الفيتجابة , 

د جامع بيان العلم وفضله 1 

بهجة المجالس ٠‏ | 

التقصى لحديث الموطا . 

الإنباه عن قبائل الرواه . 

الانتقاء لتراجم الأئمة الثلاثة الفقهاء . 
القصد والأمم في أنساب العرب والعجم . 
الإنصاف . 


وكل هذه الكتب إما مطبوعة كلها أو طبع بعض أجزاء منها وهي التمهيد 


وقد استكمل خمسا وتسعين سنة . 


(18) تذكرة الحفاظ للذهبي (ج 3 ص 1128) ط 2 ؛ الصلة لابن بشكوال 


(ج ص ). 
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عبد الرزاق يلد : أبو بكر عبد الرزاق بن همام بن نافع الحميري 
الصنعناني الحافظ الكبير صاحب التصانيف . ش 


والأبواب . 

ا تركية الارواح » من مواقع الإفلاح , 

تفسير القران : 

كتاب السنن في الفقه . 

كتاب المغازي . 

ذكر شيوخه الذهبي في الطبقات . وأخذ عنه أحمد بن حنبل وغيره . 

توفي سنة (211) عاش خمسا وثمانين سنة ٠ ٠.‏ 

علي بن عمر الدارقطني (385-306) © : أبو الحسن 
البغدادي الحافظ الشهير. قال الذهبي : الامام ع شيخ الإسلام حافظ الزمانك . 

يي ا ال ا ارو 0 
تمع من الكثير . 2 د عنه دمن د ومنهم الحاكم . 


الإلزامات على الصحيحين البخاري ومسلم . 


(19) تذكرة الحفاظ للذهبي (ج 1 ص 364) ط 2 ؛ هدية العارفين (ج 1 
ص 566) . 

(20) تذكرة الحفاظ للذهبي (ج 3 ص 991) ط 2 ؛ هدية العارفين (ج 1 
ص 683) ؛ الرسالة المستطرفة (ص 23) . 
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السئن طبعت في 4 أجزاء . 
غرائب مالك . 


الإمام مسلم بن الحجاج : علاوة على كونه مشروح المعلم»اعتمده 


الإمام المازري في السند وتقدمت ترجمته . 


- إبن ا 0 017 أبو لعن علي / بن عبد الله بن 


3 قال النحبي : حافظ العصر ء وقدوة أرباب هذا 00 التصانيف . 


:.. ولابن المديني نحو من مائتي مصنف منها : كتاب معرفة من نزل من 


الصحابة انر البلدان في خمسة أجزاء لطيفة وهو المعتمد في المعلم . 


0 . روى عنه الذهلي 08 والبخاري. ٠.وقال‏ في حقه: ما استصغرت نفسي عند 


أخد إلا غند علي ابن المديني . 


أبو .مسعوة الدمشقي (. .. | 401) 2220 55-6 


3 عَبيد الدمشقي الحافظ اشتهر بأنه مصنف كتاب الأطراف كات له عناية 
... بالصحيحين . روى عن ابن خزيمة وغيره . 


وروى عنه أبو ذر الهروي وغيره . 


له : أطراف © الصحيحين , والجمع بين 


(21) تذكرة الحفاظ (ج 2 ص 428) ط 2 ؛. الرسالة المستطرفة.(ص 127) 


(22) تذكرة الحفاظ (ج 3 ص 1068) ط 2 ؛ هدية العارفين (ج 1 و الرسالة 
المستطرفة ١(ص‏ 7 . 


()23) كتب الأطراف هي التي يقتصر فبها على ما ذكر نوك قسدن لدال ل 


مع الجمع لأسانيده » إما علئ سبيل الاستيعاب .. أو على جهة التقيد بكتب 
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النسائي (... ل 303) ©© : هو أبو عبد الرحملن أحمد بن 
ما د ل مالااك بح لبا ع إلى لع مشنه ل 
سمع في كثير من البلدان وبرع في هذا الشأن » وتفرد بالمعرفة والإتقان 
وعلو الاسناد » وروى عنه الكثير . 0 
له المجتئ وهو السنن الصغيرة ة وهي لقن دن لين التي 
خرّجٍ الناس عليها الأطراف والرجال دون الكبرى ٠‏ والسنن الكبرى . 
أبو نُعَيم الجرجاني (323-242) 065١‏ : عبد الملك. بن محمد 
ابن عدّي الجرجاني الأسْترَاباذي » الحافظ » الحجة الفقيه » وكانٍ أحد الأئمة 
ومقدما في الفقه والحديث 5 أذ عن الكثير 4 وتخرج بأببي زرعة 4 وأبي 
حاتم » وعنه أبو بكر الجَورَّقِي وغيره . 
له تصانيف في الفقه » وكتاب الضعفا: . في عشرة أجزاء . 


(24) تذكرة الحفاظ للذهبي (ج 2.ص 698) ط 2 ؛ الرسالة المستطرفة(ص 11). 


(25) تذكرة الحفاظ ١(ج‏ 3 ص 816) ط 2 ؛ الرسالة المستطرفة ص 144 . , 
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تحقيق المازري 
في غريب الحديث 


اعتنى المازري بغريب الحديث اعتناء ينم. عن رغبة في تحقيق الألفاظ 
النبوية الغامضة البعيدة عن الفهم لقلة استعمالها فتحتاج إلى البيان . 

وبيان غريب الحديث يحتاج إلى الاضطلاع في اللغة حتى أن الذين لهم 
القدرة الكافية يحجمون عن تفسير الغريب لا لعدم معرفتهم وإنما ذلك تهيب 
من الهجوم على الغريب فلذلك يكلون أمره إلى الذين اختصوا بعلم اللغة ومارسوا 
اللسان العربي طويل الممارسة» ومن هؤلاء الإمام أحمد بن حنبل على جلالة 
قر لما ستل عن خرف من غزيت الحديث قال ال 
فإني أكره أن أتكلم في قول رسول الله عَيُهِ بالظن فأخطىء ١‏ 

وحدث أبو قلابة عبد الملك بن محمد قال : قلت للأصمعي : يا أبا 
الاي ده : « الجَارٌ أَحَقٌ بسّقبه » . فقال : أنا 
لا أفسر حديث رسول الله عه ولكن العرب تزعم | أن السقب اللزبي» 9 


(1) مقدمة ابن الصلاح ص 97 . 
(2) المصدر السابق . 
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لا ا ا ال ان وقفا 
ولا نعجب بعد الموقفين ا 5 واعتماده على 
مصادر عديدة عن علماء كك صيرين اعتنوا بتفسير الغر يب في الحديث الَتب لنب و كي . 


تتبع المازري في تفسير الغريب الكتب العْمّد في هذا العلم وهي : 
قدوة في هذا الشان . 

ابن قتيبة في كتابه المشهو شهور فتتبع ما فاته كما قال : ١‏ وقد كنت 
زمانا أرى كتاب أبي عبيد قد جمغ تفسير غريب الحديث : وأن الناظر فيه 
مستغن به . ثم تعقبت ذلك بالنظر والتفتيش والمذاكرة فوجدت ما ترك نحوا 
مما ذكر فتتبعت ما أغفل وفسرت على نحو ما فسرء وأرجو أن لا يكون 


بقي بعد هذيئ الكتابين من غريب الحديث ما يكون لاحد فيه مقال 0 


وإن اعتمد المازري على هذين الكتابين اعتند على غيرهما من الكتب 
الأمهات ور وقد صرف عناية خاصة كما سيتضح لكتاب الغرييين للهروي . 

و استو عب المازري الكتدب التي كانت في عصره كما يتضح بال لوقوف 
عبى مصادره في الغريب 

وندرك دقة هذا الموقف في الغريب وأن تحرّي الملزري كان تحريا في 
بابه بما ذكره ابن الصلاح الذي عاش بعد. عضره والمتوفى سنة (643) في 
كتابه المشتهر بمقدمة ابن الصلاح إذ عقد لغريب الحديث فصلا خاصا » 
وهو النوع الثاني والثلاثون في معرفة غريب الحديث , فذكر : « هذا فن 


(3) غريب الحديث لابن قتيبة . 
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مهم يقبح جهله بأهل الحديث خاصة , ثم بأهل العلم عامة » والخوض فيه 
ليس بالهين والخائض فيه حقيق بالتحري جدير بالتوقي ) . 


بوبعد أن ذكر ابن الصلاح أول من صنف فيه وهو النضر بن شميل ‏ 
أو أبو عبيدة معمر بن المثنى فى :ذكر أن تاليف أبن -عبيق الفاسيع بد سلام هو 
العمدة في هذا الباب » وكذلك ابن قتيبة الذي هو ذيل لكتاب الى ين 


وتذييلا على ما ذكره ابن الصلاخ في أول من ألف في غريب الحديث 
نوضح أن الكلام على الغريب لم يبدا أساسا بأبي عبيدة (210) بل تكلم 
فيه جماعة من أنباع التابعين منهم مالك بن أنس » والثوري وشعبة » وإنما 
أبو عبيدة أو النضر بن شميل أول من كتب في ذلك كنابا خاصا . 


ولا يمكن أن يبدأ الكلام على غريب الحديث بأحد الرجلين اللذين ذكر 
أنهما أول من تكلم على الغريب لأن فقه الحديث لا يتوصل إليه إلا بمعرفة 
ألفاظ القران الكريم » وألفاظ الحديث الشريف . وفي ضمن ذلك معرفة 
الألفاظ الغريبة في كتاب الله سبحانه. وفى المتو تون الحديثية ويدخحل اعتناء 
المازري بالغريب والتحري فيه لأنه مفتاح فقه الحديث » وهو من مهام كتابه : 


المعلم . 


كتاب الغرييين : 

صاحت: الكات أبو يد الحمد ابن مسحت ارد محم ابن أن عرد العيدي 
المزوت + الور وق الفاشاني . هذا ما ساقه .في نسبه ابن خلكان + وذكر أنه 
وقف على نسخة من كتابه الغرييين أنه أحمد بن محمد بن عبد الرحمن 
وكتابه في الغريبين يذل على أنه من جلة العلماء . قال ابن خلكان : وما 
قصر في كتابه المذكور 
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ولم يقف ابن خلكان على شيء من أخباره سوى أنه كان يصحب أبا 
منصور الأزهري اللغوي . وعليه اشتغل وبه انتفع وتخرج . 

عدي 00 كتاب الغريبين فيه بتفسير غريب القران الكريم » وكذلك 
. الحديث النبوي الشريف . وطار عمدة الباحثين وممن اعتمده في غريب 
الحديث ابن ةا في كتابه النهاية » ويشير إليه بحرف الهاء . وقد بين 
ابن الاثير مزية هذا الكتاب وقيمته : « فلما كان زمن أبي عبيد احيد بن 
محمد الهروي صاحب الإمام أبي منصور الأزهري اللغوي وكان في زمن 
الخطابي وبعده وفي طبقته صنف كتابه المشهور السائر في الجمع بين غريبي 
القران العزيز والحديث » ورتبه مقفى على حروف المعجم على وضع لم 
يسبق في غريب القرانٍ والحديث إليه » فاستخرج الكلمات اللغوية الغريبة 
من أماكنها وأثبتها في حروفها . وذكر معانيها . إذ كان الغرض والمقصد 
من هذا التصنيف معرفة الكلمة الغريبة لغة وإعرابا ومعنى » لا معرفة متون 
الأحاديك.والآنان وع فق أتايدهات» أسباء وؤاتها “قات ذلك علم مسغلن 


بنفسه مشهور بين اهله . 


3-38 


ثم جمع فيه من غريب الحديث مع كتاب أبي عبيد معمر غ٠‏ وابن قتيبة 
وغير هما ممن تقده عصره من مصنفي الغر غريب » مع ما أضاف إليه مما تتبعه 
د كلماك د تكد قن والهد من الكدي ا لاض لاد كاب ندامها 
في الحسسن بين اللاحاطة والوضع » فإذا أراد الإنسان كلمة غريبة وجدها في 
حرفها بغير تعب إلا أنه جاء امارح عفرف فى شروف اماه حي كان 
هو المقصود والغرض . .فانتشر كتابه بهذا التسهيل والتيسير في البلاد 
والأمصار . وصار هو العمدة في غريب الحديث والآثار . وما زال الناس 
بعده يقتفون هديه » ويتبعون أثره » ويشكرون له سعيه » ويستدركون ما 
فاته من دري الكدية والاثار 30 


(4) . النهاية (ج 1 ص 8) . 
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وكما اعتمد 'ابن الأثير كتاب | لهروي اعتمد ذيله لأبي موسى محمد 


ابن ابن بكر بن أن عرس الجديق ا صاحب النهاية 
لآنه سللك: مسلك الهروي: وذهب فيه مذهبه ووقيه كما رق واشار إليه 


بحرف السين . 
والاعتماد الأساسي لابن الأثير على هذين الكتابين . 
وللهروي كتاب اخر وهو ولاة هراة كما ذكره ا! لسيوطي في البغية . 


ولعل ما ذكره ابن خلكان من أنه لم يقف على ترجمة الهروي إلا أنه 
كان من أصحاب أبي منصور الأزهري اللغوي لما نقله عن بعض الرواة أنه 
كان يتناول في الخلوة » ويحب البذلة ويعاشر أمل الادب » مجالس اللذة 
والطرب ٠»‏ عفا الله عنا وعنه وإلى هذا أشار الباخرزي كما نقله صاحب ١‏ 
الوفيات . ا 


كيوخه مهم أبو منصور الأزهري (-370) صاحب تهذيب اللغة, 
وأبو سليمان الخطابي (--388) » صاحب معالم السنن . وغريب الحديث. 
وروى عنه : عبد الواحد المليجي 3 وأو بكر الاردنستاني 1 

وفاته : وكانت وفاته سنة إحدى وأربعمائة (401) 5) . 
اعتماد كتاب الغرييين في المعلم : 

يكاد يكون الاعتماد في المعلم لغة على كتاب الغرييين للهروي فكلما 
عن لفظ غريب في حديث رجع المازري إلى كتاب الغريبين وحينما تكون 
بسطة لغوية لم يهملها إذ ينقلها مضيفا إلى كتابه البسطة مما يدل على ملازمته 
له وعنايته به » وحتى إذا نقل عن غيره ابتدأ به . 


(5) الوفيات (ج 1 صن 95) ؛ البغية (ج 1 ص 371) ط 2 . ٠‏ 
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وقد أكثر من نقل ما كتبه حتى فاق كل الكتب اللغوية المنقول عنها » 
وهذا يدل على أن المازري يراه العمدة في غريب الحديث كما نبه عليه 
بعدُ ابن الأثير وإن لم يطلع على ما كتبه المازري . ٠‏ 


وسنذ كر بعد الهروي من اعتمده من اللغويين حسب الترتيب الأبجدي 
حسب الورود 0 في المعلم : 

أحمد بن يحىى (291-200) © : هو أبو العباس ثعلب إمام 
الكوفيين-في النحو واللغة وفضل أبو العباس أهل عصره بالحفظ للعلوم التي 
تضيق عنها الصدور . وترجم له الكثير . 
أب اليل 0 وهو اد الأعافش الثلاثة 0 
معاني القران . 

الأزهري أبو منصور (370-282) '*' : الأزهري محمد بن 
ااحمد بن طلحة بن 2 الا زهري اللغوي اديت الهرو ي 3 وكان راكنا في 
اللغة . 


وأشهر كتبه التهذيب في اللغة وقد طبع . 


9 


الأصمعيٍ لس ا اك قرا 0 


ولت الأوادر اوكا من 0 ا 0 عدة .0 


(6) البغية (ج 1 ص 396) . 
(7) البغية (ج 1 ص 590) . 
(8): البغية رج 1. صن :19 
(9) البغية (ج 2 ص 112). 


06 


توفي سنة (216) عن ثمان وثمانين سنة . 

ابن الأعرابي (150--7)230”' : أبو عبد الله محمد بن زياد بن 
الأعرابى . ومدحه الجاحظ قائلا : كان نحويا غالما باللغة والبشغر + واتسع 

فق الب جدا . 

ابن الأنباري (.. -202)304: : الظاهر أنه أبو محمد القاسم بن 
محمد بن بشار الأنباري النحوي أله غريب الحديث لا بن لأنا لم كك 
كما في الفقرة (149) حيث قال : أبو بكر بن الأنباري . وكان القاسم 
أبوه محدثا أخبازيا » عارفا يلدت والغريب » وله مصنفات .عدا غريب 
الحديث . 


أبو كين الأبري 31 33-3 م : هو محمد بن القاسم 


قال الزبيدي 000 الناس 0050000 
وكان صدوقا فاضلا » دينا خيراا من أهل السنة . روى عنه الدارقطني 


'وجماعة . وأملى كتبا كثيرة:منها غريب الحديث . 


الثعالبي أبو منصور (429-350) 3053 هين القللق اين ميسن 
ابن إسماعيل النيسابوري كرا الأديب 4 الأخباري 4 البياني 


ومؤلفاته عديدة منها : 


سل يتيمة الدهر 7 في محاسن أهل العصر : 


(10) البغية وج 1 ص 105) . 
(11) البغية وج 2 ص 261) . 
. (12) البغية (ج 1 ص 212). 
(13) الوفيات (ج 3 ص 178)؛ نزهة الأب لين الأنباري ص 436 . 
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فقه اللغة وسر العربية . 

ثمار القلوب فى المضاف والمسوب : 

ابن حبيب  ...(‏ 245) 14 : أبو جعفر محمد بن حبيب قيل 
حبيب عه وأبوة لا يعراففه.. 1 


وله 2 الحديث »2 والمدمق الكتاب الشهير , 
وكلاهنا اشتهر د حبيب ا عبد الك 0 حبيب (238) وكانا 
عام 


ابن حََالْوَيّه (... 370 159 : أبو وراك لكين 3 ا جد 
ابن حالويه بن حمدان الهمذاني النحوي إمام اللغة والعربية وعبرحة من 
العلوم 2( وكان أحد أفراد الدهر في كل قسم من أقسام العلم والأدت 7 


له مؤلفات منها كتاب ليس . وإعراب ثلاثين سورة من القرآن . 


16 5 
9" : أبو بكر محمد بن الحسن ب: 


ابن ذُرَيد (321-223) 
دُريد القحطاني الأزدي اللغوي . ووصفه أبو الطيب اللغوي في مراتب 
النحويين : وهو الذي انتهيت إليه لغة الى بين وكان أاحفظ الناس ن وأوسعهم 
علما .» وأقدرهم على الشعر ٠»‏ وما ازدحم العلم و الشعر في صدر احد 
ازدحامهما في صدر خلف الاحمر وابن دريد » وتصدذر ابن دريد في العلم 


سكي سشلئلة 0. 
ص 


(14) البغية (ج 1[ ص 73). 
(15) معجم الادباء (ج 8 ص 0) ؛ البغية (ج 1 ص 529). 
(16) البغية (ج, 1 ص 76). 
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له مصنفات من أشهرها الجمهرة وهي التي نقل عنها المازري في الفقرة 


٠» 2839‏ وهي مطبوعة 1 
الرَّجَاجٍ  ...(‏ 311) 27 : أبو إسحاق إبراهيم بن السَّرِي بن 
سهل النحوي . 


له مصنفات من أشهرها معاني القران . 
ب ابن أبي زمنين (... ل 399) 159 أبو دعي اللد سحمة ين 8 
زَمَنبين المري القرطبي . الإمام الفقيه المحدث المفسّر . 
وكتبه اعتمدها العلماء مثل تفسيره وكتاب الأحكام . 


اعتمده في بعض الكلمات اللغوية فهو مستند لغوي له وإن كان من 
المفسرين . 

وزمنين (بفتح الزاي المعجمة والميم » وكسر النون ثم ياء ساكنة بعدها 
نود) . 

حزابك ‏ المتكييق 051 :]رو روس ستوت 32 إسحاف.: 

كان عالما بالنحو » واللغة » وعلم القران والشعر » وله تصانيف كثيرة .. 
توفي سنة (244) قتله المتوكل .0 

وقد أكثر من النقل عنه المازري . 


(17) البغية (ج 1 ص 411) . 


(18) الديباج (ج 2 ص 232) ؛ شجرة النور ص 101 . 
(19) البغية (ج 2 ص 349) . ش 
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السيرافي (. .. س 368) 0*9 : أبو سعيد الحسن بن عبد الله بن 
المرزبان القاضي النحوي . 


وطيفه أبو حيان التوحيدي بأنه شيخ الشيوخ وإمام الأئمة ' في معر فته 
بالقران ا 0 والفقه واللغة والشعر والعروض والقوافي والفرائلض 


000 الذي لم يسبق إلى مثله وكذلك 
شرح شواهده : 


شير 7* : أبو عَمْرو شمر بن حَمْدُويه الهروي اللغوي الأديب وله 
كتاب الجيم وغريب الحديث . 


ابن شُمَيل  ...(‏ 203) 22 : أبو الحسن النّضْرٌ بن شميل بن 
خرشة البصري الآصل ثم انتقل إلى خراسان » وبها تاثل » وهو أول من 
وله مصنفات منها غريب الحديث . 


صاحب الأفعال 23 : لعله يقصد ابن القطاع علي بن جعفر 
0 المعروف بابن القطاع الصقلي صاحب كتاب الأفعال 3 وكان إمام وقته 
بمصر في علم العربية » وتوفي سنة (-515) فهو عصري الإمام المازري » 
وبلديّه » ولهذا لم يذكره بلقبه فالأقرب أنه يقصده بصاحب الأفعال . 


(20) البغية (ج 1 ص 507) . 
(21) البغية 5 2 ص 4). 
(22) البغية (ج 2 ص 316) . 
(23) انظر ترجمة ابن القطاع 2 البغية اج 2 ف 3 ترجمة ابت القوطية (ج 1 
ص 198). 
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ويحتمل أنه يقصد ابن القوطية (-367) صاحب تصاريف الأفعال , 
وهو محمد بن عمر بن عبد العزيز المعروف بابن القوطية وكان إماما في _ 
اللغة والعربية حافظا لهما . 

ومن تصانيفه : تصريف الأفعال . 


- أبو العباس المبرد (285-210) 4© : محمد بن يزيد بن عبد 
الأكبر الأزدي البصري إمام العربية ببغداد في زمانه . وله تصانيف عدة من 
أشهرها كتابه الكامل الذائع الصيت وقد طبع مرات . وله إعراب القران٠‏ 
وترجم له في الوفيات ترجمة مطولة . 
أبو عبيدك(... ل 2500)023) القاسع بن ملام (26» كان إمام عصره 
في كل فن من العلم . روى الناس عنه من كتبه نيفا وعشرين كتابا » وكان 
فاضلا في دينه وعلمه » ربانيا » مفتيا في القران والفقه والاخبار والعربية » 
ا صحيح صحيح النقل 
| عشر ألف حرف تالالا ولسيفين عزنا .رول ريت فقوا , وغريب 
الحديث 3 ومعاني القرآن : 
لكاب الغريب 00 اعتمده المازري أيما اعتماد د.فهو تقل عنه 
اما م نما 12101111 5 
لأنه استقصى استقصاء في الجملة امتاز به على غيره » وقال الكتاني في 


(24) الوفيات (ج 4 ص 313) ؛ البغية (ج 1 ص 269) . 
(25) الريات (ج 4 ص 5 البغية 2 2 ص 3) . 


الرسالة المستطرفة : « وكتاب أبي عبيد هذا هو القدوة في هذا 
الشأن » © . .يتضح من هذا أن كتب أبي عبيد هي العمدة في الغريب » 
وهو بذلك سابق على الهروي » وإنما امتاز عليه الهروي بالتقريب . 
ويبدو أن المازري كان على بينة تامة في انتقاء مصادره . 
أبو عبيدة (209-110) 49 : معمر بن المثنى اللّغْوي البصري . 


وقال في حقه 3 2 : كان الغريب أغلب عليه وأيام العرب وأخبارها . 


وجاء في نباية ابن الأثير قيل : إن أول من جمع في هذا الفن شيئا وألف 
أبو عبيدة معمر بن المثنى » » فجمع ألفاظ غريب الحديث والأثر كتابا صغيرا 
ذا أوراق معدودات 29 


عرفة المقلب إتفطرية 30 كان عالما بالعربية واللغة والحديث 4 ومسندا 
للحديث » وذا مروءة وظرف 5 


له إعراب القرآن « والمقنع في النحو ( ونحوهما 1 


وذكره الماززي بابن عرفة ولم يذكره بنفطويه تحرجا من هذا اللقب لأنه 
يدل على دمامته . 


(27) الرسالة المستطرفة ص 154 . 

(28) الوفيات (ج 5 ص 235) ؛ البغية (ج 2 ص 294) . 

(29) النهاية (ج 1 ص 5) . ش | 

(30( الوفيات ١ج‏ 1 ص 47)؛ البغية ١ج‏ 1 ص 428). 

(31) نَفَطَويْه (بكسر النون وفتحها . والكسر أفصح والفاء ساكنة) من الوفيات (ج 1 
ص 48). 
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أبو علي البغدادي (356-288) 22 : إسماعيل بن القاسم بن 
عَيْذُو ن البغدادي المعروف بالقالي . 


كان أعلم الناس ب: تجو البضرييق :وأحفظ آهل زماة للقة + وأرواهم للشغز 
الجاهلي » وأحفظهم له . 

وهو صاحب الكتاب المشهور الأمالي أحد أمهات كتب العربية » والبارع 
في اللغة » وكلاهما مطبوعان . 


أبو عمرو بن العلاء (...-154) 33 , زَبان بن العلاء بن عمار 
التميمي المازني البصري النحوي المقرىء . كان إمام أهل البصرة في 
القراءات والنحو واللغة.أخذ عن جماعة من التابعين . 

يْ الفراء (...- 207) ا أبو زكرياء يحيى بن زياد بن عبد الله 
المعروف بالفراء إمام العربية » وكان أعلم الكوفيين بالنحو بعد الكسائي . 

وله معاني القرآن , المصادر في القرآن وغيرهما . 

ابن قُييَةَ أو القتبِي 350 أبو متمد عبد الله ين مستلم :بن قنبية 

الدّيتوري النحوي اللغوي . كان رأسا في العربية واللغة والأخبار وأيام الناس ٠‏ 
ثقة دينا فاضلا . 

وما رمي به من أنه من الكثرامية أو المشبهة لا يصح ؛ وما رماه به الحاكم 
من أنه : ٠‏ كذاب كما أجمعت عليه الأمة » لا يصح أيضا لما قاله الذهبي : 
ما علمت أحدا اتهم القُتبي في نقله » مع أن الخطيب قد وثقه 


(32) ابن الفرضي » تاريخ علماء الأندلس (ج 1 ص 84) ؛ البغية (ج 1 ص 453) . 
(33) الوفيات (ج 3 ص 466) ؛ البغية (ج 2 ص 231) . 

(34) الوفيات (ج 6 ص 176)؛ البغية (ج-2 ص 333) . 

(35) الوفيات (ج 3 ص 42). البغية (ج 2 ص 63) . 
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وما أعلم. الأمة أجمعت إلا على كذب الدجّال أو مسلمة . 

ويذكره المازري تارة بابن قتيبة وتارة بالقتبي : « وقد ذيل بكتابه غريب 
الحديث والاثار لابي عبيد القاسم بن سلام البغدادي » وجاء في الرسالة 
المستطرفة أنه أكبر من أصله . 
(302) ولم يكمله وأتمه أبوه الحافظ أبو القاسم ثابت بن حزم (313).وهذا 
الذيل سماه الابن بالدلائل ©© . 

ولابن قتيبة كتب مشهورة منها أدب الكاتب أحد أمهات الكتب الأدبية 
الاربعة وهو مطبوع ٠‏ وعيون الأخبار وهو مطبوع وغير ذلك ٠.‏ 

وتوفي ابن قتيبة سنة.(276) وما في البغية أنها سنة (267) خطأ . 

القرّاز  ...(‏ 412) 67 : أبو عبد الله محمد بن جعفر القزّاز 
القيرواني التميمي النحوي اللغوي . ْ 

قال الصفدي . شيخ اللغة في المغرب : كان إماما علامة قيما بعلوم 
العربية . وله مصنفات منها الجامع . وضرائر الشعر وغيرهما . . 

توفي عن نحو تسعين سنة . ش 

ولم ينقل عنه المازري في الجزء الأول إلا مرة وأحدة في أوائل الكتاب . 


ابن الكلبي  ...(‏ 146) 08 : أبو النّممْر محمد بن السائب بن 


(36) الرسالة المستطرفة » في كتب السنة المشرفة ص 154 . 
(37) الوفيات (ج 4 ص 374) ؛ البغية (ج 1 ص 71) . 
(38) الوفيات (ج 4 ص 309) ؛ الاعلام (ج 7 ص 13) . 
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بشر الكلبى. نسابة راوية عالم الأحباة وأيام العرب » من أهل الكوفة » وقل 
000 اساي وله رسام 


- يك م هبد , التو ويف : الث بن نصر بن ٠‏ 
إلى الحول طق ع 
قال ابن المعتز : كان من أكتب الناس في زمانه » بارعا في الأدب » 
بصيرا بالشعر والغريب والنحو » وكان كاتبا للبرامكة . 
ونقل المازري عنه في الجزء الأول ثلاث مرات 1 


المطرز  ...(‏ 345) 4*9 : أبو عمر محمد بن عبد الؤاحد بن 
أبي هاشم الزاهد المطرز اللغوي . غلام تعب . منحه الله سعة الحفظ فبلغ 
في ذلك مبلغا عظيما » ولسعة حفظه نسب للكذب ٠‏ 

قال ابن يهان : لم يتكلم في العربية أحد من الأولين والآخرين أعلم 
منه » وكثيرا من الوقائع التي كذبه أهل اللغة فيها أبان الؤاقع صدقه . 

وألن تضانيق: خنها ل ان ت الفصيح , 


وغريب مسند أحمد . 
وقال في آخر اليواقيت : 
لَمافَرَعْمَا مِنْ نظام الجَؤْهَرَة ورت الي وَمَاتَ الجَنْهْكُرة 
ووَقف المي عِنْدَ المَنْطَرَه 


(39) البغية (ج 2 ص 270) . ّْ 
: (40) الوفيات (ج 4 ص 329) ؛ البغية (ج 1 ص 164) . 
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أشار بذلك إلى أن كتابه اليواقيت سيقضي على كتاب العين للخليل 
. والجمهرة لابن دريد : 


ونقل عنه المازري خمسة أنقال في الجزء الأول »؛ونص في نقل الفقرة 
رقم 289 عن كتابه اليواقيت لكن ذكره بكتاب الياقورت . 


ابن مكي 7 : عمر بن خلف بن مكي الصقلي » الإمام اللغوي 
المحدث » ولي قضاء تونس . 


الظاهر أنه ولي في عهد بني خراسان لأن المدة التي كان المازري فيها 
حيًا كانت تونس في يد بني خراسان . 
ومن تصانيفه : تثقيف اللسات . 
ابن التّحّاس  ...(‏ 338) 2" : أبو جعفر أحمد بن محمد بن 
إسماعيل النحوي المصري . 
له مصنفات منها إعراب القرآن , معاني القران . 
توفي غريقا في النيل . 
أبو نضر (... ل 203) 3" : النضر بن شمير بن خرشة البصري 
الاصل ثم الخُراساني غ؛ وهو أول من أظهر السنة بمرو وخراسان : 


من مصنفاته : غريب الحديث . 


(41) البغية (ج 2 ص 218) . 
(42) البغية (ج 1 ص 362) . 
(43) البغية (ج 2 ص 316) . 
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حابر الهيكى زات :5م49 + الزازي. قال في البعية: “كات إملما 
لغويا . 
ولاد » كان بصيرا بالنحو أستاذا.وكان شيخه الزجاج يفضله على أبي جعفر 


التخّاس . 
اله : المقصور والممدود وهو كتاب مفيد . 


(44) البغية (ج 2 ص 329) . 


(45) البغية (ج 1 ص 386) . 
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فهرس المصادر الحدينية 


أت 
أحمد بن حنبل (المسند) : 
مسند البزاز الكبير : 23 . 

سنت لم 
كتاب الترمذي : 348 . 


. 9 


داج 

. 1 

أبو جعفر العقيلي في كتاب الضعفاء : 7 

الجوزقي في كتابة الكبير : 143 . 
م 

ابن حبيب محمد حبيب اللغفوي 

الأخباري : 15 /, 16 . 


لام 
أبو داود : 240 368 . 
سدزه-ه 


ابن أبي رَمَبِين : 40 , 295 . 


سعجيحتة:: 
- لا قام تشير إلى الفقرات الوارد فيها المصدر. 
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ساس ل ْ 
ابن السكن في مصنفه : 23 . 251 . 
أضاع- 
ابن عَبد البْرَ : 251 . 
عبد الرزاق : 23 . 203 , 209 2 


0 369 . 
رخ تر الدَّارَ قطني 5 1 
3 106.» 141» 2.143 173غ 251 
13 6. 0 
0 
ابن الْكَلبِي : 137 . 
حم هادم 
ابن المدِيني : 19 . 
أبو مسعود الدمشقي : 23. 64) 2,71 
3 2215 255 . 


مسلم بن الحجاج : 1» 5 6 28 
19 3 2.35 2.141 2.142 143 
9 20171 179 184 185 


2015 


355 2348 2340 2332 31 


2.369 2364 2.363 356 


فلات 
النسائي : 8 ٠‏ 19. 2205 369. 
أبو تُعيم الجرجاني : 369 . 


فهرس المصادر اللغرية 


4 2201 9 2213 
5 2217 233غ. 2»242 250» 
2251 252 255: 2281 2282 

313 2»303 .,»292 2290 9 

»329 2326 :324 .323 77 

كمأ بع 
أحمد بن يحيى : 171 . 
الأفشٌ : 105 . 


الأزهر : 183 333 335. 
الأصمعي : 36» 51: 278 2335 338. 


ابن الأعرابي : 62 2.76 91, 98, 
5 107 149.: 191.: 2229 
0 . ْ ' 
ابن الأنباري : 36, 39, 148 2168 
9 359. 1 
أبو بكر ابن الأنباري : 149.؛» 2185 
0 2260 359. 
ابن حَالَوَيه : 223, 365 . 
3 : 
ابن دُرَيْد في الجمهرة : 62 » 91» 
114 
حاوات 
الزجاج :1 


سم ثفن - 

ابن .السكّيت : 9. 99: 2101 126غ 
9 2238 244, 253. 2262 
8 274؛ 326: 338. 
السيرافي :. 17 . 

| الاش 
شمر : 79: 329: 333. 
ابن شمَيْل وهو النضر : 6114 197» 
0 2326 333. 

1 سساض - 
صاحب الافعال : 212. 
أبو العبّاس المبرذ : 236 49 275 125. 
أبو عُبْيد في الغريب المصتف : 29 
5 228 230 2:36 255 61. 62» 
66 76 77 80: 287 291 92 


 210::175 2162 2153 149 9 


238 
012 


22321 
27 


04 
741 


223 
239 


©2629 
2222 


29 


7 5 345 367. 
أبو عبيدة : 236» 297. 

ابن عرفة : 163» 2168 326. 
أبو علي البغدادي : 78. 

أبو عُمرو : 236 2114 145. 


قات 
الفرّاءِ : 22. 
اق 
ابن قتيبة : 292 183» 2274 359. 
القزاز : 22 . 
له 
الليث : 2115 2137 259. 
كن 0 
المطرز : 291 132» 2137 2289 


365 


8. 
نت 
ابن النّحَّاس : 2,90 228. 
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ابن مكي في تثقيف اللسان : 2172 


أبو نصر النَضْر بن شمَيْل : 338. 

د شما 
أبُو الهَيكم : 2105 2,171 185.: 268. 
الهروي : 2.4 2.9 211 15غ» 2.32 
0 51.». 55») 61 64 275 28 
1 91 94. 97. 98. 104. 2105 
9 114.» 121غ:124غ:128 140غ: 


5 146. 2148 149غ. 150 
838 161» 162» 163» 164غ» 
1838 2172 2175 2176 178» 
0 51غ»2)» 2183 2185 196 
7 1 2229 2230 2241 
3 2249 2253 2257 2259 
4 2276 2279 2291 2293 
4 2306 2.308 2326 2333 
5 2.339 2.349 2351 2355 
5 367 369. 
دوواد 


ابن ولد : 4ل 115 274. 


الاستنباطات من الحديث 


تجمعت مصادر المعلم في الاستنباط من الحديث. في ذكائه النادر » 
وغللبه الجم » فإنه يعد من أول شرّاح الحديث الذين فتحوا باب الاستنباط 
من السنة النبوية لأن من تقدمه انصرفت عنايتهم إما للسند » وإما لغريب 
الحديث؛وهما اللذان اعتمد فيهما المصادر المتقدمة . 

ولما كانت تحريراته إنما هي من استخراجه بفكره الثاقب دعا ذلك كما 
ند اي ان دقيق العيد من الإمام المازري كيف لم يدّع. الاجتهاد » 
وهو قد وصل إلى درجته وبلغ في أقواله مبلغ الأثّمة المجتهدين كما تقدّم . 

وإذا اطلع المطلع على كتابه المعلم يحكم بما حكم به ابن دقيق العيد 
هن أنه وصل إلى تلك الدرجة لما أتى به في المعلم من تحريرات وأنظار 
لا تصدر إلا عمن بلغ مبلغ الاجتهاد . 

م إنه في علم الفقه من أفذاذه ولهذا اعتمد عليه خايل في مختصره الذي 
بناه على ما به الفتوى» فمصدره علم الفقه من كنزه الذي لا ينفد » ولهذا 
حين يذكر الفقهيات يذكرها لا لكونها من مصادر بل لانها مما يتناوله 

استنباطه ونظره . 
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وهو في فقهه غير مقتصر على المذهب المالكي الذي هو من فحول 


مقارنا الفقه المالكي مبينا تبريزه . 
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النسخ المعتمدة 
1) نسخة المدينة المنورة : 
| اتصلت بالمعلم بما كنت أسمعه من الشيوخ تعريفا به » ولكن حين أردت 
الاطلاع عليه ظفرت بنسختين : إحداهما في المكنة الأجمدية عانقا 
والثانية في المكتبة الصادقية وليدة المكتبة العبدلية » وكلتا النسختين لا يمكن 
اعتمادها. في التحقيق . ٠‏ 
ولكني كنت أسمع من الوالد الشيخ محمد الصادق 27 ابن الشيخ 


محمد الطاهر النيفر أن هناك نسخة في المدينة المنورة يمكن الاعتماد عليها »' 
وأين الوصول إلى تلك النسخة في تلك الحقبة إلى أن سنحت الفرص الطيبة 


المباركة في إحدى العُمر الرّمضانية التي كنت أقضيها بالمدينة المنورة 


فظفرت بالنسخة المنشودة من المعلم بمكتبة الحرم النبوي . 


(1) كان الوالد رحمه الله تعالى له قرابة بالشيخ محمد العزيز الوزير ومع ذلك كان 
من شيوخه فاطلع على مكتبته التي جمعها في تونس ونقلها إلى المدينة المنورة 
حين هاجر إليها 3 وكانت وفاة الوالد رحمهة الله سنة (1356) 5 
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ولم أتمكن من اتصويرها لعدم وجود الة التصوير فكنت نسخت منها 
كتاب الإيمان الذي نشرته ضمن الرسالة التي كتبتها تاريخيا للمازري,وألقيت 7 
خلاصة منها في ملتقى الامام المازري بالمنستير سنة سنة (1975) ثم نشرت 
: المحاضرة تحت عنوان : 


المازري الفقيه والمتكلم وكتابه المعلم 
وقد طبعت هذه الرسالة سنة (1978) . 


ومنذ ذلك الوقت توطدت علاقتي بالمازري وصرت تائقا إلى إخراج كتابه 
المعلم محققا على نسخ معتمدة فصحّ مني العزم » وإن أبت الظروف فسعيت 
السعي الحثيث للظفر بنسخ إلى أن حصّلت على نسخ اعتمدت منها أربعا : 


© نسخة المدينة المنورة : امتلك هذه النسخة المرحوم العلامة الشيخ 
محمد العزيز 2( بن محمد الوزير التونسى دفين المدينة المنورة م 


(2) العزيز : اختصار لعبد العزيز » وهو مما شاعت التسمية به في تونس فالأصل في 
اسمه محمد عبد العزيز الوزير » وكذلك مما تمالا عليه الاباء في تونس تركيب 
الاسم فاسمه مر كبا من اسمن متعيلا وعد العزيز » بخلافٍ ما اشتهر في الشرق 
من تركيب الاسم من علمين أحدهما اسم الابن والآخر اسم الأب . 

(3) الشيخ الوزير هو محمد العزيز بن محمد الوزير من عائلة تونسية عريقة دَرَسَ ودّرّس 
بتونس ثم هاجر إلى المدينة المنورة ودرّس بها ٠.‏ , 

وقد جاء تعريفا به في مجلة التضامن الإسلامي الحجازية أثناء ترجمة الشيخ 
محمد العربي التَبّاني الجزائري : ومن مشائخه أيضا في المسجد النبوي الشريف 
. العلامة المدقق عبد العزيز الوزير التونسي . قرأ عليه قسما من الموطأ للإمام مالك 
بشرح الرزقاني ومختصر العلامة خليل في الفقه المالكي » وألفية ابن مالك بشرح 
الأشموني : وتوفي الشيخ الوزير سنة (1338) بالمدينة المنورة ودفن بالبقيع . 

وقد كان العلامة عبد. العزيز الوزير كما أخبرني الوالد رحمه الله من التحارير 
إذ كان الواله أحد تلاميذه : ركه أعيري الشيح اشير الإبراهيمي الذي قرم 
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سد 


وقد أوتفها على أ عائلته الذين يقيمون بالمدينة المنورة ( ثم انتقلت 


غيره . 


الجزء الأول منها تحت عدد 108 ., الثاني منها تحت عدد 109 . 


وهذا العدد هو الذي رُسم به الجزان في مكتبة الحرم الشريف : 


الجزء الأول 
الورقة الأولى منه لم يبق منها إلا ما صورته : 


أدام الله توفيقه (انظر الصورة ص 266) 


وقد ألصق الباقي على ظهر ورقة » والخط الباقي من الورقة الأولى خط 
مغربي لنقطه للفاء بنقطة من أسفل كما في بف » وكذلك توفيقه حيث نقط 
الفاء من توفيقه من أسفل واقتصر على نقط القاف منها على نقطة واحدة . 


عليه بالمدينة المنورة » فحدثني بأنه أحسن من كان يُقرىء في عصره بالمسجد 
النبوي ,الشريف في دقة ‏ تحريره وسعة اطلاعه » وجر ذلك إلى مصاهرة الشيخ 
الابراهيمي من بيت الوزير . 

وكانت لديه مكتبة عامرة أوقفها على ذرية الوزير بالمدينة المنورة ولكنها بعد 
وفاته بقيت مطوية لا تعرف إلى أن رأت الحكومة السعودية ضمها حكوا الى كي المع 
المدني الشريف ونعم ما صنعت . 
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لجو الأول من والفتتلم بشع وائ متتالم بزستع :خبرالة الج الأو جد ... 

وعلى الورقة الملصقة بالورقة القديمة من الجهة اليمنى : 

عدد 35 الحديث © , 

ومن الجهة اليسرى بخط الشيخ العزيز الوزير وكذلك ما كتب من الجهة 
اليمنى : 

وقف حَرَامٌ مؤْبّد من محمد العزيز الوزير على من عيّن له ومقرة المدينة 
المنورة حسب البيان بالحجة المؤرخة في رجب سنة 320 أي سنة 1320 . 

وجاء بخط مشرقي كتب فيما يبدو بعد الكتابة أعلاه مما لا تعلق له 
بالكتاب ما يأتي : 

لا إله إلا أنت سبحانك إني كنت من الظالمين » ولا حول ولا قوة إلا 
بك يا أرحم الراحمين . 
غفور حليم . واستر علينا الذنوب فإنك تعلم سرنا وجهرناء غفور شكور 
كريم حليم يا حليم يا حليم يا حليم » أسالك رضاك على عبادك الصالحين . 

وفي ايو هذا توقيع . وهناك ختمان بهما محو . انظر الصورة ص 266 

وختم هذا الجزء بما ياتي : 


كمل السفر الأول من المعلم . والحمد لله حق حمده وصلى الله على 


4( وهذا العدد لمكتبة الشيخ الوزير . 
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محمد رسوله وعبده.. وكان الفراغ منه في السابع من شعبان المكرم سنة 
ثمان و سبعين وخمس ماكة . 

وفي ورقتين من آخره كتابات بخطوط مختلفة من كتبة غير ذوي المعرفة. : 

ورسم ترقيمه على صفحاته . والترقيم بخط غير خط الاصل . ويقرب 
أنه في تاريخ متاخر جدا . وفيه غلط كما وقع بين صفحة (87) حيث رقم 
في التي بعدها (89) . 

وبهذا الجزء من العناوين : كتاب الإيمان » كتاب الطهارة » ذكر النهي 
عن الاستنجاء باليمين » كتاب الصلاة » كتاب الجنائز » كتاب الزكاة » 
كتاب الضيام » كتاب الحج ؛ كتاب النكاح » كتاب الطلاق » كتاب 

فقد اقتصر فيه على عناوين الكتب دون الأبواب غير ما جاء من : « ذكر 
النهي عن الاستنجاء باليمين ») حيث ثبت في هذه النسخة بالخط الغليظ . 
تاريخ النسخة : 

لم نجزم بالبلد الذي نسخت فيه هذه النسخة لتمزيق الورقة الأولى الني 

وليس ببعيد أن النسخة هذه مما نسخ لأحد الأمراء الموحدين لأن تحليته 
بالأحل الأو تخد عا ناد الامزاء:ه بوهذه السحة من أواسر القرق البنادي 
الهجري . وهي بخظ تونسي كما سنوضحه . 

ولا يمكن نسخها بالمهدية لأن المهدية في تلك السنة وهي سنة (578) 
دخلها يحيى ابن غانية الميورقي . وهذا ما أرخ به دخوله إليها ابن عذاري 
المراكشي في كتابه البيان المغرب . في أخبار الأندلس والمغرب ذاكرا 


2117 


وفي سنة (573) كانت كائنة يوم الجمعة بنزول النصارى على المهدية » 
ثم غدرها 7) ابن عبد الكريم في ربيع الآخر منها » ودخلها يحيى بن 
غانية “الخيورقي في شعبان من سنة (578) 9 فلم يزل بها هو وأصحابه 
لمتونة ومسّوفه يغيرون منها على إفريقية يقية حتى تمكنوا [من] بعض بلادها , 
إلى أن دخلها أبو عبد الله الناصر مع الموحدين في جتادى الأول مووسنة 
(602 27 . 


وفي هذه المدة كات الوالي على تونس (578) أبا سعيد ابن الشيخ أبي 
حفص عمر بن يحيى الْهئّتاتي » وأبو سعيد هو أخو الشيخ أبي محمد عبد 
الواحد الحخفصي : 

ومن القريب أن تكون هذه النسخة نسخت لأبي سعيد بن أبى حفص 
عمر الهنتاتي . 


خط هذه النسخة : 


يشبه خط هذه ال: د لد ارين ٠»‏ فهي : ا 
أن 0 الأندلسي . وتحرير الفرق بين الخطين 1 
يحتاج إلى بحث يعتني به بعض الباحثين . 


وعدد صفحات هذا الجزء كما أثبت (213) . 


(5) هكذا جاء فى الأصل , والصواب ثم غادرها . 
الل يكون برسم خزانة يحيى بن غانية لانشغاله بالحروب . 
(7) البيان المغرب (ج 1 ص 316) . 
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الجزء الثاني 
وهو مثل الجزء الأول إذ ناسخه هو ناسخ الجزء الأول حيث إن الخط 
واحد والاصطلاحات واحدة فلا اختلاف بينهما في شيء . وجاء في الصفحة 
الأولى من الكتاب التنصيص على الجزء : 


الثاني من المعلم 
مع شكل اسمه ١‏ الْمَعْلِمِ ) بضم الميم » وإسكان العين وكسر اللام » 
وهو من خط ناسخ الكتاب كما في الجزء الأول . انظر الصورة ص 266 
وجاء على هذه الصفحة كتابات بخطوط مختلفة لا صلة لها بما يفيد 
. شيئا حول هذا الجرء . 


وكذتك أثيك هالكه ميعمة' اغوي الؤؤير نا أيه على" الحزه الأول نمق 
الوقف على من عينه بالحجة في التاريخ المتقدم ورسم ما نصه عدد 35 
الحديث » وقد وضع ختم الوقف آخره 1 وفي وسطه » وقف محمد العزيز 
الوزير . 


وقد انتهى. تأسخه: من انسته فى :رمضان: كما ياتى : 
كمل السفر الثاني من المعلم بفوائد مسلم بحمد الله حق حمده » والصلاة 


على محمد رسوله وعبده وعلى اله وصحبه وسلم تسليما وكان الفراغ منه 
في السادس عشر من رمضان المعظم الذي من سنة ثمان وسبعين وخمس مائة 
ولله المنة على كل حال . 

فقد تم الجزء الأول في شعبان سنة (578) والجزء الثاني من السنة نفسها 
فيكون قد مكث ناسخه في كتابة الجزء الثاني شهرا وتسعة أيام لأن الجزء . 
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الأول ابوس في اتصاخ عر تخبان والتجره الناي برقع إتهازها في انين 
عشر من رمضان . 

عدد صفحاته : يشتمل هذا الجزء على (198) صفحة . 
فهرست الجزء الثاني : 

جاء في آخره فهرست | لكتب التي به 
٠‏ من كتاب التفليس ٠‏ كتاب الفرائض . كتاب السرقة » كتاب الجهاد » 
كتاب الصيد » كتاب الأشربة » كتاب الأطنة » كتاب اللباس. والزينة » 
كتاب. الاستقالة من العين 2 كتاب قتل الحيات » كتاب الرؤيا » كتاب 
المناقب » كتاب البر والضلة » كتاب القدر » كتاب العلم » كتاب الذ كر 
والدعاء والتوبة » كتاب صفة يوم القيامة » كتاب الزهد . 

لم يرد في هذا الجزء في الأصل بخط الناسخ ‏ در د 
من كتاب التفليس إلى كتاب الأطعمة ا لم يكتبها 
الناسخ. في الأصل , ؛ بل جاء بها من وضع الفهرس المتقدم المرسوم أول 
الكتاب . 

وهذا الجزء أسلم من الأول من حيث القطع والترهل بسبب السوس 
انتقال هذه النسخة إلى المدينة المنورة : 

إن الشيخ محمد العزيز بن محمد الوزير لما انتقل مع صهره أبي زوجته 
الطيب بوخريص إلى سكنى المدينة نقل مما نقل معه خزانة كتبه » وفيها 
ب ا اشن 0ه زرب كا المعلم و كاي تاي شرح اللقين 


للقاضي عبد الوهاب ومنه اعرد رود ضاي فا في دار الكتب 
الالوظلية , 


وكانت خزانته في بيته وأوقفها على من عيّنه من عائلته بالمدينة المنورة 
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حتى لا تتسرب إلى خارجها . وبقيت هذه المكتبة في بيته بالمدينة المنورة 
وحين وفاته وضعت في صناديق وغيرها إلى أن سعى إلى نقلها إلى مكتبة 
الحرم الشيخ الخياري كما أخبرني حسب ظني لدى الحكومة السعودية إلى .. 
نقلها إلى مكتبة الحرم المدني » ومن هذه المكتبة نقلت إلى المكتبة العامة 
للمدينة المنورة . 

والشيخ الخياري هو أحمد بن ياسين الخياري المدني ولد سنة (1321) 
وتوفي سنة (1380) تولى إدارة مكتبة الحرم » وعين مديرا عاما لمكتبات 
المدينة . وله مصنفات عديدة منها : التحفة الشماء في تاريخ العين الزرقاء , 
أمراء المدينة وحكامها ٠‏ الأوائل في تاريخ خ المدينة : 


٠ . )266 ص‎ 

والذي أعرفه من كتب هذه المكتبة كما أخبرني الوالد المرحوم وَقَفْتُ 
عليه مما يدل على أنها لم يققد منها شيء إلا الذي لم أسمع به . 
من خصائص هذه ال لبسخة: 

ومن خصائصها أن ناسخها يجعل النقط في وسط الحركة كما في قوله 
كرا ارم د و السكون فإنه يجعله 

تحت النقطة . 
وكذلك يضع الشدة من أسفل إذا كان الحرف المشدد مكسورا . 


ويذهب في الأعلام المشهورة الممدودة فيها الفتحة إلى حذف ألف المد 
حتى من عثمان وسليمان » وكذلك بعض الكلمات.: ثلاث وثلاثين » وهو 
ما عليه علماء الرسم القياسي كما نص عليه ابن الحاجب في خاتمة 


الإطط 


الشافية : ٠‏ ونقصوا الألف ... ومن الثلث والثلثين ... والألف ومن إبراهيم 
وإسمعيل وإسحق وبعضهم الألف من عثمان وسليمان ومعاوية ») 9 1 


ولم نجاره في ذلك خوف اللبس حسبما اشتهر الآن من إثباتها في الأعلام 
وغيرها إلا ما لا يخفى مثل الرحمئن وغيره مما هو جار في كتابات 

وقد جرى على المتعارف حيث أثبت الألف في ها هنا إذ أن القياس 
فيها الإثبات لقلة الاستعمال وقد جاريناه في ذلك . 

ومن عواتيهنا : أن ناسخها يجعل حاء رح تحت الحاء المهملة لعل" 
تلتبس بالمعجمة وهي الجيم أو الخاء . 

وكذلك يكتب : قوله » في أوائل المشروحات بحروف أغلظ من بقية 
حروف النسخ . . 

وقد وقعت له بعض مخالفات في الرسم مثل كتابة ما يكتب بالألف بالياء 


مثل العصى » وما يكتب بالياء يكتبه بالألف مثل مِنَا مع أن حقها أن تكتب 
هكذا منى ٠‏ وهي البقعة المعروفة قرب مكة . 


وهذا مما وقع تصحيحه » ولم نشر إليه كلما وقع اكتفاء بما ذكرناه هنا . 


ومن ذلك أنه يشكل بعض الكلمات المشكلة حتى لا يتسرب الخطأ 
للقارىء.ويكتفي في شكل الحرف بما يشكل من الكلمة مثل الفعل المبني 
ل ل ل 
احتج حيث ضبطت التاء بالضم . 


(1) الشافية (ج 3 ص 329) . 
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مقابلة هذه اللسخة: 

وقد قوبل الجزءان الأول والثاني حسبما يبدو من التصحيحات التي أثبتت 
على الجزأين كما جاء في آخر كتاب الإيمان » وقد جاء في آخر 0 
الثاني ما نصه : ٠‏ بلغت المقابلة جهد الاستطاعة والحمد لله كثيرا » 

وتصجيحات النسخة دقيقة ومفيدة وربما تخفى لولا اختلااف الحبرين 
المكتوب بهما فإن حبر النسخ شديد السواد داكن » بخلاف حبر المقابلة . 
والتصحيح فإنه ليس كذلك . 

من ذلك أننا نجد الناسخ كتب قوله : مجخبا » وهو بالياء كتبه. بالباء 
المفردة فجاء المقابل . وضم لنقطة الباء نقطة أخرى فصار مجخيا بالياء , 
ولا يظهر هذا التصحيح إلا بعد تدقيق النظر ومثل .هذا موجود في مواضع 
متعددة . 2 | 

وكيوا ما يشكل الُشكلات وحتى غيرها ء والغاب في شكله صحيح 
إل أنه قد يقع له سهو فيقع في الغلط . 

ومن تحريه إذا أتى بعض الحديث ولم د يتم المراد منه فإن المؤلف يكتب : 


الحديث. ابن ويشكل هذه اللفظة بالنتصب بوضع فتحة على الثاء 


الاعتماد على هذه النسخة : 


لم نحصل على هذه النسخة إلا ثانيا لِمَا صرفناه من مجهد في طلب 
تصويرها حتى أنه بلغ ثلاث سنوات كنت في كل سنة أذهب إلى العمرة 
الرمضانية وأقضي وقتا لا بأس به في طلب تصويرها حتى تمكنت من ذلك 
في تلك الظروف التي لم تكن فيها الات التصوير متوفرة ولكن والحمد لله 

ثم الشكر لكل من أعاننا من رجال المدينة /العتورة مع أن الظروف المطلوبة 
لم تكن مساعدة . 


وإن كنا قد حصلنا عليها ثانيا جعلناها الأولى للميزات التي امتازت بها . 


منها : قرب عهدها من عصر المؤلف .حيث إنها من القرن السادس 
الهجري الذي عاش فيه المؤلف حقبة . 

ثم إنها منسوخة على أصل صحيح ولا ييعد أن تكون النسخة المأخبوة 
00 3 العهد. . 
العم ا 0 00 
بحرف () . 

ولم نهمل من هذه النسخة شيئا حتنى أننا ما لم نرتض ما جاء فيها أثبتناه 
تعليقا » وكذلك ما صور من هوامشها من عناوين وغيرها لم نهمله في 
أكثره . 
2) النسخة التونسية : 

احتفظت المكتبة الأحمدية © بهذه النسخة في الخزائن التي أضافها 
إليها المشير الثالث محمد الصادق باشا باي وأوقفها عليها بالصورة التي 
جاءت في صدر الكتاب . وهي ما يكتب عادة في وقف الكتب : 

الحمد لله أشهد مولانا ... سيدنا المشير محمد الصادق باشا باي صاحب 
1 المملكة التونسية © حاط الله تعالى وأدام في ميدان الملك جولته أنه حبس 
هذا الكتاب المشتمل على شرح الإمام المازري على صحيح مسلم على كل 


(2) المكتبة الأحمدية هي التي أسسها الأمير أحمد. باشا باي سنة (1256) بجامع 
الزيتونة 2 وكانت عشرين حزانة على يمين المحراب وشماله . 

(3) يعبر عن أمير تونس بصاحب المملكة دون التعبير بأميرها مراعاة للدولة العثمانية: 
لأنه يعتبر واليا . 
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متأهل للانتفاع به من عامة العلماء وتلامذتمهم وغيرهم ولو استنسانخا 
1 تعميما لحصول النفع به معينا لقراره حزائنه العلمية التى عمر بها صدر 
: الجامع الأعظم 9 بتونس مشترطا عدم اخراجة منه إلا لمن يُؤتم. © عليه 
بعد استيمار أحد شيخي الاسلام الحنفي أو المالكي على أن لا تتجاوز مدة 
مغيبه حولا » فبهدة الشروط انعقد تحبيسه » وعلى هاته الدعائم أخكم 
تأسيسه» بحيث لا يغير التحبيس عن مشروع حاله » ولا يعدل به عن يمين 
ما سطر إلى شماله وشهد عليه بذلك ااي ا َ 
صفر الخير عام (1291) واحد وتسعين ومائتين وألف ومثله نصره الله كنار 
على علم . ظ 

وهذه النسخة في جزء واحد . وقد كانت من أوقاف المكتبة الأحمدية 

من أوقاف المشير الثالث » ثم لما نقلت مخطوطات مكتبي الزيتونة أولا إلى 
مكتبة كلية الآداب » ثم نقلت ثانيا إلى دار الكتب الوطنية موادت هذا 
الرقم وهو (12062) . 

وعدد صفحاتها (354) صفحة . . 

وهي من القالب الكبير وعدد سطور صفحاتها (33) . 

وخطها متوسط . 


(4) وقد أضاف إلى الخزائن التي أوقفها المشير الأول أبسفير محمد الصادق بعض 
الخزائن إليها لكنها عرفت الخزائن التي بداخل ك3 الركونة :بمكتية «الاجمدية 
والتي بصحن الجامع ارقي بالصادقية' . 

(5) جاءت لفظة يؤتمن هكذا (يأتمن) . 

(6) البشير بن الخوجة هو الكاتب رئيس الكتبة محمد البشير بن محمود بن الكويو 
كان من كبار حملة قلم الانشاء بتونس توفي سنة (1329) . 
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تاريخ ذ نسخها : 

نسخت هذه النسخة أواخر القرن الثالث عشر الهجري . وهذا ما جاء 
في آخرها : ( تم الكتاب المبارك بحمد الله وحسن هونه » وتوفيقه الجميل 
ظهر يوم الاثنين سابع عشر رجب الفرد الحرام عام (1272) ")6 كتبه بيده . 
الفانية عبده الفقير إليه أحمد بن عبد القادر اليعقوبي اليزناسني الحسيني لطف 
الله به » وتقبل منه بمنه » آمين ) . 

ع و 00 
العربي كما تقدم دون الرقم الهندي لأن البلاد التونسية تأسيا 5 
٠‏ بالرقم الغباري الهندي الذي شاع في المشرق بخلاف المغرب الأقصى فإنّه 
حافظ على الرقم العربي .. 

ود لدبظ برض لخر د سيعياان موري ولعلها انتتقلت بالشراء 

من المغرب . 
قيمبها: 

لا يمكن الاعتماد على هذه النسخة كما قدمنا للبياض الذي ببعص 
أوراقها كما أنها كثيرة التحريف . 

فمثلا في صفحة (31) وقيل : إن الماء » مع أن الصواب : إن الهاء » 


3 : وقيل 0 : بال على ثوبه عائدة على الطفل . ولا 


0 إنما أمرها موضع الجاسة وها قن وأصل الكلام: 


(7) هكذا تاريخ السنة بالرقم الغباري العربي . 
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أن تنضح موضع النجاسة »كما في النسخ الصحيحة ليصح الكلام.وفي 
الصفحة نفسها جاء قوله : وسيتنزه ويستتر من البول»هكذا:يستبشر ويستتر 
من البول . 

وفي صفحة (36) ويقال : قرصت الشيء قطعته بالمقراص حرفه هكذا : 
قرصة الشيء قطعته بالمقراض . 

وبعض التحريف فيها يقلب. الحعنى قلبا ال ل با 
صفحة (39) ما كتبه على قوله عََتَهُ : « جعلت لي الأرض مسجدا 
وطهورا » ويحتج للشافعي وللقولة الشاذة عندنا بما وقع في أحد طرق هذا 
الحديث : ١‏ وترابها طهورا فذّكر التراب » » وهذه الفقرة المحرفة هكذا : 
ويختج للشافعي وللقولة (المشهورة عندنا) فتقيد هذه العبارة المقلوبة في هذه 
النسخة أن الشافعي الذي يقول بأن التيمم لا يكون إلا على التراب. كذلك 
القولة" (المشهورة) عندنا » مع أن المشهور عندنا : أن التيمم يجوز . على 
الصعيد الطاهر فيشمل التراب والحجارة بخلاف الشافعية » لكن عندنا في 
المذهب المالكي قولة كالشافعية شاذة : إن التيمم لا يجوز إلا على التراب » 
وبهذا التحريف انقلب الأمر فصار الشاذ مشهورا . 

وتكاد لا تخلو صفحة منها من تحريف : ومن غريب التحريف قي ما 
ورد من قوله : وقيل لذي الثدية » حيث جاء هكذا (لأبي التونة) . 

ام هناك تحريف في الرسم فثل رأى يكتبها : رءا » وكذلك دعا يكتبها 
بالالف المقصورة : دعى » والوصاة يكتبها بالتاء المفتوحة : الوصات. ء 
والصلوات يكتبها : الصلاة » والترؤس يكتبها : الترءس » بالهمزة على السطر 

مع أن الهمزة مضمومة وما قبلها مفتوح فتكتتب على الواو . 1 


الاعتماد على هذه النسخة : 
رغم ما بهذه النسخة من بعض العيوب اتخذناها نسخة ثانية لأنّها في 
الظروف الاولى لم نتمكن من غيرها إذ هي الموجودة بتونس بالمكتبة الوطنية 
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مع أننا تمكنا من تصوير نسخة منها وهي جيدة الصورة ولولا ما بها من 
تلك العيوب لكان الاعتماد عليها مجديا غاية الجدوى ». ولكن ليتها توفرت 
فيها الصحة . ٠‏ 

والاعتماد عليها في الرقن (أي الطبع بالآلة الكاتبة) بعد مقابلتها مقابلة 
دقيقة على النسخة المدنية وهذه لا يمكن الطبع عليها بسبب أن ضور 
صحائفها لا تمكن قراءتها إلا لذوي الاختصاص حيث إنها لم تؤخذ بالصورة 
الفنية 0 المخطوطات . 
ا و ا د و 1 مقابلة 
. المنتسخ على ثلاث نسخ أاخرى ثم بعد الرقن تعاد المقابلات لما في الرقن 
من هفوات وكانت هذه العمليات تتطلب وقتا طويلا ربما يعوق عن الإتمام . 
فارتأينا فيما بعد أن نصرف عناية كبرى لهذه النسخة التي خطها مغربي 
قريب من الخط التونسي وهي التي تقدم للرقن بعد مقابلتها على نسخ عديدة 
حتى غير التي اتخذت بصورة تامة . والاشارة إلى هذه النسخة بحرف (ب). 

وقد وقع الغاء النص على التحريف الذي ليس وراد فائدة وخصوصا 
المتكرر من الأخخطاء الرسمية . : 
3) النسخة الرباطية : 

تحتفظ الخزانة العامة بالرّباط من مخطوطات الأوقاف بنسخة ذات قيمة 
من. كتاب المعلم بفوائد مسلم للإمام المازري » وهي شبيهة بالنسخة التي 
تحتفظ بها مكتبة المدينة المنورة » وإن لم تبلغ مبلغها فإنها قريبة منها كما 


وهذه النسخة في جزء واحد . 


عدد صفحاتها ثلاث وثمانون وثلاثمائة (383) » والصواب خمس 
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وثمانون (385) لأن هناك تكرارا في الترقيم وخخطها على الطريقة المغربية 
من نقط القاف نقطة واحدة والفاء نقطها من أسفل . كما أنه في طريقته 
على الطريقة المعروفة في المغرب العربي . 

وقد التزم ناسخها كتابة رؤوس الفقر بالحرف الغليظ »فحين ينقل عبارة 
مسلم يكتبها بحرف غليظ . وكذلك الكتب يبرزها مثل كتاب الإيمان » 

وكذلك الشعر مثل قول الشاعر : 

[البسيط] 

حتت قلوصي إلى بابوسها جزعا وما حنينك أم ما أنت والذكر 

فإنه يكتبه بما يكتب به الشعر حتى يتميز عن النثر . 

وكذلك بعض عناوينها يبرزها مثل ١‏ ذكر النهي عن الاستنجاء باليمين )» 
وذكر ه »حديث ولوغ الكلب ٠‏ . وقوله ( في باب المستخاضة ) وهو مما 
ليس من الكتب“ بل من الأبواب . 


وبه فهرس الكتب التي به وهي : كتاب الإيمان » كتاب الطهارة » كتاب 
الصلاة » كتاب الجنائز » كتاب الزكاة ؛ كتاب'الصيام » كتاب الحج ء 
كتاب النكاح. كتاب الطلاق؛ وليس في الفهرسء كتاب الرضاع » وليس في 
الفهرس . كتاب الطلاق . كتاب العتق » كتاب البيوع » كتاب المساقاة , 
كتاب التفليس . كتاب الصرف . كتاب الشفعة»و ليس في الفهرس . كتاب 
الفرائض ٠‏ كتاب الوصايا والصدقة والتّحَل والعمرى . كتاب النذور 
والايمان » كتاب صحبة ملك اليمين » كتانب القسامة » كتاب السرقة»وفي 
. الفهرس كتاب. الحدود » كتاب القضاء والشهادات ؛. كتاب الجهاد » كتاب 
الامارة والجماعة » كتاب الصيد . كتاب الضحايا » كتاب الأشربة » كتاب 
الأطعمة ‏ كتاب اللباس والزينة » كناب الأدب » كتاب الطب ؛ كتانب 
الطاعون » كتاب قتل الحيات وغيرها . كتاب الطيّرة والكهانة » كتاب 
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الشعر والإنشاد » كتاف الرؤيا » كتاب المناقب » كتاب البر والصلة » كتاب 
1 القدر » كتاب الذكر عوالدعاء والتوبة والاستغفار » كتاب ذكر المنافقيق + 
ل الفتتن وأشراط الساعة » كتاب الزهد 


هذه جملة الأبواب المعنونة في هذه النسخة » وهي كل الأبواب التي 
بالدنسخ القديمة » وهي من امتيازاتها على النسخة المدنية . 
قيمة هذه السخة : 

تثني هذه النسخة النسخة الصحيحة النسخة الأولى » وبها تصحيحات ٠‏ 
مما يدل على أنها مقابلة ومفروءة مع أن خطها واضح متوسط الجودة . 

كما أن ناسخها حين تنتهي الفقرة يضع علامة 5 الانتهاء وهي دائرة 
غير تامة بها نقطة تقوم مقام وضع النقطة في آخر الكلام . 

'ورسمها في أغلبيته موافق لقواعد الرسم » وما فيه من الحَذْف للألف 
عن الأعلدء هو ينا الرمة أصل الر سو فى حرف الألف بين الأطلام النشهزرة 
مثل الحارث . 
تاريخها: | 

ترجع هذه النسخة إلى أوائل القرن السابع الهجري فهي قريبة العهد من 
النسخة المدنية . 


جاء في آخرها : و كمل جميع كتاب المعلم في فوائد مسلم » والحمد 
لله حق حمده وصلى الله على محمد نبيه وعبده وعلى اله وأزواجه وصحبه 
وسلم تسليما » وكان الفراغ من نسخه في يوم الأحد أول يوم من شعبان 
عام تسعة وعشرين وستمائة ) . 


ويشار إلى هذه النسخة بحرف (ج) . 
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4) النسخة المصرية : 

تحط لمكب الأرغرية الاغره وله لعي شامع العروت لحكارقم 
(990) 10627 . 

وقد جاء تسجيل اسم الكتاب صحيحا حيث جاء «المعلم بفوائد مسلم» 
وهي من مصورات المخطوطات بمكتبة الجامعة العربية بالقاهرة . 

وجاء في الصفحة الأولى : وقف الديري ٠‏ ثم كتاب المعلم من شرح 
أحاديث كتاب مسلم بن الحجاج.وعليها كتابات مختلفة منها : تصفح هذا 
الكتاب الشريف الفقير أحمد بن علي القصري الإمام بجامع الصالح . 

وهي دون النسخة المدنية والرباطية إذ خطها متذاخل.وفي الكثير غير 
منقوط مع ع ل ل نه 
منها بكثرة با 

وفي بعض كلماتها شكل مثل القطَيْعًا » ومثل يَقتَفِرون العلم . 

محالت قي الففات الأولى مغربي . وفي عبد انيه بح يقح 

أسدل وسلاض الصن نشه وظد ون العلم) نقط الناسخ غينه القاف 
ا ا سه 
- وإذا أخذنا مادة القول نراه في لفظة «قال ايأن بهذه اللفظة على المصطلح 


مشر قط قاف تين ينما قا » في الصفحةالريعة مأ م 
اللفظة.. على مقتضى الاصطلاح المغربي فينقط القاف نقطة واحدة . 


وكذلك لو أخذنا قول الشاعر في الصفحة (6) : 


«سعى عفالا فلم يترك لناسبدا فكيف لوفد سعى عمرو عفالين » 
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لوجدنا هذا البيت قد أتى على الاصطلاح المغربي كما أثبتنا في قوله 
« عقالا » وفي قوله « عقالين » و «فلم» و«لوقد». 

وفي الصفحة الثانية عشرة بأتي في صدرها ٠‏ قوله » على الاصطلاج 
المشرقي بنقط القاف: نفظطتين » ثم يستمر على الاصطلاح العاريي د 
ناسخها أخذها عن النسخة التي بالمدينة لاتفاقهما في بعض الأشياء . 
من ذلك أنه جاء في شرح أحاديث الطهارة كتاب الطهارة » كما جاء فيها . 
عنوان «ذكر النهي عن الاستنجاء باليمين» » وغير ذلك مما بدا في المقابلة . 

ثم اختلف خعطها من كتاب الح وتحسن عن الصفحات الأولى : ثم 
اختلف الخط وتداخل من بعد مما يدل على اختلاف الناسخين 
تاريخها: 00" | 

لم يذكر تاريخ نسخها لأن الصفحة الأخيرة والتي قبلها بخط مختلف 
وهو خط مشرقي . 

وجاء في الآخر : ٠‏ تم الكتاب بحمد الله وعونه وتأييده والصلاة والسلام 
على رسول الله عي وحسبنا الله ونعم الوكيل »© . 

وثبت على آخر النسخة أن تاري يخ النسخ حوالي القرد الثامن تعريفا لها 
من مكتبة الأزهر ٠‏ ويقرب أن 00 النسخ في ذلك القرن لتشابه خطها 
مع خطوط ذلك القرن 

د ناسخها مغربي عاش بالشرق لتداخل الاصطلاحين 
المشرقي والمغربي في خطها . 
قيمبها: 

رغم ما فيها من أخلال في خخطها يمكن الرجوع إليها لأنها لم تكن 
كالنسخة الموجودة بدار الكتب الوطنية التي اشتملت على الكثير من 
العيوب . 
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الاعتماد عليها : 


وقد اعتمدنا عليها نسخة رابعة.وأشير إليها في المقابلة بحرف (3) . 
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1) اعتمدت في التحقيق نسخة المدينة المنورة وهي التي أصلها من تونس 
كما تقدم » وجعلتها هي الأم . كما اعتمدت بعدها النسخ الثلاث ولم أترك 
الإشارة إلى مخالفة النسخ إلا مثل «قال الشيخ أيده الله» فإن الدعاء للشيخ 
مجادوفنا فى كنيز من المواضع في ابعضن الخ وكذلك ماهو تحريف + 
خاصة في النسخة الأحمدية » وكذلك لم أهمل شيئا مما جاء في النسخة 


الأم إلا بعض تحريفات في الرسم لم أشر إليها كل مرة اكتفاء بما قدمته . 


فالعمل الأول : هو تحقيق النص قوقع العام :يه علي كيل إوجة إن 
شاء الله تعالى . 


وقد اكتفيت في التعليقات في أسفل الصحيفة باختلاف النسخ دون إضافة 
شيء آخر خوف التشويش على القارىء .. 


2) إبراز المشروح من الأحاديث وجعله تحت أرقام مسلسلة على النجانب 


3) إثبات أرقام الصحيفة والجزء من نسخة مسام بحيث إذا أراد الناظر 


00 


الرجوع إلى متن مسلم ينظر في آخر المشروحات فيجد الرقم المشير إلى 
وقد أشرت إلى أرقام النسخة التي طبعها المرحوم محمد فوّاد عبد الباقي 
في خمسة أجزاء سنة (1374) حيث إنها أصح النسخ مع سهولة المراجعة 
فيها 0 : 
4 الأحاديث المشروحة كلها بالشكل الكامل صونا. لها من 
التعحريف 5 ! 
5) شكل ما يشكل من الكلمات الّغوية » وكذلك الأبيات الشعرية . 
6( اترقيم الآيات القرانية مع الشكل . 
7 شكل الأحاديث النبوية المستدل بها في الشرح . 
8( جعل ذيل للأعلام وتراجمهم ( وكذلك الكتب الواردة في النص 9 
9) تخريج الأحاديث الواردة فيه في ذيل الكتاب . 
0) نسبة الأبيات إلى قائليها » والإشارة إلى بحورها في الذيل كذلك . 
11) فهازس للأعلام والكتب والمسائل . 


وقد قسمت الكتاب, إلى ثلاثئة أجزاء : الجزء الأول من أول الكتاب إلى 
اخيور كنات الجنائر: البجزء: القاني من الزكاة إلى آخخر اللقطة » الجزء الثالث ' 


إلى الختم . 


2065 


نسخة مخطوطة المدينة المنورة الجزء الاول ( صفحة الغلاف ) 


نسخة مخطوطة المدينة المنورة بداية الحزء الثاني 


ا 
بفوائه 


بسم الله الرحمن الرحيم 
ولق أذ عر رمحن وغل اله رقع لانن 


الحمد لله منَزّل الأحكام . مفضّل 27 الحلال والحرام . ومتعبّد 29 كافة 
الأنام ٠»‏ بشرائع لإمئلام » على لسان يه «» مخمد عليه أفضل الصلاة : 
وأطيب السلام » وعلى أهله البررة الكرام » وصحابته القدوة الأعلام © . 

هذا كتاب قصد فيه إلى تعليق ما جرى في مجالس الفقيه الإمام الجليل أبي 
عبد الله محمد بن علي 7 المازري رضي الله عنه حين القراءة عليه لكتاب 
مُسْلِم ين الحجاج ‏ رحمه الله في شهر رمضان المكرم © من من 07 سئة 


) في (ب) و(ج) « ومفصل ) . 
) في (ب) متعبد وكذلك في (ج) . 
) « نبيّه ) مقطوعة من () . 
(4 )2 حذو قوله « الاعلام » بهامش (أ) «قال الراوي» وأظنها متعلقة بالخطبة». 
) « علي » ممحوة من (أ) وحذف « بن علي » من (ب) ٠ ٠‏ 
) « المكرم » مقطوعة من (أ) . 
( 


في (ب) ( سنة ©) بدوك « من ) . 
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تسع وتسعين وأربعمائة © منقولا ذلك © بعضه بحكاية لفظ الفقيه 9') 
الإمام أيده الله وأكثره 211 بمعناه 

قال الفقيه وق الله : كتاب مسلم هذا من أصح كتب. الحديث.قال 
مؤلفه : انتقيته من نحو ثلثمائة ألف حديث . وقال بعض 22 الناس : ما 
تحت أديم السماء أصحّ منه. يريد في كتب الحديث .و كان مُسلم من جملة 
أصحاب البخاري لما ورد 227 نيسابور » ولما امتحن البخاري فيها #!) 
بالمسألة المشهورة نفر عنه 2159 أصحابة إلا مسلما فإنه لزمه وتوفي 06 في 
العشر الأواخر من رجب من سنة مائتين وإحدئى وستين . 


1)- قال مسلم في مقدمة 27 كتابه: لو.عزم لي 2419 وقضي لي 19) 
بتمامه . 1 


قال الفقيه ‏ أيده الله : لا يظن بمسلم أنه أراد © لو عزم الله لي 


(8 ) يكتب الناسخ أربع مائة مفصولة وكذا إذا اتصل عدد بالمائة فإنه يفصله . 
«١ ) 9(‏ ذلك » ساقطة من (ب) . 
(10) في (ب) ١‏ الفقيه ) ساقطة. وجاء فيها بحكاية اللفظ من الإمام . 
١ )11(‏ واكثره » ممحوة من (أ) . 
(12) في (ب) «١‏ وقال الناس »© . 
(13) في (ب) ١‏ لما ورد البخاري »© . 
١ )14(‏ ولما امتحن البخاري ») كذا في (ب) بدون « فيها » . 
(15) في )١(‏ الهاء من ١‏ عنه » ممحوة . 
(16) في (ب) ١‏ وتوفي مسلم » » ويبدو في (أ) علامة والظاهر أنه تصحيح ولعله 
مسلم فتتفق النسختان . 
() وضعنا أرقاما مرتبة لفقرات الكتاب » .وهذا أولها . 
(17) في (ب) « عقد كتابه ) . 
(18) في (ب) ١‏ لي ») ساقطة . 
(19) م وقضى ) ممحوة في 0 وفي مسلم«وقضى لي تمامه ١‏ . 
220١‏ « أراد ) ممحوة من 6 . 
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عليه»لأن إرادة الله سبحانه (1© لا تسمى عزما . ولعله أراد سهّل © لي 
سبيل العزم أو خلق ”© في قدرة عليه . 

2 سب ذكر مسلم قوما مشهورين بالعدل والضبط كمالك وابن عيينة»وذكر 
قوما © لا يبلغون إلى رتبهم ”2 في ذلك وإن لم يخرجوا عن كونهم 
عدولا مثل عطاء بن السائب ويزيد بن زياد وليث ©© بن أبي مسلم 
رص 5)©). 

قال الفقيه الإمام ‏ أيده الله : 0 كيف استجاز هاهنا أن 
يقول : فلان أعدل من فلان مع نه عله قال في الطبيبين: « لَوْلا 
َيْيتْهُمَا لأعْلَمَئُّكُمًا 0 أيْهَا أطَبٌّ + قيل دعت 99© الضرورة .ها عنا لذكز 
هذا لأنه موضع تعليم والحاجة ماسة إليه لأن العلماء إذا تعارضت © 
الأخبار عندهم قدموا خبر من كان أعدل وعولوا عليه وأفتوا © الناس به 
ولم تدع ضرورة إلى ذكر 62 الأطب من ذينك الطبيبين كما دعت مسلما 


(21) « سبحانه ) ساقطة من (ب) . وسوف لا نعرج على مثل هذا الاختلاف كما 
وقع التنبيه عليه في المقدمة . 

(22) « سبيل ) ساقطة من (ب) . 

(23) في () ١:‏ أو خلق » محذوف . وفي (ب) « وخلق » 

(24) في (ب) : ١‏ أن أقراما » . 

(25) في (ب) : ١‏ رتبتهم ) . 

. وليث بن أبي سليم ») » وهو الصواب‎ ١ ليث ) ممحوة من (أ).وفي مسلم‎ « 226١ 

() هذا الرقم (أو الأرقام في هذا الحجم) مصحوبا بحرف ص يشير إلى موطن النص 

المراد شرحه أو التعليق عليه من صحيح الامام مسلم . 

١ )27(‏ من فلان » ممحوة من (أ) . 

(28) في (ب) ١‏ لأعلمتكم » 

«١ )29(‏ دعت ) مقطوعة من () . 

(30) الشطر الثاني « من تعارضت » مقطوع من (أ) : وأول ١‏ الأخبار» محذوف منها . 

(31) في (ب) «١‏ وأفتى الناس » . 

«١ )32(‏ ضرورة » إلى « ذكر ») هذه الكلمات مقطوعة من (أ) . 


/ 
أنه 


هنا.لا سيما وقد يجوز استرشاد الطبيب الموثوق ”© بعلمه المرجو النفع 
بمداواته وإن كان هناك أوسع من لم1 بالطب ولا ضعو و 'اللنحد رز واي :341 
الناقص في 05) العدالة وأن يقدم على رواية الأعدل منه . وقد أجيز 3 
د 2 للضرورة إليه © ولم يمنع لكونه غيبة. وقال َه 

ستشير في نكاحه : ( إنه صعلوك ) 258 وقال (39) و في الآخر 00 0 يضع 
ا ولم ير ذلك غيبة لما كان مستشارا ف في التكاح ودعت ف 
الضرورة إليه . وقد اعتذر صاحب الكتاب عن نفسه في ذلك بآن القصد 
. بيات منازلهم. » تتباعا © لقول النبىء عَقْقَهِ : « أَنزْلُوا | 
مَنَازِلَهُمْ ) 437 . والذي قلناه أبسط . 


3ت قال شيف كزن 9غين ابو راص 30 ++ 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : معناه : فإن اطلع » من قول الله تعالى : 
دعر على اله اسْعَحَقَا إنْمَاك "45. يقال : عثرتٌ 42 منه على خيانة» أي 


. استرشاد الطبيب الموثوق »© مقطوعة من أ‎ « 33١ 
. )( ولا يجوز الأخحد برواية » مقطوعة من‎ «١ )34( 
. » في (ب) « الناقص العدالة‎ )35( 

(36) في (ب) ١‏ الترجيح »)2 . 

(37) « للشيهود للضرورة إليه » مقطوعة من 0 

(38) الحديك أخرجه مسلم وانظر الفهرس ٠‏ 

(39) « في نكاحه إنه صعلوّك وقال ») مقطوعة من . 
(40) من « لما كان » إلى « دعت » ممحوة من () . 
(41) من قوله « في ذلك إلى منازلهم ») مقطوعة من (أ) 
(42غ) ١‏ اتباعا ») ساقطة من (ب) . 

(43) هذا الحديث عن عائشة رضي الله عنها أخر جه مسلم في المقدمة (ص 6) 
(44) من « منازلهم ) إلى «-فإن ») مقطوعة. من 0 
(45) (107) المائدة . 

(46) من قول « الله » إلى « عثرثٌ » مقطوعة من (أ) . 
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اطلعت . وأعثرت غيري أطلعته » قال تعالى : 9 وَكَذَلِكَ أغكرنا 
عَلَيهِم # 7 أي أطلعنا عليهم أهل ذلك الزمان . 

4 قوله : عله : « مَنْ كَذَّبَ عَلََ مُتَعَمّدَا لبوأ مَقَعَدَُ مِنَ الثَّارٍ ) 
رصن 10 

قال الشيخ أيده الله : الكذب عند الأشعرية الإخبار عن الأمر على 
ما ليس هو به.هذا حد الكذب عندهم ولا يشترطون في كونه كذبا 48) 
العمد والقصد إليه » خلافا للمعتزلة في اشتراطهم ذلك.ودليل هذا الخطاب 
يرد عليهم لأنه يدل على ”" أن ما لم يتعمد يقع عليه اسم الكذب » وأما 
قوله عليه السلام : « فَليبَوًَ » فإن الهروي قال في قوله تعالى : © وَالَذِينَ 
0 تَبوهُوا الدار # 251 أي اتخذوها منازل » وقوله تعالى « كبوا سس 
الجَنَّة حم حَيْتْ نَشَاءْ # ”© أي نتخذ منها منازل اقامنه الحديت: + ١‏ فلينيواً 
متمدو مح القاردم ا ل لا 


5 قوله : كه : « كَمَى بالمرء كَذَيًا أن يُحَدّثْ بِكُلُ ما سَمِمَ » 
(ص 10) . ّْ 


قال الشيخ أيده الله ب : رواه شعبة عن حُبَيّبِ بن عبد الرحطان عن 
خفص بن عاصم:أن رسول الله عله .... فأتى به مرسلا لم :يذكر فيه أبا 
هريرة ة. هكذا روي من حديث معاذ بن مُعاذ وغندر وعبد الرحمئن بن مهدي 


(47) (21) الكهف . ش 
(48) في (ب) « كذب ) وهو ير . 
(49) « يدل على » مقطوعتان من () . 
«١ )50(‏ والذين » ساقطة من (ب) . 
(51). (9) الحشر . 

(52). (74) الزمر . 
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عن شُعْبة وفي نسخة أبي العباس الرازي 2*3 وحده في هذا الإسناد عن 
شعبة عن تُحبيب عن حفص عن أبي هريرة مسندا ولا يثبت هذا © . 
وقد أسنده مسلم بعد ذلك من طريق علي بن حفص المدائني عن شعبة ؛ 
قال علي بن عمر الدارقطني 9 : والصواب أنه ©*) مرسل عن شعبة كما 
ارواه مُعاذ وغندر وابن مَهْدي . 


6 قال الشيخ ‏ وفقه الله : وخرج مسلم بعد هذا 27 : 
حرثنا 2580 سَلّمَة بن شبيب قال حدثني الحُمَيْدي قال نا 2*9 سفيان قال 
سمعت جَابرًا كنك دوكس فاده 5 00 أن أذكر منها 
شيئا (ص 21) . 


3 الغلاء لات لسرت براه 0 امد روي ماشه لأن 


7 ل قال الشيخ ‏ وفقه الله : وقال مسلم : في حديث آخر : 


١ )53(‏ الرازي » مقطوعة. من . 

(54) « هذا » مقطوعة من (أ) . 

(55) في (وب) ( الدارمي ) والصواب ما في )2 0 

«١ )56(‏ والصواب أنه » من المقطوع في () . 

(57) « هذا ) مقطوعة من 0 : 

(58) في (ب) ( نا ) . 

(59) في (ب) « حدثنا ) . 

(60) في مسلم « من ثلاثين ألف حديث » وهو الصحيح . 
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وحدثني: 261 حسن 262 بن بن الحكم قال : سمعت يحيى 3 القطان : 
52000 5 64 1 

ا 00 . هكذا 2 

صواب هذا الكلام )65 ٠وفي‏ (66) أكثر 'النسخ : وَضَعّف يَحيَى بن موسى 

ابن دِينارٍ ١ص‏ 27 ). 


وهذا وهم وموسى بن دينار هو المكي وضّعفه يحيى.وقد نقل أبو جعفر 
لشي كاه في الشعفء كلام يحى هذا في موسى بن حبار وعد الع 


و بن جبير . 
8 س قال الشيع - وفقه لله : قل مُسلم في حديث آخر : روى 
ازغري رصاع بن لى عطاق عر أي وكلقة عن غايت يْشّة ‏ رضي الله عنها 


. )32 كَانَ التبيء عَيه يُقَبّل وَهْوَ صَائم » (ص‎ ١ 
قال بعضهم: في نسخة الرازي روى الزهري وصالح بن كيسان . وهو‎ 
والصواب 8 )0 صالح بن أبي سان 5 وهذا الحديث ذكره‎ َ 


2 ا 5 دع 68 ا 
النسائي وغيره من طريق ابن وهب عن ابن أبي ذئب عن 29 صالح بن أبي 
حَسّان . 


(61) « حدثني ) في (ب) . 

,62( في (ب) « بشر ) وهو ما في صحيح مسلم . وفي (أ) علامة فوق حسن مما 
يشير إلى. اصلاح بالهامش أخفاه التجليد ٠2.‏ 

2639 في (ب) « سمعت ابن القطان )0 . 

(64) في (ب) ١‏ يحيى بن موسى ) . 

١ )65(‏ الكلام ») مقطوعة من (أ) . 

(66) في (ب) « في أكثر النسخ » . 

١ )67(‏ والصواب » مقطوعة من (أ) . 

(68) « ذثب عن » من المقطوع في 0 : 
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1 ا كتاب الإيمان 


9 ل قوله : ظَهَرَ قبا تام يردن لقان و وَيَتََفرٌ الم وفي 
رواية أخرى : وَيتَمْقَرُونَ العلم يَرْعْمُونَ 29 أن 0 قدَّرَ الأمر أنف» 


(ص 37). 

قال الشيخ ‏ أيده الله .: يقال : تقفرت الشيء إذا قفوته . 

قال أبو عبَيك "يقال #«قفيعة + إذا انبعت أثره واقشرت الأثر تيغنه ...قال 
ابن السكيت : يقال : قفر أثره واقتفر أثره . 

وقوله : «إن الأمر أنف» .قال الهروي : أي يستأنف استعنافا من غير أن 
سبق به سابقٌ © قضاء © وتقدير. وإنما :7 هو مقصور على اختيارك 


)1( في (ب) « ويقتفون © : وكذا فيما يأتي . 

(2) 2 في (ب) «١‏ ويزعموك ) . 

(3) « سابق ©» ممحوة من () . 

(4) في (ب) ١‏ قضاء وتقدير » وفي () يحتمل « بقضاء » . 
(5) في (ب) ( إنما ») . 
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ع ع 17 ع 
ودخولك فيه » وانف الشيء أوله » وأنف السيل 9 : أوله وابتداؤه 7 
امرؤٌ ١‏ 1 
#الكامر ل القيمرن [ الؤمل. ] 
قَدْغَدَايَحْمِليى في أئفهٍ الأجقٌ الصقليّن مَحْبُوكٌ مُمَرٌ ١‏ 
ع الحديث : « لكل شيء اف والقة الصلاة 0 الأولى اقول 
لف الشيء : ابتداؤة. هكذا الرواية "7 والصحيح : ٠ (0 9 ١‏ وفي حديث أبي 
مسلم الخولاني «وضَعَهًا في أنْفِ من الكلإ» يقول تُتَبّع بها المواضع التي لم 
رع قبل الوقث الذي دخلت فيه » وفي الحديث : ٠‏ أنِْلت علي سُورّة آنا ( 
أي يسنا نقا 0 


وقال تعالى : هإمَاذًا قَال انا 130 , أي ماذا قال الساعة » مأخوذ من 
استأنفت الشيء إذا ابتدأته . وروضة ة أنف : : لم رع :2 وكاس 5 : ابتدىء 
الشرت بها 19© ولم يشرب بها قبل ذلك . 

وأما قوله : «لآ قدر» فلا يقول به المعتزلة على الإطلاق وإنما يقولون 


(6) 


(2 
25, 
(092 
)10( 


)11( 


)12( 
)13( 


في (ب) ١‏ وانف اشتد » , وهو تحريف صوابه « وانف الشدّ » كما في كتاب 
الغرييين (ج 1 ص 99) والشدّ : العَدُوٌ . 

وأبتداؤه من هامش (أ) وهي ساقطة من (ب) . 

هذا البيث في ون محنوف إلا قوله 0 قد غدا». : 

وقع في (أ) شكل ٠‏ أفة » بضم الهمزة وسكون النون . ْ 

وقع في (أ) شكل « أنفة » بفتح الهمزة والنون وفي النهاية : والصحيح فتح 
الهمزة كما هنا » وحديث أبي موسى الخولاني ذكره في النهاية نقلا عن 
الهروي .. 

الحديث في مسلم في كتاب الصلاة في باب حجة من قال البسملة آية من 
كل سورة سوى سورة براءة (ج 1 ص 300) . 

في (ب) ١‏ منها ). 
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: إن الشر والمعاصي تكون ©" بغير قدر الله تعالى » ؛ لكن من لم يتشرع من 
الفلاسفة ينكر 259 القدر جملة . وأما ها ذكر من تبري ابن عمر منهم 8!) 
وقوله : لا يقبل من أحدهم ما أنفق » فلعله فيمن ذكرنا من الفلاسفة أو 
عن ييه تقر اللقتزية على ال توليك ا الري علدا إن ان 1 
بهذا الكلام تكفير من ذكر . 

0 - قوله في الحديث : «٠‏ تلك الأمَةَ رَبَتَهَا ه (ص 38) . 


أي مولاتها . ؛ قيل معناه : أن يكثر استيلاد السراري حتى تكون الأم كأنها 
أَمَةَ لابنتها لَمّا كانت ملكا لأبيها. وقبل: يحمل على أنه يكثر بيع أمهات 
الأولاد في آخر الزمان حنى يملك المشتري أمه وهو لا يعلم لكثرة تداول 
الأملاك لها.وفي بعض طرق الحدينقا > كلك الامة تفلها 17 ووم 
هذا المعنى لأنه إذا كثر بيعهن قد يقع الإنسان في تزويج أمه وهو لا يعلم . 


1 -« وَتْرَى العَالَةَ رِعَاءَ الشّاء » (ص 38) . 


قال الهروي : العالة الفقراء » وفي حديث آخر : ١‏ جر مِنْ أن كت رَكَهُمْ 
عَالَةَ » أي فقراء . والعائل الفقير » والعيّلة الفقر » ومنه قوله تعالى : #8 وَإِن 
18 
خفئم عَيْلَهَ 4 < 0 
يقال : عال الرجل عيّلة إذا افتقر » وقال 2 غيره :وأعال الرجلء إذا 
كثر عياله . 


(14) في (أ) « يكون ). 

(15) في (ب) ١‏ ينفي »2 . 

(16). في (ب) «١‏ منه ) . 

(17) جاء ذلك في الطريق الثانية ص 39 . 
(18) (28) التوبة . 

(19). في (ب) « .إذا ) ساقطة . 
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2 - قوله عَم للسائل © : ه عبد الله لآ تُشْركَ به شيا وَمْقِيمَ 
الصّلاة المَكتُويّة وَتُوَّدّي الزكاة ده 2 9 . 


قال الشيخ أيده الله : أما التقبيد في الصلاة بأنها © مكتوبة فبيّن 
وجههلأن منها نوافل ليست بمكتوبة . وأما التقيبد في الزكاة فيحتمل أن 
يكون تحرزا من زكاة الفطر لأنها ليست بفرض مكتوب على أحد القولين 
وتحرزا من الزكاة المقدمة قبل الحول فإنها تجزىء عند بعض أهل العلم 
وليست بمفروضة جيتكذ ولكنها تسمى زكاة . 

3 - قوله : عل .من سأله عن الفُرُوض فَأَجابَُ فقَالَ السَائل : لا 
أزِيدُ عَلَى هَذَا وَلآ لقص مِنْهُ 22 فقال ته 0 أفلَحَ إن صّدق » 
(ص 40) . ش 1 ' 

قال الشيخ ‏ وفقه الله :.أما فلاحه بأن لا ينقص فبيّن » وأما بأن 

لا يزيد فكيف يصح هذا » وكيف يقره عليه » والتمادي على ترك سائر 
السنن حينيذ © مذموم يوجب الأدب عند بعض أهل العلم . فلعله قال 
مذااولء 7د الى يكار يكو تيم عه 1/0 بير افرش الي ادر 
بزيادة ولاا نقصان وأن ذلك مراده بهذا القول . 


ا فر او 0 0-0 
البيت ؛ وَصوم رَمَضَانَ إلى أن يدم ذِكْرَ رمضانَ » وقال : هكذا سمعئة 


رسول الله © يله (ص 45) . 


(20) (للسائل » ساقطة من (ب) . 

(2)21 في (ب) ١‏ أنها » . 

)222 ل لت اا 
«١ )23(‏ حينكذ » ساقطة من (ب) . 

)م2224 رت رس لو رن طاقن ارقن فاكدن يعن سل 
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قال الشيخ أيده الله ت محل نعود نيعا ان شري نينا ُ 
لأنه كان لا يرى نقل الحديث:بالمعنى وإنْ أدّاه بلفظ ينوب 'مناب ما سمسع 
. وهو مذهب بعض أهل الأصولءوإن أبدل لفظًا لا يحتملبلفظ لا يحتمل 
أن يكون يرى الواو توجب الترتيب كما قال بعضهم فيجب التحفظ على 
الرتبة المسموعة من النبيء عه لأنه قد يتعلق بذلك أحكام فد يستدل على 
تقدمة إطعام الفطر في رمضان على الهّدايا الواجبة في الحج إذا 29) أوصى 
بهما وضاق الثلث عنهما بهذه التقدمة الواقعة قعة في الحديث لإشعازها بأن ما 
قدم اكد » والمراد 7 في الوصايا تقدمة الأكد . ش ' 

5 قوله الورساه كدي تررم حر يقر 
(ص 46) . ٠‏ 
الدّباء 8© ممدود قال الهروي : الدباء القرعة كانت ©© ينتبذ فيها 
وَتُضَدَى 30 . قال أبو عبيد : والحنتم: جراز خضر كانت تحمل فيها إلى 
المدينة الخمر.وذكر ابن حبيب أن 017 الحتتم الجر 62© وكل ما كان من 


فخار أبيض أو أخضر 03 . 


(25) في (ب) « وإن أبدل لفظا يحتمل بلفظ لا يحتمل » والظاهر أن الصواب ما . 
” جاء هنا لأنه يفيد استواء اللفظين المبدل والمبدل منه . 
(26) في (ب) « إذا وء وأما في (أ) فإنها ممحوّة . 
(27) « والمرادا'» مقطوعة من () . 
(28) في (ج) « قال أبو عبيد الدباء ممدود ».. 
(2)29 دو كانت » ساقطة من (ب) . 
(30) هكذا جاءت هذه اللفظة في (أ) ١‏ تضرى » (بضم التاء وفتح الضاد وتشديد 
الراء المفتوحة). . 
(31) «أن ؛ ساقطة من (ب) . 
(32) غي (ب) ١‏ الجرار » . 
(233 1:19 واعشرء 5 
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قال بعض أهل العلم : ليس كما قال ابن حبيب وإنما الحنتم ما طُلي 
من الفخار بالحنتم المعمول من الزجاج وغيره وهو يعجل الشدة في الشراب. 
وأما الفخار © الذي لم يطل فليس كذلك وحكمه حكم الجر . 


قال أبو عبيد : النقير أصله النخلة ينقر جوفها ثم يشدخ فيه الرطب والبسر 
ثم :بدعونه يعتق يدر 000 ثم يموات: . 


6 - وفي كتاب مسلم : « أن لتقي جذّع يقر فيه ة ِ فيَقَذْفُونَ فيه 
المَطبِعَاءء » (ص 49) . 


قال ابن ولآد : المَطَيْعَاء (36) بالمد نوع من التمر يقال له : 
الشهريز © . قال غيره : والمقير ما 0 بالقار وهو الزفت . 
عن : أما الحنتم فروى ابن حبيب عن مالك أنه 
حص 039 في الحنتم . 
وروى القاضي أب كمد المنع 9) منه على التحريم 1 


وأما المنقور فروي عن مالك الكراهية. والرخصة فيه . وأما الدباء والمزقت 
فكره مالك نبيذهما . قال ابن حبيب : والتحليل أحب إلي . 


(34) في (ب) ١‏ الفخار ©» ساقطة . 

(35) جاءت هذه اللفظة في (أ) وهي ١‏ يهدر » مشكولة وت الياء وسكون الهاء 
وكسر الدال) . 

(36) في (ب) ١‏ قال ابن ولاد وغيره » . 

(37) ضبط ١‏ الشهريز » في (أ) (بكسر الشين وإسكان الهاء وكسر الراء الممدودة) . 

(38) في (ب) «١‏ أرخص “. 

(39). في (ب) ١‏ المنع والمنع منه » . 
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7 قوله : لتم : ١‏ فَاسْرَبُوا في أمنقِيّة الأم البِي يُلآثُ عَلَى أقْوَاهِهَا ؛ 
رص 49) . 

الأدم . م 0 ؛ وهو الجلد الذي قد تم دباغه 0 قال 
السيرافي :. : لا يُجْمَع رو 3 على ِ لا 0 وم 5 وأفيق 0 2 

8 قوله 0 ذا رَحِمِكَ »؛ إ(ص 43) 0 

قال الشيخ ‏ وفقه الله ينبغي أن يتأمل هذا مع قول النحاة:إن لفظة 
(ذا) إنما تضاف إلى 30 “فلمل ل هنا مقدر انفصالها والاضافة 
بمعنى تقدير الانفصال موجودة َ 

9 - قوله في الحديث : ٠‏ سلُوني » (ص 40) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : خرجه 0 مسلم عن زُهير بن حرب عن 
جرير عن عمارة عن أبي زرْعة ”4 عن أبي هريرة قال : قال رسول الله 

* عله الحديثٌ . ثم قال مسلم : جرير كنيته أبو عمروء وأبو رُرعة اسمه 

عبيد الله «وأبو زُرعة روى عنه الحسن بن عبيد الله ه وأبو زرعة كوفي من 
أشجع . 

قال بعضهم : وقع هذا الكلام لمسلم في رواية ابن مَاهَان خاصة وليس 


في رواية الجلودي ولا الكسائي منه منه شيء . قال : وبين أهل العلم خلاف 
في هذه الجملة. أما قوله : أبو زُرعة اسمه عبيد الله. فقد قاله في كتاب 


(40) مقطوعة من (أ) . 

(41) هذا رجوع لحديث سابق» وكذا فعل في الكلام على السند الآتي بعد هذا . 
42 في (ب) ١‏ تحرج 2. 

(43) أي زرعة ؛ ساقطة من (ب) والصواب ما جاء في (أ) لأنه الثابت في مسلم . 
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(الطبقات. وقال البخاري في) © تاريخه ومسلم (في كتاب الكنى له : أ 
زرعة هذا اسمه هَرِم وخالفهما يحى بن معين) )045 فقال أبو زرعة بن 


عمرو واشمة عمرو بن عمرو . وكذا ذكره النسائي في الأسماء والكنى 
عن تأليفه . 


وأما قوله : أبو زرعة روى عنه الحسن » فقد قاله البخاري أيضا » وقد 
خولف في ذلك فقيل : الذي يروي عنه الحسن رجل آخر يروي عن ثابت 
ابن قيس أسمه هرم. قاله 2 ابن المَدِيني. وإليه ذهب ابن البججارود في كتاب 
الكنى.ثم ذ كر ابن الجَارُود ترجمة أخرى فقال أبو زرعة بن عمرو بن جرير 
لبه 0 را كر العكلي وأبو حيان 


وأما قوله في رواية ابن ماهان : أبو زرعة كوفي من أشجعءفقال بعضهم : 
لا أعلم ما يقول»كيف يكون من أشجع وأبو زُرعة الذي في هذا الإسناد 


هو ابن عمرو بن جرير بن عبد الله جلي وأبن تجتمع أشجع وبيلة ل 
أن يريد رجلا آخر . 


0 - قوله في وفد عبد القيس : امرك يأرب ) وقع في بعض طرقه : 

١‏ أَندْرُونَ مَا الإيمَان ؟ شَهَادَة أن لا لَه إلا الله » . وَذكر يَعْد ذلك الصلاة 

والرّكَاةَ » وفي بعض طرقه : ٠‏ آمْركمْ بأزيعم : الإيمان بالله » ثم فسرها 

لهم فقال : ١‏ شَهَادَةِ أَنْ لآ إِلَهَ إلا الله » وقال بعد هذا © « وإقام _ الصّلاةٍ 
وَيقَاءِ الرّكَاةٍ ») (ص 48) . 


(44) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 
(45) في (ب) ما بين القوسين ساقط . 
(46) في (ب) «١‏ قال ابن المديني » . 
(47) في (ب) « بعدها ؟ ). 
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قال الشيخ ‏ وفقه الله : ظن بعض الفقهاء أن في هذا ولآلة © 
على أن الصلاة والزكاة من الإيمان خلافا للمتكلمين من الأشعرية القائلين 
بن ,049 ذلك ليس من الإيمان .وهذا الذي ظنه غير صحيح لاحتمال أن 
يكون الضمِير في قوله : ثم فسّرها لهم , عائدا على الأربع لا على الإيمان 
كما ظن هذا الظان ويحتمل في الحديث الثاني أن يكون قوله « وإقام 
الصلاة » معطوفا أيضا على «١‏ الأربع » . 

3 - قال الشيخ : «قَولُ عنظلة : سَمِغْتُ عِكْرمَة بن تحالدٍ يحدث 
طاو سا أن رجلا قال لِعَبْدِ الله بن عمر : ألا تَعْزْو) الحديث (ص 45) . 


هكذا أتى مجردا في رواية الجلودي. وفي نسخة ابن الحذاء عن أبي 
العلاء : عكرمة يحدث عن طاوس أن رجلا.وهذا وهم والصحيح الآول . 
2 - قوله عَيكَْه لوفد عبد القيس : « مَرْحَبّا بالقَْمء أو بالوَفدٍ غَيْرَ تحرايا 
وَلآ ئَدَامّى » (ص 47) . 
قال الشيخ ب وفقه الله : معنى خزايا : أله وكهانن ومن فول تان 
© مِنْ قبل أن ندل وَتخرى »4 9" يقال : : حي الرجل يَخْرَى خزيا إذا 
هلك وهان . وَحََزِيي حََرَايَة إذا اسبتحى . و« حَرَايَا » جمع حَزْيان مثل حَيَارَى 
جمع حَيّران.وقوله « ولا ندامى » مراده به جمع الواحد الذي هو نادم ولكنه 
ماس امد لكزايا » قال ابن قتيبة وغيره:قال الفراء 
غيره. : العرب إذا ضمت حرفا | 0 
ل من ذلك قولهم : إني لأتيه بالغدايا والعشاياء 
فجمعوا الغداة غدايا لما ضمت إلى العشايا 0 


(48) وقع في () ضبط « دلالة » (بكسر الدال) . 

(49) في (ب) «١‏ بأن ليس ذلك من الايمان » » وهو تحريف . 
(50) (134) طه. 

١ 2)51(‏ الأولى » مقطوعة من (أ) . 


[ البسيط ] 
مهاه اعييية ولاخ ارقي 6 بالججد مِنْه البرّ واللّينا. 


فجمع الباب أيوبة إذ كان متبعا لأخبية ولو أفرده لم يجز . قال الفراء : 
وأرق قوله (052 8 الحديث (١‏ ارجعنَ 1 أن غيرَ مَأجورَات ) من هذا. 
ولو أفرد لقال2؟) : مَوْرُورَات قال غيره : وإنما يجمع على ندامى الندمان 
الذي هو النديم63». وقال القرّاز في جامعه*5» يقال لنادم552» ندمان» فعلى 
هذا يكون الجمع جاريا على الأصل لا على جهة الإتباع . 

تراه عن ان جريج : ١‏ أخبر ني أبو قرَعَة : أن أبا نضرة أخيرة 
وَحَسنًا أَخي هما أن آنا اسيك الخُذْري أخبره أن وَفْدَ عَبْد المَيْسِ » الحديتٌ 
(ص 50) . 


قال الشيخ : في هذا الضمير من قوله : « أخبرهما ) إشكال على ©5) 
من يرجع»فقال بعضهم : أبو قزر ة عو المخبر لأبي قزعة و08 
معه » وإنما اغتر هذا بظاهر سياقة مسلم . والصواب في الإسناد عن ابن 
جريج : أخبرني أبو قَرعَة أن أبا نضرة وحسنا أخبراه 9" أن أبا سعيد أخبره ‏ 
وإنما قال : أخبره ولم يقل :أخبرهماء الوذ الضمير إلى أبي تضرة وحده | 


(52) في () « قولهم » وكذا أفردواهلقالوا » . 

(53) في (ج) زيادة نصها: كما قالوا الغدايا والعشايا والأصل في الغدايا غدوات 
ولكنهم أنبعوها بالعشايا وأما ندامى فجمع ندمان. الذي هو 0 

(54) في (ب) «١‏ وقال البرار في جامعه ) . 

(55) في (ب) «١‏ في النادم. ) . 

(56) في 0( « اشكال ») مقطوعة وكذلك ١‏ بظاهر »© فيما بعد . 

(57) في (ب) ١‏ والحسن ») . 

(58) في () « وأخبراه » مقطوعة . 
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وأسقط 9 الحسن لموضع الإرسال.والحسن ها هنا هو الحسن البصري 
ولم يسمع من أبي سعيد , وبهذا اللفظ "© خرجه ابن السّكّن في مُصتّفه : 
عن ابن ريج أخبر ني أبو قرعة أن أبَا نضرة العبدي وحسنا أخبراه أن أبا 
سعيد أخبره . وأظنه من إصلاح ابن السكن » كذلك خرجه أبو مسعود 
الدمشقي عن مسلم بن الحجاج عن محمد بن رافع عن عبد الرزاق عن 
ابن جريج عن أبي قزعة عن أبي نضرة وحده عن الخدري.ولم يذكر الحسن 
لانه لم يلق الخدري مي به برقي تيناد البزاردا؟) الخبير :عن ابن 
جريج أخبرني أبو قزعة انا أبو نضرة وحسن عن الخدري أن وفد عبد 


القيس .. الحديث. قال اليزَّار : هو الحسن البصري . 


4 - قوله في حديث الاْتاذ في الأسقَِة ة : «إنّهم اعْمَذَرُوا , بكثْرَةٍ الجرذان 
في أَرْضِهم وَأَنَهَا اكلا فَلَمْ يُعْذِرْهُم لله زفن 9 . | 
٠‏ قال ا : يحتمل أن يكون إن إنما زاحتره لأنهم 1 أنه إِنّما 62) 
00 رح 4 اعتقد 500 غالب ب يشق.التحرز منه » وأن 


هذا ليس مما يباح للضرورة 8 وواحد الجرذان جِرَذ (بضم الجيم وفتح الراء 
وبالذال المعجمة) على مثل 63 تعر وصرّد . 


5 - قوله عه لمُعاذٍ : : « إِنكَ سَتَآتِي قَوْمًا أَهْلّ كِتَاب ... » الحديث 
إلى قوله : « فَإِذًا عَرَفُوا لله فأخيزهُم » رص 51) . 


١ )59(‏ وأسقط » مقطوعة من (أ) . 
(60) اللفظ ») من المقطوع من (أ) . 
(61) في «١ )١(‏ ابن البزار » . 

(62) في (ب) « إنما ) ساقطة . 
(63) “في (ب) «١‏ على مثال )2 . 
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قال الشيخ : هذا يدل على أنهم غير عارفين بالله تعالى وهذا مذهب حذاق ْ 
المتكلمين في اليهود والنصارى أنهم غير عارفين بالله تعالى وإن كانوا يعبدونه 
ويُظهرون معرفته لدلالة السمع عندهم على هذا وإن كان العقل لا يمنع أن 
يعرف الله سبحانه من كذب رسوله وظنه ساحرا وممخرقا 264 لأنهما 
معلومان لاي يشترط ارتباط واحد 265 منهما بالآخر. ودلالة (66) السمع 
الواردة عد زا جه مار يق رار ا ات 
أصول الديانات . 

ل ا عا ا 00 

بن عباس عن مُعَاذ. وقال 68). ا 

لخ 38 70 2 واج تافل 8 

7 - قوله في 0 حديث أبي بكر عَم ُمَر رضي الله عنهما في ارد : 
والله أَكَاتَانٌ من فرق بين الصّلاة وَالزكاة » (ص 0 
يتكلم سوا و ل 0 
الزكاة عليها لَما وردا في القران موردا واجدا . 


(64) و ومتخرقا » كذا جاء في (ب) . 

(65)- في (ب) « كل واحذ منهما » . 

(66) في (ب) ١‏ دلالة السمع » . 

672( في (ب) « عن أبي سعيد » والذي في مسلم 9 عن أبي معيد » كما في (أ) 
(268 في وبع »قل ينتعي 6 

١ )69(‏ لم يصلوا » مقطوعة من (أ) . 

(70) «فكأنه » بياض في (ب) . 
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١ - 8‏ وأما قوله لو مَتَعُونِي عِفَالاً » وص 51) . 

فقيل المراد به صدقة عامءيقال : أخذ منه عِقال هذا العام إذا أخذ صدقته. 
قال !"© الكسائي قال الشاعر : 

[ البسيط ] 

سَعَى عِقالا فلم يدرك لنا سبّدا 292 فَكَيْقٌ لَوْ قَد سَعى عَدْرُو عِفَالين 

قال أبو عبيد : والعقال أيضا اسم لما يعقل به البعير. قال : «وقد بعث 
عقالهما وقرانهما): وكان أيضا عمر © رضي الله عنه ‏ يأغنذ مع كل 
فريضة عقالا وَرِوَاء ©" . قال الشيخ : فيحتمل أن يكون هذا هو المراد 
بالحديث . 


وقاله 275 على جهة المبالغة في التقليل . 

9 - قوله عه : « مَنْ مَاتَ وَهْرَ يَعلَمْ أنْهُ لآ لَه إلا اله دحل الج » 
(ص 55) . ْ 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس فيمن عصى من أهل الشهادتين 
فقالت المرجتة : لا تضره المعصية مع الإيمان ٠‏ وقالت الخوارج : تضره 
المعصية ويكفر بها » وقالت المعتزلة : يخلد في النار إذا كانت معصيته 
كبيرة“ولا يوصف بانه مؤمن ولا كافر ولكن يوصف بأنه فاسق » وقالت 


(71) في (ب) ١‏ قاله الكسائي » . 

(72) في (ب) « سببا ) . 1 

(73) في (ب) ١‏ وكان يأخذ أيضا عمر مع كل فريضة » . 
١ )74(‏ الرواء » (بكسر الراء» الحبل تشدّ به الأمتعة . 
(75) في (ب) دأو قاله ١0007 ٠‏ 
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الأشعرية : بل هو مؤمن وإن لم يغفر له وعذب » فلا بد من إخراجه من 
النار وإدخاله البجنة .وهذا الحديث حجة على الخوارج والمعتزلة 4 وأما 
المرجمة فإن احتجت بظاهره على صحة ما قالت. به . قلنا : محمله على 
أنه غفر له وأخرج من النار بالشفاعة ثم أدخل الجنة»فيكون المعنى في قوله 
0 دخل الجنة » أي دخلها بعد مجازاته بالعذاب.وهذا لا بد من تاويله لما 
جاءت به ظواهر كثيرة من عذاب بعض العصاة.فلا بد من تأويل هذا الحديث 
على ما قلناه لثلا تتناقض ظواهر الشرع . 

وفي قوله ٠‏ في هذا الحديث وهو يعلم » إشارة إلى الرد على من قال 
من غلاة المرجئة : إن مُظهر الشهادتين يدخل الجنة إن لم يعتقد ذلك بقابه. 
وقد قيد في حديث آخر بقوله «غير شالك فيهما» 9. وهذا أيضا كيه 
قلناه . 

0 - قوله : « لو أُوِنْتَ لَنَا فَنَحَرْئَا نَوَاضِحَنَا » (ص 56) . 

النواضح من الإبل : العاملة في السقي . قال أبو عبيد : الناضح: : البعير 
الذي يستقي 7" الماء » والأنثى, ناضحة » قال غيره :ومنه الحديث « وما 
سق مِنَ الزرع. تَعلكا قفيه نعف الشكر 6 . 

1 - قوله يه في حديث معاذ : ٠‏ هَل كذري ما حت الهناد عَلَى 
الله ؟ » (ص 8) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : يحتمل وجهين : 

أحدهما:أن يكون أراد حقا شرعيا لا واجبا بالعقل كما تقو تقول المعتزلة » 
وكأنه لما وعد به تعالى » ووعده الصدق *”) صار حقا من هذه الجهة . 


(76) الحديث هو رواية أخرى لمسلم هنا . 
(77) في (ب) « يسقى ©) . 
(78) في زب) و صدق ). 
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والوجه الثاني أن يكون خرج مخرج المقابلة للفظ 79 الأولءلأنه قال 
في أوله : ٠‏ ما حق الله على العباد؟ة . ولا شك أن لله ل لله على عباده 5 حقا 
فاتبع اللفظ الثاني الأول كما قال تعالى : # وَمَكْرُوا وَمَكْرَ الله # © وقا 
تعالى : «8 فيَسْحْرُونَ مِنْهُمْ سخر الله مِنْهُمْ # 62 . 

2 - وأما قوله في الحديث : «١‏ وَأَخْبَر بها عا عِنْدَ موته نما » 
رص 61) . 


قال الهروي في تفسير غير هذا الحديث : تأثم الرجل » إذا فعل فعلا 
يخرج به من الاثم . وكذلك تحنث »ألقى الخنك عن نفسه#وتحرج ألقى 
الحرج عن نفسه . قال الشيخ ناغير حدق انشع ودف هذا'الحديت 
هذا المعنى 63 لأن في سياقه ما يدل على خلافه . 


3 - قوله عه في حديث ابن الدٌّحْحشُم © : ١‏ أَلَيْسَ يَمْهَدُ أنه 5ة) 
لآ إل إلا الله وأكي سول الله ؟ الوا + إلم مول َلك ومَا هو في قَلي. 
فقال عَيِتهِ 09 لآ يَشْهَدُ أَحَدٌ أن لا إِلهَ إلا الله وَأنّي ول الله فيَدْحُلُ 


التّار» 3 الحديث: :(ص 2)6 ع 


(79) في (ب) « باللفظ ) . 

. ) في (ب) ١م في عباده‎ 280١ 

(81) (54) ال عمران . 

(82) (79) العوبة . 

(83) في (أ) « المعنى » مقطوعة . 

(84) في (ب) «ابن. الدخشن» وفي مسلم « مالك بن دخشم » فالصواب ما في (أ) 
لكن الميم مقطوعة من ابن الدخشم و في مسلم «مالك بن دخشم) بتنكير 
دخشم. 1 

(85) الذي في مسلم « أن لا إله إلا الله » » وكذلك في (ب) . 

(86) في مسلم قال : لا يشهد إلخ ... وما هنا وهو قوله . فقال 2َِلهِ تواطأأت 
عليه نسختان . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : إن احتجت به الغلاة من المرجئة في أن 
الشهادتين تنفع وإن لم تعتقد بالقلب.قيل لهم : معناه أنه لم يصح عند النبيء 
لم ما حكوا عنه من أن ذلك ليس في قلبه » والحجة في قول النبيء ىف 
وهو لم يقل ذلك ولم يشهد به عليه . 

4 قورله 2َيِلّهِ : ١‏ الحَيَّاءُ مِنَ الإِيمَانِ ) (ص 63)-. 

قال الشيخ ‏ أيده الله : إنما كان الحياء وهو في الأكثر غريزة من 
الإيمان الذي هو اكتساب , لأن الحياء يمنع من المعصية كما يمنع الإيمان 
منها 34 والحياء ها هنا ممدود من الاستحياء 1 

5 قوله عله ٠:‏ لا يُؤْمِنُ أُحَدْكمْ حَبَّى أكون أحَبٌ ليه » الحديث 
(ص 67) . 

سات ع بان اناير ساني 
قال :3 نا وجل آزاة عَتْدَرَا نا شعبة "عن قنادة: عن ألسن: . 0 . 

هكذا عند ابن ماهان ورواه أبو أحمد الججلودي:حدثنا 32 
الا ا متحسد ابت ععئر وا فيه »تجرد الاسساو 11 

6 - قوله عه : د الفَخْر وَالخُيَلاء ف في أصْححَاب الخَيْل والإيل » وفي 
حديف أخن :0 الفَسْوَة وعلط القلؤي في الفدّادِين رين 
الأذئاب). وفي حديث بر غ0 الفخر وَالرَيَاء في الفَدَّادِينَ أهْل الخيل والوبر (( 
رع 01 ومس 072 شْ 
قال الشيخ ‏ وفقه اله : الخيلاء بالمذ مشية مكروهة هي التبختر في 
لي وهو بن اقل الجبابرة ٠.‏ ' 


. “في (ب). ( فجرد الإسناد ) » ويحتمل ( مجرد الإسناد » كما هنا‎  )87( 
.]( في 2 « وعند أصول الأذناب‎ )88( 
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قال أبو عبيدة : الفدادون كرو :. من الال وهم : جفاة 9 
أبو 0 : له هم : الجمالون والبقارون اسه رعاة : 
وقال أبو عمرو : في الفداديين 0 الدال) . وأحدهم فدَّانَ (بتشديذ 
الداع رشي هي البقر اني يَحْرَثْ مها 3 اران 0 جفاء 00 عن 
الأميكات وأقام ا ا 00 و حبك قزل 7 عمرو هذا وقال : 
ارق ابا عرو" حفظ هذا . وليس الفدادين ”* من هذا بشيء ولا كانت 
العرب 0 إنما هذا 90) رد وأهل الشام»وإنما افتتحت ا بعد (91) 
قال 6 : الفدّادون (مشدد) 35 ك ان قر عاتن فى حروثهم 
وأموالهم ومواشيهم»من قد الرجل يَفدٌ فديدا إذا اشتد صوته . 


وقوله « أهل الوبر » يريد أهل ذات الوبر وهي الإبل . 
7 - قوله عَُهِ : « الدّينٌ النّصِيحَةَ » (ص 74) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله النصيحة تحتمل أن تكون مشتقة © من 
نصحت العسلءإذا صفيته » ويحتمل أن تكون من النصح وهي الخياطة 2 
والإبرة المنصحة لم ال ل 
أنه يلم شعت أحيه: كما تلم االمتضحة حرق العوب:ء :قال تتعلوية : يقال 


(89) في (ب) ١‏ الفدادون ») وما هنا على الحكاية . 
(90) في (ب) درهو). 

١ )91(‏ الشام ) ممحوة من (أ) , وكذلك « بعد » . 
١ )92(‏ مشدد ) ساقطة من إب) . 
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نصح الشيءءإذا تحَلّصَ » ونصح له القول » أي | أخلصه له . وهذا الذي 
قال نفطويه يرجع إلى الاشتقاق الأول لانه عزف لأشيه: كما يصفو العسل . 


8 قوله ملل : ) ا الزانِي حِينَ يزني 00 ( الحديث 
(ص 76):. 


لمر 05 : أن يكون مستحلا لذلك . 
قيل : معناه أي كام الإيمان .وهذا على )94 قول من يرى أن 5 
تسمى إيمانا .وهذه التأويلات تدفع قول الخوارج : : إنه. كافر بزناه» وقول 
المعتزلة : إن الفاسق امِل لا يسمى مؤمنا.تعلّقا من الطائفتين بهذأ الحديث » 
وإذا احتمل ما قلناه لم تكن 57 لهم فيه حجة . 

9 قوله عله : « في أي العُتافْق:إنْ حَدّتَ ©9 كَذّب ٠»‏ الحديث 
إ(ص 78) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : قد توجد هذه الأوصاف الآن فيمن لا يطلق 
عليه اسم النفاق 279 فيحتمل أن يكون اللعديق محمزلا عق زمنه 22 
وكان ذلك علامة للمنافقين من أهل زمانه » ولا شك أن أصحابه كانوا مبرئين 
من هذه النقئص مطهرين منها . وإنما كانت تظهر في زمانه من أهل النفاق . 


أو يرق 2 أراد بذلك من غلب عليه فعل هذه واتخذها عادة تباونا 
بالديانة 09©. أو يكون أراد النفاق اللغوي الذي هو إظهار خلاف المضمر. 


(94) « على » ساقطة من (ب) ٠‏ 
(95) في (ب) «١‏ لم يكن ) . 
(96) في مسلم « إذا حدث © . 
(97) في (ب) « اسم المنافق » . 
(98). في.(ج) « بالدين ») . 
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وإذا تأملت هذه الأوصاف وجدت فيها معنى ذلك لأن الكاذب يظهر إليك أنه 
صدق 29 ويبطن خلافه » والخصم يظهر أنه أنصف ويبطن الفجور ء 
والواعد يظهر أنه سيفعل وينكشف الباطن بخلافه » وقد قال ابن الأنباري 
في تسمية المنافق منافقا ثلاثة أقوال : 


أحدها أنه يسمى بذلك لأنه يستر كفره فأشبه الداخل للنفق وهو 
(100) . 
السرب يستتر فيه . 


0 أنه شبه باليربوع الذي له جحر يقال له : النافقاء » وآخر يقال 
: القاصعاء 6 فاذا طلت من القاصعاء خرج من النافقاء ٠.‏ وكذلك المنافق 
ك يخرج من الإيمان من عير غير الوجه الذي يدخل فيه 


والثالث أنه شبه بالبربوع أيضا ولكن من جهة أن ل يخرق الأرض 
حتى إذا كاد يبلغ ظاهرها أرق التراب فإذا رابه ريب دفع ذلك التراب برأسة 
فخرج»فظاهر 9" جحره تراب على وجه الأرض وباطنه حفر 092 
فكذلك المنافق ظاهره الإيمان وباطنه الكفر . 


0 ح قوله عله . 0 يم امُرىء قال لأحيه : كَافْرٌ (003)ي وير 5 


أَحَدُهُمَا ) الحديث (ص 79) . 


قال الشيخ : يحتمل أن يكون قال ذلك في المسلم مستحلا فيكفر 


(99) في (ب) و« صادق ٠»‏ . 

(100) في (ب) « السرير » . 

(101) في (ب) «١‏ بظاهر 6 . < 

(102) في (ب) ١‏ وباطنه حفر © ساقطة . 

(103) الذي في صحيح مسلم رواية الجلودي « يا كافر » . 
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باتفيفلالة رن]ذا سهان للق ل ون 0047 نيه ةلمن كس بالدتوني 
.ويحتمل ينا أن يكون مراده بقوله «باء بها) أي 005١‏ بمعصيته الكذدب في 
حق القائل إن كذب : قال الهروي : أصل البواء (0106) اللزروم . 

وقال في قوله عله في جم 0 اعنم كل وأ أ ا 
وألزمها 297 نفسي . قال ابن أبي زمنين : أصل باء في اللغة رجع ولا يقال 
00 : 8 قَبَاءُوا بقضَّب عَلَى عضب »# 29 . 

وأما قوله «وإلاً خار علية) (ص 79) فمعناه رجع عليه. والخور الرجوة: 
0 0 ا يَحُورٌ # 209 وقوله عله : « أعُوذ 


م + ايت علي قد قر هم 


يكون أراد 5-7 اللغوي (112) بمعنى اججد حق (113) أبيه وستره ” 


(104) في (ب) ١‏ لم يكن » . 
(105) في (ب) ١‏ أتى »). 
(106) في (ب) ١‏ البوء » . 
(107) في (أ) « وألزمه » » وهو تحريف . 
(90(:)108) البقرة . 1 
(109) (14) الانشقاق . | 
(110) ل ل باب ما يقول إذا رَكِبَ إلى سفر الحج 
(ص 979) . 
(111) الذي في مسلم « فهو كفر / . 
(112) في (ج) « الذي هو الجحد ) . 
' (113) في (ب) ١‏ أبعد حق» .. 
(114) « وستره ») ساقطة من (ب) . 
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2 - قوله َيه : « مَا مِنْ نبِيء بَعنَهُ الله فِي أَمتهِ » الحديث وص 9) . 


قال ا ا لله 0 هذا الحديث 0 


08 06 
3 - قوله عله :دلا تجثرا بدي قرا يضار 3 تن قات 
بغض ) (ص 82). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : تعلق بهذا من أنكر حجة الإجماع من أهل 
البدع » قال : لأنه نهى الأمة بأسرها عن الكفر ولولا جواز اجتماعهها عليه 
لما نهاها عنه وإذا جاز اجتماعها على الكفر فغيره من الضلالات أولى وإذا 
كان ممنوعا احانها للم يصح النهي عنه . وهذا الذي قاله خطاً 
لأنا 115 إنما 'نشتر لي ال 1 أن يكون ممكنا متأتيا من المكلف»هذ 
طعي ار ل 0 
الكفر وإن كان ممتنعا فإنه لم يمتنع من جهة أنه لا يمكن ولا يتأتى ولكن 
من جهة خبر الصادق عنه أنه لا يقع . وقد قال الله تعالى : # لين 
أشركت تيَحْبَطنَّ عَمَلْك 017#. والشرك قد عصم منه النبيء عََِنُهُ وبعد 
هذا أنزل عليه مثل هذا على أن المراد بهذا الخطاب كل: وأحد في عينه 
أو جمهور الناس . وهذا لا ينكر أحد أن يكون مما يصح حمل هذا الخطاب 
119 عليه » فأما أن يكون ظاهرا فيه أو محتملا له 119) فتسقط بهذا 020 


(115) في هاش في أ نه بأنّه . 

(116) ١م‏ الأمة ) ساقطة من (ب) . 

(117) (65) الزرمر . 

(118) في (ب) و خطاب كل واحد). َه 
(119) في (ب) وله » ساقطة . 

(120) في (ب) «١‏ فيسقط بهذا ) . 
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حجته. وقد ذكر أنه 2127 مما يتأول الحخديث عليه»أن معنى قوله «كفارا) ٠»‏ 

أي متسلحين . وأصل الكفر التستر والمتسلح متستر 22بسلاحه . 
44 - قوله مله وعحا ا ب" 
قال الشيخ ‏ وفقه الله يحتمل أن يحمل على المستحل لذلك فيكفر 

باستحلاله فلا تقبل صلاته ولا غير ذلك منه » ويكون كنى بالصلاة عن غيرها. 

وفيه أيضا معنى خفي وذلك أنه يحتمل أن يكون ذكر الصلاة لأنه منهي 


عن البقاء في المكان الذي يصلي فيه فيه لكوالة: -مأغورا بالرجوع إلى سيده "2 ” 
فصارت صلاته في بقعة منهي عن المقام 0 بها تضارع الصلاة في الداز 


. سإ أل 1 مه > وس سم 0 5 2 دك ءا 
5 - قوله عَّه : « قال رَبْكمْ : أَصْبَحَ مِنْ عِبَادِي مؤمِن بي وكافر ») 
الحديث (ص 83).. 


قال الشيخ ‏ وفقه الله 4*") : هذا يحمل على أن المراد به تكفير من 9 
اعتقد أن المطر من فعل الكوكب وللقه دو أن يكون خلقا لله سبحائه . 
كما يقول بعض الفلاسفة من أن الله سبحانه لم يخلق إلا شيعا واحدًا » وهو 
العقل الأوّل عندهم » وكان عن العقل الأول غَيْرهُ » وهكذا عن واحد آخر 
إلى أن كان عن كل فلك ما تحته حتى ينتهي الأمر إلى 2129 الإمطار وإلينا 
في تخليط طويل ليس هذا موضعٌ ذكره . 


(121) أشير على هذه الكلمة بعلامة تصحيح ولكنها اندثرت والظاهر أن الكلمة 
المصلحة و.مما » كما جاء في (ب) . 

(122) في (ب) ( يتستر بسلاحه )2 .. 

(123) في (ب) « عن البقاء ٠‏ . 

١ )124(‏ الشيخ وفقه الله » من تصحيح الهامش . 

(125) في (ب) ١‏ إلى © ساقطة . 
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وأما من اعتقد أن لا خالق إلا الله سبحانه ولكن جعل في بعض الاتصالات 
من الكواكب دلالة على 29 وقوع المَطّر من خخلقه تعالى عادة جرت في 
ذلك فلا يكفر بهذا إذا عبر عنه بعبارة لا يمنع ”7 الشرع منها . والظن 
بمن قال من العوام : هذا نوء الثريا ونوء الراعي » أنه إنما يريد هذا المعنى. 
وقد اشار مالك رحمه الله :0 0 9 1 ص 0 6 هذين المعنيين 
في المعنى الثاني : ١‏ إذا ٠‏ ناث ري َسَاءْمَثْ 0280 ينك عَينْ 


ل ) 0129 


6 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : قوله في الحديث : « عن مالك 
عن صالح بن كيسان عن عبيد الله عن زيد صلى بنا رسول الله عه صّلاة 
الصبح بالحديبية ) (ص 83) . 


قال بعضهم : وقع في نسخة ابن ماهان صالح بن كيسان عن الزهري 
عن عبيد الله. وإدخال الزهري 130) هنا خخطأً ‏ وصالح أسن من الزهري . 


01 


7 - قوله َه في وَضف النّسَاء به بتقص العَقل : « إن شَهَادَة امرأئين 
تغيل شَهَادةَ رَجُل » (ص 86 . 2 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : هذا تنبيه منه عله على ما وراءه لأنه ليس 


١ )126(‏ دلالة على » من المقطوع من (أ) . 

(127) ١لا‏ يمنع » من المقطوع من (أ) » وكذلك جاء بعد هذا في موطئه إلى هذين 
المعنيين الخ » وعلى موطئه صح 

«١ )128(‏ ثم تشاءمت ) مما سقط في (ب) . 

(129) جاءت « غديقة ) مكسورة الآخر والصواب أنها صفة لعين » وهي خبر عن 
قوله « فتلك © . 

(130) في (ب) ١‏ فإن الزهري » ها هنا خطأ . 
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في هذا الوصف بقصور شهادتها(!13» عن شهادة الرجل132) بمجرده(133) 
دليل على نقص العقل حتى يتمم بما نبه الله سبحانه عليه في كتابه من أن 
ذلك لأجل قلة ضبطها. وذلك قوله تعالى: «إأن تغيل إِحْدَاهُمَا صُذَ كر 
ِخْدَاهُمًا الأخرى 134:4 وقد اختلف الناس في العقل ما هو فقيل هو العلم 
وهذه طريقة من اتبع حكم اللغة لأن العلم والعقل في اللسان بمعنى واحد ولا 
يفرقون بين قولهم : عقلت وعلمت » وقيل : العقل بعض العلوم الضرورية . 
وقيل : هو قوة يميز بها بين حقائق المعلومات ** . فأما على قول من 
قال : هو العلم»فيكون وصفهن بنقص العقل لأجل النسيان وقلة الضبط على 
ظاهره لأن ذلك نقص من العلوم . وعلى رأي من رأى أن العقل غير ذلك 
يكون قلة الضبط والنسيان وشبه ذلك علّما على القصور والنتقص في ذلك 
المعنى الطبيعي الذي هو شرط في تلقي التكاليف وكثرة العلوم . وأما وصفه 
إياهن بنقص الدين لأجل ترك الصلاة و في المحيض فيصح إذا قلنا إن العبادات 
كلها تسمى دينا إلا أنه لا لوم عليهن في ذلك لأن تركهن الصلاة حيتمذ 
طاعة » فإن قيل : قد يقلن نحن كالمسافر في القصر والفطر وليس بناقص 
الدين . قيل : قد يفرق بين ذلك 209 بأن الحيض يستقذر ولعل ترك التعبد 
ل ا ا ا 6 
من هذه الجهة على أن السفر أمر د : يكتسب » وفي وسع الإنسان ألا يسافر 
فلا تسقط الصلاة عنه والحيض ليس في وسع المرأة رفعه فسقوط الصلاة 
عنها أمر ضروري لها وهذا كله قد لا يحتاج إليه لأن المسافر لا تسقط 


(131) في (ب) « شهادتهما ) وهو خطاً لأن الشهادة التي تقصر هي شهادة المرأة 
ش الواحدة لا المرأتين 

(132) في (ب) «١‏ رجل ») . 

(133) في (ب) «( بمجرد ) . 

(134) (282) البقرة . 

(135) في (ب) « حقائق المعقولات ) . 

(136) ليس في (ب) و(ج) ١‏ بين ذلك »© . وهي في (أ) بالهامش . 
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عنه الصلاة أصلد 8 وإنما تغير عدد الفرض 8 والمرأة البحائض يسقط عنها 
بكل حال . 

8 - قوله عله ٠:‏ إذا كَرَأْ ابن آدَمَ السسّجَدَة فسّجد اعْتَرَلٌ السْيِطان 
ييَكِي » الحديث (ص 87) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله اعد اند ال عسي ادير 
التلاوة واجب لتشبيه إبليس إياه بسجوده لآدم » قلنا : يحتمل أن يكون لم 
يرد المشابهة في الأحكام بل في كونه سجودا فذكر به ما سلف له . ولكن 
إنما تصح لهم الحجة إذا وجب التعلق بما قال بقوله : «أمر ابن ادم) 0137 
على قول الأشعري وغيره أن المندوب إليه لا يكون مامورا ابه : 


9 - قوله عَقِلهِ : « تُعِينُ صَانعًا أو تصُتمٌ لَأثخرقَ » رص 89 ) . 
قال .الشيخ” ‏ وفقه الله : الأخرق ها هنا الذي لا صنعة لهء يقال: 


رجل أخرق وامرأة خرقاء » فإن كان صانعا حاذقا قيل 78!) رجل صتّع بغير . 
ألف وامرأة صَاع بالك بعد النون ©2039 , 


قال أبو ذؤيب في المذكر 2049 [ الكامل ] 
وَعَليْهمَا مَسْرودَتَان قَضَاهُمَا اود أو صِنَعمْ السوابغم بع 
وقال اخر في المؤنث : [ الطويل ] 


2 د م 0 2 ع فيو 4 ع هه 7 و 


قال المبرد وغيره : الشّكر الفرج . 


١ )137(‏ ابن آدم » من الممحو في () . 
(138) في (ب) «١‏ يقال ) . 

(139) « النون ») ممحوة من 6 : 
(140) في ١‏ المذكر » ساقطة من (ب) . 


0 - قوله عه : ٠‏ من أَعْظمَ الذَنُوبُ أن تجعل لله ندا وَهْوَ لَك 
وَأَنْ تققل وَلَدَكَ مَحَافَةَ أن يَطْعَمَ مَعَكَ وَأَنْ تَرَانِي حَلِيلَة جَارِكَ و عقوق 
الوالدين » الحديث ١‏ ص 90 -91) 042 , 


قال الشيخ قوله : ه ندا ) الند هو المثل وجمعه أنداد . ومنه قوله 49" 
تعالى : ٠‏ فلا تجْعَلُوا لله أنْدَادًا # 143 وقوله : « وأن 44 تَقَثل وَلَدَكَ 
مر في القران من قوله تعالى : 98 ولا 
تَععلُو] وْلاَدكمْ عشي ةَ إِمُلاَقِ 4 (145) م قوله تعالى : من إمْلاق4 0 
وهما يفيدان معنيين » فقوله ال خطاب للفقراء » وقوله : 
ف خشية إملاق 4 خطاب للأغنياء .الذي في الحديث”*" الأشبه بظاهره 
مطابقة الآية التي للأغنياء : وَقَوْلَهُ ) حَلِيلة جَارِكَ ) أي امرأة جارك وقوله : 
١‏ وَعَْقُوقُ الوَاِدَيْن » » العُقُوق : قطع البر الواجب . قال الهروي وغيره : 
. أصل| العق القطع والشق » وقيل للذبيحة عقيقة لأنها يشق حلقومها . 


| 1 - قوله ٠:‏ لكر يط بطر الحَنٌ وَعْمْط النَّاسِ » وفي رواية أخرى : 
0 وَعْمُْصٌ الئاس ) (ص 3) . 


قال الشيخ : معنى بطر الحق إبطاله مأوة هن “فقول العرب ذهب دمه 
بطرًا أو بطر 0489 .. أي باطلا . قال الهروي : قال الأصمعي : البطر 


(141) ما ذكر هنا مركب من حديثين . 

(142) في (ب) « قول الله » . 

(143) (22) البقرة . 

(144) في (ب) ١‏ ان تقعل ) . 

(145) (31) الإاسراء . 

(146) (151) الأتعام . 

(147) في (ب) «. محتمل والأشبه 6 

١ )148(‏ أو بطرًا » ساقطة من (ب) » وفي (أ) وقع شكل ١‏ بيطا » أولا بكسر الباء 
وفتحها مع إسكان الطاء » وأما « او بَطَرَا » فبالفتح . وفتح الطاء . 
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الحيرة . ومعناه أن يتحير عند الحق. ”44 فلا يراه حقا » وقال الزجاج : 
البطر أن يتكير 050 عند الحق فلا يقبله (2157 وقوله « وغمط الناس » معناه 
استحقار الناس واستهانتهم. يقال : غمط الناس .(بطاء غير معجمة) وغمصهم 
(بصاد غير معجمة) ومعناهما واحد وكذلك غمط النعمة وغمصها . 
< 52 قوله َيه : « إن الله جمِيل يُحِبٌ الجَمَالَ »4 (ص 93) . 
قال الشيخ : أطلق في 0159 هذا الحديث تسمية الباري تعالى جميلا » 
ويحتمل أن يكون سكّاه بذلك لانتفاء النقص عنه » لأن الجميل منا من 
حسنت صورته » ومضمون حسن الصورة انتفاء النقائص والشين عنها » 
ويحتمل أن يكون «جميل» ها هنا بمعنى مجمل؛ » أي محسن كما أن كريما 
بمعنى مكرم . 
3 وأما الحَدِيتٌ الّذِي فيه : « أن ترك الصّلاٍ كفرٌ » (ص 88) . 


. ومذهب من تعلق به فقد تقدم الكلام عليه 

4 - قوله عله : « من غ05 كاير شم اللي و 
يا رَسُول الله وَهَل يَشْيِمُ الرّجُل وَاِدَيْهِ » قَالَ:ئعَمْ يست أ 
أبَاهُ » 2059 رص 92) . 


قال الشيخ : يؤخذ من هذا الحديث الحجة لأحد القولين في منع بيع 


(149) في (ب) « أن تتحير عند الحق » وفي () ٠‏ عن الحق » ولكنها صححت 
ش بالهامش « عند الحق © . 

(150) في (ب) « أن تتكبر عند الحق © . 

(151) في (ب) «١‏ فلا تقبله » . 

١ )152(‏ في » ساقطة من (ب) . 

(153) ومن أكبر » جاءت لفظة الكبائر في الهامش مصححة في (أ) وهي ساقطة 

من (ب). 
(154) في (ب) « فيسب الرجل. والديه » . 
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ثياب الحرير ممن يلبسها وهي لا تحل له وبيع العنب ممن يعصره خمرا 
ويشربها لانه ذكر ””' أنه من فعل السبب فكأن ©0056 الفاعل لذلك الشيء 
مباشرة . 


55 ص قوله " لئاه : ق نآ بَرريء 20155 من الصالِقة وَالحَالِقَةِ (158) . 
07 : 
والشاقة » (ص 100) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : قال أبو عبيد : الصالقة بالصاد والسين » . 
والسلق (159) هو الصوت الشديد من قوله تعالى كه سَلْقُوكمْ بألْسيئة 
حداد دب» 16». قال الهروي : فالصالقة التي ترفع (161) صوتها في المصيبات 
9162 و الجمالقة التي تحلق شعرها عند المصيبات.وقال غيره : والشاقة ألتي 
ل ل وا سرمي يريع بي الحديث الآخر : ١‏ لَيْسَ 
مِنا من ُ شق الجيوبت 6 


6 - قرف يه ٠:‏ لآ يدل الجَنّة قنَّاتٌ ) (ص 01). 


يعني النمام بيّنه في الحديث الآكخر . 2 


(155) في (ج) « ذكر فيه غ٠‏ 

(156) في () فإنه ه الفاعل أ ) فصححت بالهامش ( فكأنه الفاعل © . 

(157) « أنا بريء © من المقطوع من () . 

(158) في (ب) «١‏ والسالقة » , وما هنا هو ما في مسّلم . 

١ )159(‏ السلق » أول الكلمة مقطوع من (أ) وفي (ب) ١‏ فالصالقة التي ترفع صوتها 
عند المصيبات بالصاد والسين والسلق © . 

(160) (19) الأحزاب . 

(161) « ترفع » من المقطوع من (أ) . 

(162) في (ب) ؤ عند المصيبات 6 . 

١ )163(‏ تشق » من المقطوع في (أ) . 
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7 - قوله عَْقُهِ  :‏ ليس عَلَى الرّجُلٍ نذْرٌ في شليءٍ لا يَمْلِكُهُ » 
(ص 104) . 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : يحتج به المخالف على أن من حلف بصدقة 
ما يملك أو عتق ما يملك في المستقبل أو طلاق من يتزوج لا يلزمه 064 
إن خص . وهذا عندنا محمول على أنه أراد لا صدقة فيما هو ملك للغير 
الآن ليس على أنه بعد مصيره إليه » ونحن إنما ألزمناه فيه ما عقد على نفسه 
'بعد أن صار ملكا له فلم يكن ”29 في الحقيقة طلاقه وصدقته إلا فيما 
1 7 8 . : . 
يملك ©" . وهذه المسائل 97" يتسع الكلام 9" فيها وليس هذا موضع 
انتلة .. 


- 


8 - قوله َيل للقاتل : « أَقََتَهُ بَعْدَ أَنْ قَالَ لآ إِلَهَ إل الله ؟ » الحديث 
(ص 97) . 1 

.قال الشيخ ‏ وفقه الله : لم يذكر فيه قصاصا ولا عَقلا.فيحتمل أن 
يكون إنما أسقط. ذلك عنه لأنه متأول ؤيكون ذلك جيجه في اتنقاط العقل 
على إحدى الطريقتين عندنا في 069 خحطاً الإمام ومن أذِن له في شيء 
فأتلفه غلطا كالأجير والخاتن . 

9 - قوله يله : « مَنْ حَمَلَ عَلَينَا الستلح 0170 فَلَيْسَ هناو 
فَليِسَ ينا » (ص 99) . 


(164) في (ب) «١‏ لا يلزم ») . 

(165) في (ب) «١‏ فلم يقع ) . 

(166) في (ب) » فيما ملك » 

(167) في (ب) « وهذه المسائل كلها ) . 

(168) في (ب) « يشبع الكلام » . 

(169) في (ب) «١‏ عند خطا الإمام » . 

(170) في (ب) ومن حمل السلاح علينا) :وما أثبت هنا هو الذي في صحيح مسلم . 


305 


- 


قال الشيخ - وفقه الله : لآ حُجَةَ به لِمَنْ يول إن العَاصي خرج 
مِن الإايمان»لأنه يحتمل أن يكون أراد من فعل ذلك مستحلا“له » أو ليس 
بدا تعن : ليس بمتبع هدينا ولا ستناءكما يقول القائل لولده :للست مني 
إذا سلك غير أسلوبه 1 


0 - قوله عله : « من لَعَنَ مُؤّمِنًا فَكَأنّمَا كَلّهُ » 172 رص 104) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : الظاهر من الحديث التشبيه في الإثم وهو 
تشبيه واقع لان اللعنة قطع عن الرحمة والموت قطع عن التصرف 1 


26 


1 - قوله في الحديث : « مَا أَجْرَاً مِنًا اليم 072 مَا أَجْرَأ فلآن ) 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : قال الهروي في قوله عليه السلام : « لآ 
َجْرِي عَنْ أَحَدٍ بَعْدَكَ » 279 أي لا تقضي.يقال : جَرَى عَنْي بغير همز 
ومعنى قولهة 1759) : جزاه الله عني خيرا » أي قضاه الله ما أسلف فإذا كان 
الكفاية قلت : جِرَاً را وأجزأ . قال أبو عبيد ويقال 50-0 
بالشيء ؛ و لمر أي اكتفيت به . وأنشد  :‏ 


[الوافر ] 
١ 5‏ 2 د >2 2 5 8 دم ال 1ك . 2 
فإن اللوْعَ في الأقوام عَارٌ وَإن المَرْءَ يبجرًا بالكراع 


(171) في (ج) «مسلكه ). ا 

(172) الذي في مسلم ١‏ ولَعْنْ المُوْمِن كيل » . 

(173) في (ب) ١‏ ما أجزا من اليوم » » وهو تحريف », وما هنا هو الذي في صحيح 
0 ش 

(174) أخرجه مسلم في كتاب الأضاحي (باب وقتها) (ص 1553) . 

(175) في (ب) «١‏ قوله ) . 

(176) في (ب) «١‏ عني )© ساقطة . 
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المَدِيئَة فمَّرضٌ سس 0 0 حل مَشَاقِضَ 076 5 96 ( 
(ص 108) . 
قال 1 عبيد : يقال ات البلاد 1 كرتم وإن الك موافقة لك 
قال الشيخ 2279 : ومنه قول ابن 3 000 [ الرجز ] 
5 و ه 7 « مرهمه 5 د ع2 2 عق # دوعسم 
في كل يوم مزل مُستوبل) يشتّف مَاء مهجتي أو مجتوى 
وقوله : فَأَتلَ مَشَاقِص . المشقص : نصل السهم إذا كان طويلا ليس 


2)179( 


الرواجب ل الأصابع كلها . .وقال أبن الأعرابي 150) 
في كتاب خلق الإنسان : الرواجب رؤوس العظام في ظهر الكف » والبراجم 
المفاصل تحتها . 

3 - قول السّائل لرَسُول الله عي : نواد بمَا عَمِلَْا في الجاِلئة ؟ 


فقال عله : أمّا مَنْ أ* خسن مِنْكُمْ في الإسلام لد يُوَاححَدٌ به وَمَنْ أماءَ أذ 
بعَمَلِهِ في الجَاهِليّة وَالِإِسّْلآم » (ص 111) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : قال بعض الشيوخ .: معنى الإساءة ها هنا 
الكفر فإذا ارتد عن الإيمان أخذ بالأول والأخكر.. 


(177) في :(ب) «١‏ فمرض رجل منهم )© : بزيادة .: منهم 
١ )178(‏ قال الشيخ »© ساقطة من (ب) . 

(179) في (ب) «١‏ غير عريض © . 

(180) في (ب) و(ج) قال ١‏ أبو مالك الأعرابي » . 
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64 - وقوله للنبيء عله ا 0 
ا ين 0 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : تحنث الرجل » إذا فعل فعلا خرج به عن . 
الجنث , والحنث : الذنب . وكذلك تأثمءإذا ألقى الإثم.عن نفسه.ومثله 
تحرج وتحوبئإذا فعل فعلا يخرجه من الحرج والحوب . وفلان يتهجد 2 
إذا كان يخرج من الهجود ‏ ويتَتَجْسٍ » | إذا فعل فعلا يخرج به من النجاسة . 
وامرأة قذور ء, إذا كانت تتجنب الأقذار » ودابة ريض » إذا لم ترض. هذا 
عد إلا تأئم فإنه عن الهروي ٠وأنشد‏ غيرهما : 


[ الطويل ] 
داتس * م“ هر 5 عم 4 2 00 5 50 و 
تَجليت إيسان الحبيب ثائمُا ألا إن هِجْرَان الحبيب هُوْ الإثم 


وأما قوله : « أَسلَمْتَ عَلَى ما ما أسْلفتَ مِنْ حَيْرٍ » فإن ظاهره خلاف ما 
تقتضي (141) الأصول لأن الكافر لا يصح منه التقرب فيكون مثابا على 
. طاعاته (182) .. ويصح أن يكون مطيعا غير متقرب كنظره في الإيمان فإنه 
مطيع فيه من حيث كان موافقا للأمر » والطّاعة عندنا موافقة الأمر ع 
لا يكون متقربا لأن من شرط المتقرب أن يكون عارفا بالمتقرب إليه 
في حين نظره لم يحصل ل العلم بل تعلى بعل فقا تقرر هذا علم أن 
الحديت متأول » وهو يحتمل وجوها : 


أحدها : أن يكون المعنى أنك اكتسبت طباعا جميلة وأنت تنتفع بذلك 


(181) في (ب) «١‏ ما تقتضيه ) . 
(182) في (ب) « على طاعته ») . 


-08 


الطبع في الإسلام وتكون تلك العادة 253 تمهيدا لك ومعونة على فعل 
الخير والطاعات 5 


:والثاني : أن يكون المعنى أنك اكتسبت بذلك ثناء جميلا فهو باق عليك 
في الإسلام . 


والنالث : أنه لا بعد أن يزاد في حسناته التي يفعلها -في الإسلام 0 
أجره لما تقدم له من الأفعال الجميلة . 


فو و ا و 
ينعك: أن يزاد هذا في الأجور . 

5 - قول الصحابة رضي اله عنهم لما نزلت : < الْذِينَ ءَامنُوا وََم 
يَلْبِسُوا إِيمَائهُمْ بظلم »4 0*9 «١‏ وَأينَا لَمْ يَظَلِمْ تَفْسّهُ » الحديث 
(ص 114) . 

قال الشيخ م ا ا ا 
على أنهم كانوا يقولون بالعموم لأن الظلم عندهم يعم الكفر ', وغيره فلهذ 
أشفقوا وفيه أبضنًا (185) تأخير البيان إلى وقت الحاجة . 

6 - قوله ملل : ٠‏ إني ره في امار في ير علا » (ص 107) . 


قال الفيع (186) : قال أبو عبيد : الغلول الخيانة في المغنم 0 .يقال 
منه : غل يَعُل بفتح الياء وضم الغين وقرىء 9 وَمَا كانَ لِنبِيءِ أن يُغْلٌ » 


«١ )183(‏ تلك العادة » ساقطة من (ب) . 

(184) (82) الأنعام . 

(185) في (ب) ١‏ وأيضا فيه » . 

(186) في (أ) « الشيخ » من تصحيح المقابلة. فلذلك جاءت بالهامش . 
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(زيكل)» 7 فمن قرأ بهل 189 ويضم الياء وه فتح الغين) فإنه يحتمل معنيين 
أن يكون يغل يخان 2*9 يعني : أن يؤؤخذ من غنيمته ويكون يُعُْل ©0090 
ينسب إلى الغلول . وقال : لم نسمع أحذا قرأ (بكسر الغين) لأن يغل (بكسر 
الغين وفت لاي من الل د وهو الشحناء.ومنه قوله في الحديث الآخر : ولا 
1 عَلَيهنُ قَلْبُ مَؤْمِن 0( 


وأما قوله في حديث آخر : ١‏ لآ إغلال وَلآ إمْلال , 292 فالإغلال 
الخيانة والإسلال السرقة.يقال : رجل مغل مسل » أي صاحب خيانة وسرقة . 


و لع ير له : < وَإِنَ تبْدُوا 
نا في أَشيكُمْ أْ تشفو 6 # الاية 2292 اشتد ذلك على الفح . وَيركُوا 
على الرركب وقالوا : لا نطيقها .فقا رول ال يكت : أَبرِيدُونَ أنْ تَمُولُوا 
كَمَا قَالَ أهْل الكتَابين قت لع ا 
لَما فعلوا ذلك نسهها الله تعالى فأتزل الله : <« لا يكلف الله فسا إلا 
وُسْعَهَا © »الآية ”© (ص 115) . 


قال الشيخ : إشفاقهم وقولهم « لا نطيقها ؛ يحتمل أن يكون أنهم #"!) 
اعتقدوا أنهم يؤاخذون بما لا قدرة لهم على دفعه من الخواطر التي لا تكتسب» 
فلهذا رأوه من قبيل ما لا يطاق لا أنهم 0 آلآ يواخنوا بالمكستب:وهذة” 


(187) (161) ال عمران . 

(188) في (ب) « فمن قرأ بضم الياء وفتح الغين » بسقوط : يغل . 
(189) في (ب) ١‏ أن يكون يغل بمعنى يخان © . 

(190) «يغل » في ) ممحوة . 

(191) ما قبل و اسلال © في () ممحو 

(192) (284) البقرة . 

(193) (286) البقرة . 

١ )194(‏ أنّهم » ساقطة من (أ) . 1 
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على طريقة من يرى أن السيكة تُكْعَبٌ إِذَا هم بها 0*9© وإن لم يفعلها ٠‏ 
وسنذاكر وجه تأويل الأحاديث عند صاحب هذا القول.فإن كان المراد هذا 
كان الحديث دليلاً على أنهم كلفوا ما لا يطاق ا 
عقلا.واختلف هل وقع التعيد به في الشريعة أم لا » وأا وك الراوق: 
ذلك نسخ ع ده 
م كر 0 رد إحدى الآيتين إلى الاعرية 


وقوله 9 وَإِنْ ُبْدُوا ما فِي أَلفْسِكُمْ أو تُحْفُوهُ # 20 عموم يصح أن 
يشتمل على ما يملك من الخواطر وما لا يملك فتكون الآية الأخرى 
مخصصة إلا أن يكون فهم الصحابة بقرينة الحال أنه تقرر تعبدهم بما لا 
ملك من الخواطر فيكون حيتكذ نسخا لأنه رفع ثابتي مستقرٍ . 


8 - قوله ميته : ٠‏ إن اله عر وَجَلْ بقل ذا حت عَبِي بن يَْمَلٌ 
حَسَئَةٌ فَأا أَكتْبُ ل عسةٌ ما لم يعمل فإذا عملها فأنا أكبها بعشر 
أمثالهاع 2198 فإذا 099 تحدث بأن يعمل سيئة فأنا أغفرها له ما لم يعملها 
فإذا عملها فأنا أكتبها له بمثلها ».وفي حديث آخر : ١‏ هَِنْ ترَكهَا فأنا كبا 
َهُ حَسَنَةٌ إنّما برَكَهَا من جَرَاتي ؛ » وفي الحديث الآخر : « وَمَنْ هم بالسيكة 
َلَّمْ يَعُملها لَمْ تُكُتَبْ » (ص 117) و(ص 118). 


قال الشيخ ‏ أيّده الله : مذهب القاضي ابن الطيب رحمه الله أن 
من عزم على المعصية بقليه وطن عليها مأثوم في اعتقاده وعزمه.وقد يحمل 


(195) في (أ) و(ج) « اعتقدها » . 
(196) في (ج) « ولم يكن بد من رد )2 . 
(197) (284) البقرة . 

(198) ما بين المعقفين سَاقِط هن زب 
(199) في (ب) «١‏ فإن تحدث ) . 
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ما وقع في هذه الأحاديث وأمثالها على أن ذلك فيمن لم يوطن نفسه على 
المعصية إنْما مر ذلك بفكره من غير استقرار ويسمى مثل هذا الهم » ويفرق 

بين الهم والعزم فيكون معنى قوله في الحديث : « إن مّن هم لم يكتب 
عليه)»على هذا القسم الذي هو خاطر غير مستقر . وخالفه كثير من الفقهاء 
0 أخدًا بظاهر الأحاديث .وبحتب (200) للقاضي بقول النبيء عَيهه : 

إذا الْمَقَى المُسيلِمَانِ يِسَيفِيهِمَا » الحديتٌ 0" وقال فيه : « لأنه كان 
قا ل قل 2 قا د لاف لا 
قوله قد 202 يتأولونه على خلاف هذا التأويل فيقولون .: قد قال : « إذَا 
التقى المسلمان بِسَيْقَيهِمَا ) » فالإثم إنما يتعلق بالفعل والمقابلة وهو الذي 
وقع عليه اسم الحرص ها هنا. ويتعلق بالكلام في الهم ما في قصة يوسف 
عليه السلام وهو قوله تعالى : ف وعم بها م 608 آنا على طريقة يقة الفقهاء. 
فذلك مغفور له غير مأخوذ به (205) إذا كان شرعه كشرعنا في ذلك » وأما 
على طريقة ة القاضي فيحمل ذلك على الهم الذي ليس ف يي 
ولو حمل على غيره لأمكن أن يقال : هي صغيرة.» والصغائر تجوز على 
الأنبياء على أحد القولين.وقد قيل في تأويل الآية غير ذلك مما يتسع بسطه 
ولا يحتاج إلى ذكره ها هنا . 


(200) وفي () ؛ ويُحتج للقاضي بشكل الياء من قوله يحتج (بالضم) » . 

(201) في (ب) قوله « الحديث © ساقط ء وكذا من قوله (.وقال فيه لأنه كان » 
إلى قوله « إذا التفى المسلمان بسيفيهما ») ساقط فيها . 

والحديث هذا أخ رجه مسلم في « باب إذا تواجه المسلمان بسيفيهما » 

الحديك (15) ص (2214). 

(202) في (أ) تكرر قوله فقد جعله مأثوما . 

(203) في 0 « قد ) من تصحيح الهامش . 

(204) (24) يوسف . 

(205) في (ب) «١‏ غير ماخذ » . 

(206) في (ب) « بتوطين للنفس © . 
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وقول : « نما تركها من جراي » يعني مرن أجلي . وفيه لغتان جَرَاء 
بالمد 0 00 ٠‏ ومنه الحديث : « إن امرآة دخلت النار من جرّاء 
اي من أجل هرة » . 


9 - قوله الحديث : « إن كاسنا الصّحابة قَانُوا : إنّا تَجدُ 
قوله في من في 


نينا مَا يام > حَذنا أن يتكَُمَ به قال عله : ود وَجَنُْمُوهُ ؟ كَالوا 
نَعَمْ . قال : ذَلِكَ صرِيحٌ الإيمَانِ » (ص 119) . 


قال الشيخ :بوْبَ على هذا الحديث في بعض نسخ كتاب مسلم : « ياب 
الوسوسة محض الإيمان ».وزاد في حديث آخر أنه ال َي من شكى 
هذا المعنى 079 أن قال 7*9 : « فمن وجد من ذلك شيئا فليقل : 
بالله » وص 9). 


أما قوله : « ذلك محض الإيمان ©» فلا يصح أن يراد به أن 
الوسوسة ”7 هي الإيمان لأن الإيمان هو © اليقين . وإنما الاشارة إلى 
ما وجدوا من الخوف من الله تعالى أن يعاقبوا على ما وقع في أنفسهم فكأنه 
يقول : جزعكم من هذا هو محض الإيمان | إذ الخوف من الله تعالى ينافي 
الشك فيه»فإذا تقرر هذا تبين أن هذا التبويب المذكور غلط على مقتضى 
ظاهره. وأما أمره عليه السلام لهم عند وجود ذلك أن يقول : «امنت بالله). 
فإن ظاهره أنه أمرهم. أن يدفعوا الخواطر بالاعراض عنها والرد لها من 


(207) الحديث رواية لمسلم ولفظه ‏ دخخلت امرأة النار من جراء هرة لها » في باب : 
« تحريم تعذيب الهرة ونحوها ) من كتاب البر والصلة والآداب (ص 2023) . 

(208) في (ب) «١‏ هذا المعنى إليه » . 

(209) في () « على ان قال » وذلك اشارة الى أن ذلك صواب . 

(210) في نسخة (ج):١‏ ان يراد به الوسوسة © . ش 

(211) في (ب) و هو ) ساقطة . 
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غير استدلال ولا نظر في إبطالها. والذي يقال في هذا المعنى : إن الخواطر 


و سر فهي التي تدفع 
بالاعراض عنها . وعلى 2212 هذا يحمل الحديث وعلى مثلها ينطلق اسم . 
نكاد لذ د القرا ار على غير أمق اقلم مل نر في :يل 
إذ لا أصل له ينظر فيه . 


وأما الخواطر المستقرة التي أوجبتها الشبهة فإنها لا تدفع إلا باستدلال 
ونظر في إبطالها. ومن هذا المعنى حديث : ١‏ لآ عَلْوَى » 7© مع قول 
الأعرابي : فما بال الإبل الصحاح تجرب بدخول الجمل الأجرب فيها . 
وعلم 6 عله أنه اغتر بهذا المحسوس وأن الشبهة قدحت في نفسه 
فأزالها !22 عليه السلام من نفسه بالدليل © فقال له : « فمن أعدى 
الأول » . 


بسط هذا أنه عليه السلام كأنه قال له : إذا كنت تقول : إن هذه الجربة 
جربت من هذا العادي عليها. فهذا العادي أيضا ممن تعلق به الجرب؟ فإِن 
قلت : من غيره ألزمناك فيه 217 ما ألزمناك في الأول حتى يؤدي ذلك إلى 
ما لا يتناهى أو يقف الأمر عند جمل وجد الجرب فيه من غير أن ينتقل 


(212) في (أ) و(ب) « على هذا يحمل الحديث © . 

(213) الحديث في مسلم في باب لا عدوى ولا طيرة ولا هامة ولاصفر ولانوء » 
ولا غول » ولا يورد ممرض على مصح » من كتاب السلام (ص 1742) . 

(214) في (ب) ٠‏ ولما علم » . 

(215) في (ب) و(ج) ١‏ أزالها » . 

(216) في (ب) «١‏ بالدليل » ساقط . 

(217) قوله « ألزمناك فيه ما » ساقط من (ب) ٠‏ 
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إليه من غيره فإذا صح وجود 19 جرب من غير عدوى بل من 219 الله 


سبحانه صح أن يكون جرب هذه الإبل من نفسها لا من غيرها » قال 
المتكلمون : وهذا الدليل الذي 20© أشار عليه السلام إليه هو الذي نعتمد 
عليه في إبطال قول من جوّز وجود حوادث لا أول لها فيقال لهم : لو كان 
لا يصح وجود الشيء إلا من الشيء لادى ذلك إلى ما لا يتناهى. وإذا علق 
وجود ما نحن فيه بوجود ما لا يتناهى شيئا بعد شيء لم يصح وجود ما 
نحن فيه . 


0 قوله في الحديث : ٠‏ جا رَجُلَ مِنْ حَضرَمَوت ورَجُل مِنْ كنْدة 
إلى النبِيءِ عَيكه فقال الحَصْرمِي 0 
ل.ل الكلبي :يل أزمن لي دي رشي 1 حَق. ققَال النبيءٌ 
ينه الحضرمي : ألْك ينه ؟ قال : لاء قَالَ ل 4 ا رول 
الله » إن الرَجُل قَاجِرٌ 00 ما حَلَفَ «*© عله وَلِيِسَ يتَوَرّعٌ مِنْ 

شيء قال : ليس -لَكَ مِنْهُ | لآ ذْلِكَ » الحَدِيتٌ (ص 3). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : علق بعض أهل العلم من متأأخري الفقهاء 
على هذا الحديث ما فيه من الفوائد فقال : في هذا الحديث دلالة 
عل 3©© أو ضاعن: اليد أولن بالشيء المدّعَى فيه ممن لا يد له . 


)224( 


وفيه أن الدعوى في المعيّن لا تفتقر إلى خلطة . 


(218) في (ب) « وإذا وجد » . 

(219) في (ج) « بل من قبل الله » . 

(220) في (أ) « الذي » مقطوع . وكذلك ١‏ لا أوّل » . 
(221) في () ١‏ لي ) ممحو . 

(222) في (ب) « ما حلف عليه ) » ف ( على ) ساقطة . 
(223) في (ب) ١‏ دليل على »2 . 

(224) في (ب) ١‏ دليل أن الدعوى »© . 
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وفيه التنبيه على صورة الحكم في هذه الأشياء وذلك أنه بدأ بالطالب 
.فقال له : ليس لك إلا يمين الآخر » ولم يحكم بها للمدعى عليه إذا حلف 
بل إنما جعل اليمين 0250 لصرف دعوى المدعي لا غير » فكذلك ينبغي 
لمن حكم بعده إذا حلف المدعى عليه أن لا يحكم له بملك ذلك الشيء 
ولا بحيازته أيضا بل يقره على حكم يمينه . 


فإن قيل: فكيف يجيء مذهبكم على هذا إذا كنتم ترون أن من ادّْعي 
عليه بغصب أو استهلاك لم يحلف المدعى عليه إلا أن يكون ممن يتهم 
بالغصب والتعدي ويليق به ما ادعي عليه من ذلك وقد أحلفه النبيء عله 
في هذا الحديث ولم يسأله عن حاله » قيل له ©2© : ليس في هذا الحديث 
ما يدل على خلاف ما ذهبنا إليه وذلك أنه يجوز أن يكون 2َيلَهِ قد علم 
من حاله ما أغناه عن السؤال عنه . 


وفي الحديث ما يدل على أنه كان كذلك ألا ترى إلى قول خصمه : 
إنه رجل فاجر”2© ليس يتورع عن شيء » ثم لم ينكر َيه شيئا من قوله 
فلو كان عنده بريئا مما قال ما ترك النكر عليه . على أن في الحديث ما 
يغني عن هذا كله . وذلك أنه إنما 79 ادعى عليه بالغصب في الجاهلية 
وكذلك نقول فيمن ادُعي على رجل لا بأس به أنه كان غصبه مالا في حال 
كان فيها فاسقا ظالما فإنا نحلفه 9 له إذا كان ظلمه وغصبه معلوما . 


وفنأ هذا التجديت أن بيمين الفاجر تتتقط عنه' حك .دعوى" المدعي؛ 


(225) في (ب) عوض قوله ‏ إنما جعل اليمين لصرف » : « إنما يحلف لصرف » . 
(226) في (ب) ١‏ له ) ساقطة . 

(227) في (ب) ١‏ ان الرجل » . 

(228) في (أ) « أنه ) من تصحيح المقابل . 

(229) في (ب) ١‏ فإنا نحلفوه » وهو خطا ظاهر . 
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كيمين من لسن .بفاجر وأنه ليس دري 2209 يمينه :مجر شهادته : 

وفيه أن الفاجر في دينه لا يوجب فجوره الحجر عليه ولا إبطال إقراره» 
ولولا ذلك لم يكن لليمين معنى . 

وفيه أن المدعي وإن أقر بأن أصل الشيء الذي اذّعَى فيه لغيره لم يكلف 
تثبيت جهة مصيره إليه ما لم يعلم إنكاره لذلك . وذلك أنه قال ”20 غلبني 
على أرض كانت لأبي فأمكنه من المطالبة . 

وفيه أن من جاء ببينة قضي له بحقه من غير يمين لأنه محال أن يسأله 
دون ما يجب له الحكم به 55 ولو كان من تمام الحكم اليمين لقال له : 
بيننك 0*5 ويمينك على تصديق: بينك : 

قال الشيخ ‏ أيده الله : أما قوله : إن المقر بن أصل الشيء لغيره 
الا يكلف تثبيت جهة مصيره إليه»فإن وجه القضاء عندنا أن من ادعى 
شيئا في يد غيره وزعم أنه صار إليه من أبيه فإنه يكلف إثبات وفاة أبيه وعدد 
ورثته. -ولعل هذا ونه أبيه 0 وارثه أو يكون من 
بيده الأرض نبلم 12353 له ولق 


ولعل قوله ها هنا :.ما لم يغلم إذكاره لدنف إشارة إلى ما قلناه من تسليم 
المطلوب له ما قال » » على أن قوله ما لم يعلم | نكاره لذلكءكلام فيه إجحاف 


نقلناه كما وجدناه ولعل معناه ما بيناه»أو يكون 039 الضمير في قوله 


(230) في (ب) ١‏ يجري يمينه ) . 
(231) في (ب) «١‏ قال © ساقطة . 
(232) في (ب) «١‏ به ) ساقطة . 
(233) في (ب) «١‏ فبينتك ) . 
(234) في (ب) أوالغيره » ساقطة . 
(235) في (ب) «١‏ يعلم له ذلك © . 
(236) في (ب) «١‏ ويكون ») . 
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إنكاره عائدا على من نسب إليه الملك أولا كأبي هذا الرجل فيكون إنكار 
المنسوب إليه الملك أولا انتقال ملكه إلى هذا المدعي مانعا من توجه دعوى 
هذا المدعي على من في يده الشيء المظلوب إلا أن يثبت انتقال الملك . 


1 - قال الشيخ وفقه الله خرج مسلم عَدِيثَ : 9 ايا مغر 
لنّسَاِ َصَدّقنَ : عن يَْتَى ين أنوب وققية ».وابن حبر عن إسماعيل عن 
عمرو بن أبي عمرو عن المقيرِي عن أبي هريرة عن النبيء عَث يك » الحديث 
(ص 87) . 


قال بعضهم قال أ مسعود الدمشقي : المَقبريُ في هذا الإسناد هو أبو 
سعيد المَقبُري والد سعيد بن أبي سعيد» قال :وهذا الذي ذكره أبو مسعود 
إنما وقع في رواية إسماعيل عن عمرو » وخالفه سليمان بن بلال فرواه عن 
عمرو عن سعيد عن .أبي هريرة . قال الدارقطني:قول سليمان بن بلال ضح . 


2 - قوله عله : « نحن أُحَقٌ بَالتتّكٌ مِنْ إِبْرَاهِيمَ » الحديث 
(ص 133). 


قال الشيخ ‏ أيده الله : يحتمل أنه 237 أن يكون لما رأى ! إبراهيم 
عليه السلام ال زيادة يقين بأن يعلم بالعيان ما علم بالدليل » ومعلوم أن 
العلل في العادة من انتفاء الشكوك تباينا عبر عن المعنى الذي بين 
العلمين بالشك مجازا . 


3 - وقوله يِه : وَلَوْ لَنْتُ في السسّجْن طول ليث يومف لأجَبْتٌ 
الذَّاعي ») (ص 133) . 


تنبيه على فضل يؤسف عليه السلام وصبره على المصائب . 


(237) في (ب) ١‏ يحتمل أن يكون ) . 
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4 - وقوله عََْهِ في لوط عليه السلام  :‏ لَمَدْ كان يَأوِي إِلَى ركن 
شَديدٍ » (ص 133) . 

يريد البارىء سبحانه لأنه الكافي في الحقيقة . 

5 قوله عَكَهِ : « مَنْ حَلَف عَلَى يَمِينِ صَبْرٍ » الحديث (ص 122) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : أصل الصبر الحبس والإمساك.يقال : صبر 
' صبر . وأصبره الحاكم على الشيءءأكرهه على يمين صبره قاله الهروي 
وغيره » وقال : قال أبو العباس : الصبر ثلائة أشياء:الإكراه ومنه أصبرة 
الحاكم , والحبس ومنه صبرته إذا حبسته » والجرأة ومنه قوله تعالى : ( فم 
أَصْبَرَهُمْ: عَلى الثَارٍ كي 039 , 

6 قوله 2 0 5 الأمَانَة لت في عدر قلوب الرّجَال ( 
(ص 126) . 

قال الهروي في باب الجيم والذال المعجمة : قال أبو عبيد: الجذر الأصل 
من كل شيء.وقال ابن العايوة : الجذر أصل 2239١‏ حساب ونسب وأصل 


شجرة . 


7 - قوله عي : ٠‏ تبص الأماله من قل الرَجُل فطل أتْرها بثل 
الواكت 7 ينَامُ النّوْمَةَ فَتفبَضْ الْأمَانَة مِنْ قلبه فيظل أَثْرْهَا ها مِثْل المَجُْلٍ كجَمر 
رج علَى رلك فط 00 ترَاهُ مُْتبرًا 2417 رص 6) . 


(238) (175) البقرة . 

(239) في (ب) « كل حساب »© . 
(240) في (ب) « فنفط » ساقطة . 
(241) في (ب) ١‏ منثثرا » وهو غلط . 
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قال الهروي : : الوكيةٌ اله ثر اليسير يقال للبسر 242 إذا وقعت فيه نكتة 

من الإرطاب قد وَكْتّ , والمَجل هو أن .يكون بين الجلد واللحم ماء يقال 
مجلت يده تمجّل ”24 مجلا [ومجّلت تمجُل مَجُلا]ٍ » قال غيره : وذلك 
إذا تنفطت من العمل . 


[قال الشيخ ‏ وفقه الله .: وأما قوله مُنتبرا فمعناه مرتفعا.وأصل هذه 
اللفظة من الارتفاع»ومنه: انتبر الأميرء إذا صعد على المنبر ومنه سمى المنبر 
منبرا لارتفاعه» و نبر الجرح أي ورم.والنبر نوع من الذباب يلسع الإبل فيرم 
مكان لسعه؛ومنه سمى الهَمْْ نبرا لكون الصوت على حال من الارتفاع لا 
يوجد في غير هذا الحرف . وكل شيء ارتفع فقد نبر . وقال أبو عبيد مرا 
منتفطا] (244) 1 


8 قزل خديفة :و اسك القَوْمُ » (ص 128) . 


قال الأصمعي : سكت القوم بمعنى صمتواءوأسكتوا , بمعنى أطرقوا » قال 
أبو علي البغدادي وغيره : سكت ا 0 . قال الهروي : 
راود بكرتي بز بهذا جعي تكيزىا و ووو اللي الول يبحت 
عَنْ مُوسّى العَضّبٌ # ”0*5 ويكون سكت بمعنى انقطع حكي عن 
العرب : جرى الوادي ثلائا ثم سكت أي انقطع » ويقال : هو السكوت 
والشكات سكت يسكت سكنا وسكونا :وسكانا ش 


9 - قوله : « مُرْييِدًا كَالْكُوزٍ مُجَخَيًا » (ص 129) . 


(242) في (ب) ١‏ لليسير » . 
_(243) في (ب) من يط ١‏ ومجلت ( الثاني إلى قوله « مجلا » ساقط . 
. (244) مابين المعقفين من قوله : « قال الشيخ » إلى قوله : « منتبرا منتفطا» ساقط 
2 0 
(245) (154) الأعراف . 


العا 


قال الشيخ : وقع تفسير ذلك في كتاب مسلم قال أبو خالد + فلك الستعد 
ابن طارق: ما الأمْوَدٌ المربئد ؟ قال.: شدة البياض في سواد . قلت : فما 
معنى كالكوز مجخيا ؟ قال : منكوسا . قال الهروي : المُجَخَّي المائل » 
وجخى إذا فتح عضديه في السجود . وكذلك جخ . قال شمر : جخى 
في صلاته إذا رفع بطنه. على الآرض في السجود . وكذلك خوى . قال 
غيره : وجَخَّى وَتَوّىءإذا جلس مستوفزا في الغائط ©**2 . 

0 قوله يه : « إِنَّ الإِيمَانَ لَيََرِرُ يْنَ المَسْجِدَيْن كما تأرِرُ الحَيّه 
في جُخْرهًا » رص 131) .0020 


1 1 -2 1 5 217 1 5 5 
قال أبو عبيد : أي ينضم ويُجتمع * ؛ بعضه إلى بعض كما تنضم 


الحية في جحرها . 
1 - قوله يله : ١‏ إن عِيسَى يَنْزِل حَكَما مُقَسِطًا » (ص 135) . 


قال الهروي 0 : نواد والقسط العدل . ومنه قوله تعالى : 
« وَأقسِطوا إن الله يُحِبٌ المُقسطية # 7*5 ومنه الحذيث : ١‏ إِذَا حَكُمُوا 
عَدَُوا وَإِذًا قِسّمُوا 0 7 ومنه قوله تعالى 8 ذلك أقسّط عِند 


لنت 5 


اله 2490 أعي أعدل وقال لله سبحانه 00 قل أُمَرَ رَبّي بالقستّط 22500 أي 


عمل عن 


251 
بالعدل كقوله تعالى  :‏ اد اليا قر العَذلٍ 0 


عو 


قال ابن قتيبة: وسمى الميزان القسط العدل وبالميزان يقع العدل في 


(246) في (ب) ١‏ في حائط »2 . 
(2)247 في 0 0 0 وتجتمع ) . 
(248) (9) الحجر 

(249) (282) البقرة . 

(250) (29) الأعراف 4 

(251) (90) التحل . 
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القسمة » وقوله تعالى : 9 وَنَضَّعْ المَوَازِينَ سمط # 00 أي ذوات 
القسط وهو العدل . قال غيره : :وأا قسط رأف فمعناه جار» ومنه قوله 


تعالى : # وَأْما القاميطون فَكَانُوا ! ِجَهَنَمَ حطباه**” يقال : قسط يقسط ” س» 
قسطا وقسوطا إذا جار 2 والاقساط والقسبط العدل. و والفسو 245 والقفسط 
عر 


. تإالله . الس هم 1 5 لكر ”* لذ رينم 
0 يُرُول عِيسَى : « وَلتَثَر كن القلاص لا يسعى 
عَلَيْهَا وَلنَذْهَبَْنَ الشحتاء » 2*9 رص 136) . 


انا روف ده :لاطي ستو رض وبر للضي نين الإبل 
بمنزلة الفتاة من النساء والحدث من الرجال ٠‏ وقوله : وَلتَذهَبَنٌ 257 
الشحناء » أي العداوة والضغن . 


3 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : قال مسلم : « حدثنا اب أبي عمر 


: 2 و ١‏ 
نافيا معن ال هري عن غامر بين سعد عن أيه قال قتع وول الله عي 


سما » الحديث (ص 132) . 


كم 


قال بعضهم : قال أبو مسعود : هذا الحديث إنما يرويه ابن غُيينة عن 
فعجي رن كن الزهري » قاله الحميدي . وسعيد بن عبد الرحمن ومحمد بن 
الصباح الجر جرائي ”2205 كلهم عن سفيان عن معمر عن الزهري بإسناده 


(252) (47) الأنبياء . 

(253) في (ب) « القسط ليوم القيامة » . 

(254) (15) الجن . 

(255) في (ب) « والقسوط » ساقطة . 

(256) في (ب) « من الشحناء » ٠‏ 

(257) في (ب) «١‏ لتذهبن ) . 

(258) في (أ) ١‏ الجرجائي » : وما اثبتناه هو ما في (ب) و(ج) وجاء في خلاصة ه 
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سواء . وهذا هو المحفوظ عن سفيان . وكذا قال علي بن عمر في كتاب 
الاستدراكات فى هذا الاسناد . 
9 2 
4 2 قوله عه : « ما مِنَ الأنبَاءِ مِنْ تبيء إلا قد أغطي مِنَ الآياتِ 
مافاله امة قاية اله 


بسر وَإنما كان الذي أؤييت و خيا» الحديت وص 1134 

فال الغزد اك وافقه الله بيك + أشار َيه بقوله «وحيا» إلى معنى بسطه 

تماقا را فإ لمع كلها للدم بيد أن حر فيها أنها ضرب من 

السحر . وإنما هو كلام معجز ولا يقدر السحرة أن يأتوا لذلك بما يتخيل 

' تشبيها به ”**) كما فعل في عصا موسى وغيرهاءلأنهم أتوا بعصي وحبال 

يتخيل أنها تسعى فيحتاج التمييز بينهما وبين ما أتى به موسى عليه السلام 
إلى انظ ابطر عرضة الزئل فيخطىء الناظر فيعتقد أن ذلك سواء 


5 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : خرج مسلم الحديث الذي فيه : 


3 260 
فرعت الل رِيحًا من اليمن ٠‏ عن أحمد بن عبّدة الضبى ' حدثنا عبد 


العزيز وأبو علقمة قالا نا صفوان عن عبد الله بن سلمان عن أبيه عن أبي 
هريرة » قال سمعت : النبيء عليه 2 ... » الحديث رص 109) . 


هكذا في هذا الإسناد:عيد الله بن سلمان.قال البخاري في باب عبد الله : 


226١1 


الاعف اهن اسليات اخ عد ال * الأغر المدني مولى جهينة . ثم 


قال ف نانب عَيَيْك أله غية. الله يه ليان الذأخ اللمد: 1 
في باب عبر - 2 غر ني مولى ججهّنية » روى 


5-5 


42 


2 تذهيب الذهبي : الجر جَرَائي بجيمين ومهملتين الثانية ممدودة وبعدها همزة 
مكسورة (ص 341) . 
(259). في (ب) ٠‏ أن يأتوا بمثل ذلك مما يتخيل تشبيها به » . 
(260) تبدو كلمة ٠‏ الضبي ٠‏ في (أ) كأنها ٠‏ الصبي » وربما أن النكتة التي على 
الضاد محيت . 


(261) في (ب) ١‏ عبد الله » . 
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عنه مالك وابن عجلان وسليمان بن بلال .قال بعضهم : عبد الله » وعبيد 


6 - قوله : « كان عَلَيْهِ السّلآمُ جِينَ يَخْلو بِعَارٍ حرَاء يُنَحَنَّتْ فيه ) 
الحديث (ص 139) . 


قال الشيخ : حراء بالمد جبل بينه وبين مكة اقل كلية أميال فك يسارك 
إذا. سرت إلى منى. ويجوز فيه التذكير والتأنيث'وتذكيره أكثر . وقوله : 
يتحنث » أي يتعبد . قاله مسلم . وقد تقدم أن : يتحنث معناه يفعل فعلا 
يخرج به من الحنث .والحنث الاثم . 


7 ل وقوله في الع 00 حك ا ( 9 9)). 


أي ترعد بوادره وتضطرب . والبوادر من الإنسان وغيره اللحمة التي بي 
المنكب والعنق . قاله أبو عبيد في الغريب المصنف . 


8 - وقوله : « زَمَلُونِي » (ص 139). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله ل : قوله ٠‏ كان" يتحنث. بحراء » أي يتعيد . 
واختلف الناس .هل كان متعبدا قبل نبوته بشريعة أم لا ؟ فقال فصع د 
كان غير 2262 متعبد أصلا » ثم اختلف هوا ء :هل ينتفي ذلك عقلا أو 
نقلا ؟ فقال بعض المبتدعة يشفى عقلا لأن في ذلك تنفيرا عنه وغضا' من 
قار إن ا عند أل للف القريعة اق كاف من ساديم العم كإناثايعا 
فيبعد منه أن يكون متبوعا . وهذا خطأ والعقل لا يحيل هذا . وقال اخرون 


(262) في (ب) ١‏ إنه غير متعبد )0 ١‏ وكان » التى ي بعد ( إنه » في (أ) مضافة بالها 


من التصحيح )ثم إن قوله ١‏ فيبعد منه 52 و0 و مته ) ساقطة . 
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من حذاق أهل السنة : إنما 63© ينتفي ذلك من جهة أنه لو كان لتقل 
ولتداولته الالسن وذكر في سيرته» فإن هذا مما جرت العادة به بانه لا 
ينكتم . وقال غير هاتين الطائفتين : بل هو متعبد»ثم اختلفوا أيضا:هل كان 
متعبدا بشريعة إبراهيم أو غيره من الرسل . فقيل في ذلك أقوال » ويحتمل 
أن يكون المراد بقوله تعالى ا ارتايية رج جلاعي رجام 
الاي ل را 


ةس ل الكل ) (ص 00 


أيضا (265) اليتيم 


0 - وقوله : « وَتَكْسِبُ ب المَعْدُوم » (ص 139) . 
قال ابن النحاس : يقال كسبت الرجل مالا وأكسبته مالا . وأنشد 
[ الطويل ] 
0 ل ا ل 
1 قوله : ١‏ هَذَا النَامُوسنُ » (ص 139) . 


قال أبو عبيد في مصنفه : الناموس جبريل 66©.وقال المطرز : قال ابن 
الأعرابي لمات في 0 فاعول لام الفعل سين إلا الناموس والجاسوس 
والجاروس والفاعوس والبابوس والداموس والقاموس والقابوس والعاطوس 


(263) في (ب) « إنما ) ساقطة . 
(264) (123) النحل . 

«١ )265(‏ أيضا ») ممحوة من (أ) . 
(266) في (ب) « هو جبريل »© . 


325 


والفانوس والجاموس.فالتاموس صاحب سر الخير » والجاسوس صاحب سر 
الشر » والجاروس الكثير الأكل . والفاعوس 267 الحية » والبابوس الصبي 
الرضيع . : 


قال غيره : وجاء في شعر ابن أحمد يذكر ولد الناقة : 
[ البسيط ] 
حَنتْ فَنُوصِي إِلَى بَأبُوسِهَا جَرّعَا وَمَا حَتِنُكَ أمْ ما أنْت وَالذْكرٌ 
0 ا ل د 
بابوس 5000 لقي ؛ والقامونى + : وسط 2 :احير 
9 4 والهاجلوس : 8 : دابة 00 4 ار القاوان #لالدمام | 34 00 


4 قال الراجر : 


َالأَقهَئن اليل والبجائوسًا 
قال : والجاسوس كلمة عربيّة فاعول من تجسس » قال غيره : والحاسوس 
بالحاء غير معجمة من تحسس وهو بمعنى الجاسوس 
قال الشيخ وفي كتاب مسلم : إن هؤلاء الكلنات بلغن قاعوس البحر » 
نومه . والناموس موضع للصائد وناموس الرجل صاحب سرة . 


(267) في (ج) ٠‏ الفاعوس (بالفاء) الحية » . 
(268) في (ب) «١‏ يتشاءم منها ؛ . 
(269) سقط في (ب) ١‏ في نومه © . 
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2 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : «١‏ قَوْل وَرَقَةَ ”2 يا لَيتَنِي فِيهًا 
جَذَْعَا » رص 139). 


أن لوس االو ل د الا الو ل 
وهو ها هنا استعارة . والظاهر أن يكون اتتصب جذع على الحال 
والتقدير : يا ليتني. في حين نبوته في حال الشباب » ويصح أن يكون 
«اجنذعا #«متعيويا علق أنه ير كان المحدوفة: واللقدين < ديا ليعن أكون 
فيها جذعا . وهذا على طريقة الكوفيين .ومثل ما يضمر 272 فيه كان 
عندهم قول الله تعالى : 9 الْتَهُواخيرًا لَكُمْ 070 تقد تقديره عند الكسائي 
يكون الانتهاء خيرا لكم . ومذهب البصريين أن ١‏ خخيرا © إنما 0 
هنا بإضمار فعل دل عليه قوله 98 انتهوا 4 والتقدير عندهم 2729 : انتهوا 
وافعلوا خيرا . وحكي عن أبي عبيد كقول الكسائي فيه » وقال الفراء : 
هو نعت لمصدر محذوف تقديره : انتهوا انتهاء خيرا لكم . 

حورل تعر مر روا و ارصن :0139 


يعني بالغا . 
4 ل قول البيء عله : ٠‏ فَجيفثُ 70© ينه قَرَكا ٠‏ (ص 143) . 


يروى فحثثت بالحاء غير معجمة . ومعناه : اسرعت خوفا منه » ويروى 


(270) في (ج) «١‏ ورقة بن نوفل » . 

(271) في (ب) « نصرتك © . 

(272) في (ب) « تضمر 6 . 

(273) (171) النساء . 

(274) في (ب) « عندهم ») ساقطة . 

(275) في مسلم « جكثت »2 وفي رواية « فجئثت © 2 بتقديم « ججمثت 6 . 
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فحنت ويروى فعطلت 5 قال الهروى يقال 0600 جكف الرجل وجفث 


5 قوله عله : « ما أنَا بقارىء ) و(ص 139). 


قيل : (ما) هنا نافية » وقيل استفهامية كأنه:*27 قال ع : أي شيء 
أقرأ ؟ » وقد ضعفوا الاستفهام بإدخال الباء ولو كان اسعفهاما: لكان “آنا 
قارىء وإنما تدخل الباء على (ما) 7" النافية فتكون الباء تاكيدا للتّفي . 


6 - قوله عله في حديث الإسراء : ( فرِحيَ علي بي -كل يوم تحفسيينَ 


20 لله م 


صَلاة .ثم ذكرٌ مُرَاجَعَة رَيّْهِ مبْحَائَهُ حَنَّى رَدَّهُ إلى > خمس ) (ص 145). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : هذا يستدل به على مَنْ منع نسخ الشيء 
قبل فعله إذ لم يفعل من هذه الصلوات شيا 5© بعد . 

واختلف الناس في الإسراء برسول الله َي فقيل وكات جميع دلت 
مناما. واحتجوا بقوله سبحانه : ٠‏ وْمَا جَعَلَا الروْيَا التي أرَيَنَاكَ إلا فته 
للنّاس # 2281 . وقيل بل جميعه كان حقيقة في اليقظة . واستدلوا بقوله 
عز وجل : 98 أسْرّى 052 يبدو كي (283) ولم يقل : بروح عبده ع :ولا 


١ )276(‏ يقال » في (أ) من تصحيح الهامش . 

(277) في (ب) « قال الهروي : جرف الرجل وجبث وجث أي فز 
(278). في وت فك به : 

(279) « ما » ساقطة من (ب) . 

(280) في (ب) « شيء على أن يفعل » مبنى للنائب » وكذلك في (ج) . 
(281) (60) الاسراء . 
(282) في (ب) « سبحان الذي أسرى بعبده © . 

(283) (1) الإسراع . 
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ينتقل من الحقيقة 0*4 إلى لجاز إلا بدليل . واحتجوا أيضا بأن ذلك لو 
كان مناما لما استبعده الكمّار وكدّبوه فيه وافنتن به أيضا بعض من كان أسلم 

من الضّعفاء حتى ارتد » وغير بعيد أن يرى الإنسان مثل ذلك في المنام » 
وقيل : أيضا 2550© الإسراء من المسجد الحرام إلى المسجد الأقصى كان 
في اليقظة » وما بعد ذلك منام » ويصح لقائل هذا القول أن يمني فيقول 
قوله © ول أسْرَى بِعَبدِهِ #© الإسراء نهايته كما قال «إإلى. المسجد 
الأقصى 4 كان بالجسد ٠»‏ وقوله تعالى : 95 وا ملا لزيا أي 
م ل 0 
التمدح ادر مع وجود 0 0 العا بجسده 
لكان يقول : أسرى بعبده إلى السماء » فهو أبلغ في المدح من أن يقول : 
« إلى المسجد الأقصى . 


7 - وقوله عَيه : « فَإِذا رج عق تمينه أُسْودَةٌ ‏ وعَنْ يسار أسلوكة ( 
الحديث (ص 148) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : أسودة جمع سواد مثل قذال وأقذلة . وزمان 
وأزمنة وسنام وأسنمة .. قال الهروي : السواد الجماعات , قال غيره : فكأنه 
قال. : فإذا رجل عن يمينه جماعة وعن يساره جماعة » والسواد أيضا : 
الشخص » يقال : لا يفارق سوادك سوادي » أي. شخصك شخصي . 


(284) في (ب) « عن الحقيقة ) . 
(285) في (ج) « إنما الاسراء » . 
١ )286(‏ قوله » ساقطة من (ب) . 
(287) (2)60 الاسراء 1 

(288) في (ب) « احتج القائل » 
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وم حسما 


صاب لج فى ه 2 جك اا 
8 قوله ع 0 دُخلتٌ الجنة فإذا فيهًا 259 جَتَابذ اللَوّلَوٌ » 


قال الهروي : قال ابن الأعرابي : الجَتْيّذَة القبة وجمعها. جنابذ . قال الشيخ: 
وقع في البخاري : حبائل اللؤلوؤ » وقد قيل:إن الصواب ما في كتاب مسلم. 

9 قوله عََيلَهُ في صِفَةٍ مُوسَى عليه السلام : « ضَرْبٌ مِنَ الرّجَاِلٍ » 
(ص 153). 
قال طرفة 090 : 

ْ [ الطويل ] 

أنا الرّجَل الغتربٌ الذي تشرفوئة” . جشاش كرس الحَهّة المُتوقند 

الخشاش (بكسر الخاء وفتحها وضمها) كلها بمعنى واحد . وهو 
اللطيف الرأس . قاله ابن السكيت . وقال أبو عبيد : في مصنفه : 
الخشاش (!9© الرجل الخفيف » وأيضا الحية . وأيضا ما يخش به أنف 
البعير . وأما الخشاش بالفتح فشرار الطير . 


0 قوله مله : « لَهُ جَرَارٌ » رص 152) . 


الجؤار : رفع الصوت . وهو مهموز 252 من قوله تعالى : «و فإلَيوة*) 


(289) في (ب) « بها » . 

(290) في (ج) « طرفة بن العبد © . 

(291) وقع شكل « الخشاش »© في (أ) بكسر الخاء . 
(292) في (ب) « وهو مهموز ») ساقطة . 

(293) في النسخ الثلاث ١‏ ثم إليه » » والتلاوة ما أثبتناه . 
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ءءء 5 1 ءٍِ 1-0 3 1 لض 5 7 5 ٠.‏ سس 0 
تجارون 4 )2294 اي تر فعول أصواتكم و تستعيثول 4 يقال 5 جار 
عار 25 قال عدي ابن زيد : 
[ الرمل. ] 
تي وَاللَه فاتهيل حلفي بابيلٍ كلما صلى بجار 
1 قوله عَيلَهُ : « عَلَى ناقَةٍ جَعْدَةٍ خطَامُهًا حُلَبَةَ » (ص 152) . 
الخلبة (بخاء معجمة مضمومة) هو الليف . وفيه لغتان. خلبة (باسكان 
اللام) وخلبة (بضم اللام) ©”2) قاله ابن 2*9 السكيت . والجعدة المجتمعة 
الخلق الفنديذة الأ 60937 
1 انق 3 ا ل ات 2 
2 - قوله عَيْيتُهُ : « شقٌ من النّحْرِ إِلَى مَرَاقَ البَطن » (ص 151) . 
قال ابن قتيبة : هو (بتشديد القاف) قال غيره 2959© : مراق البطن ما 
3 : وقوله مَيِلَهِ : « يَنْطف رَأسّْهُ مَاةَ » (ص 156) . 
أي يقطر » والنطف القطر.يقال : نطف ينطف » وينطف (بضم الطاء 
وكسرها) من المستقبل.وجاء في الحديث الآخر: « يقطر رأسه ماء » . 


4 - قوله عَيلَهُ : ٠‏ في صِمّة الدَّجَالِ جَعْدٌ قَطّط » (ص 155) . 


(294) (53) التحل . 

(295) في (ج) ١‏ أي ترفعون أصواتكم إليه يقال : جأر يجار إذا ضاح واستغاث ». 

(296) في (ب) « بضمها ») . 

(297) في (ب) «١‏ قال ابن السكيت © . 

(298) في (ج) وقوله و جعدة الجعدة هي المجتمعة الخلق الشديدة الاسر والاسر 
الخلق » يقال : شديد الأسر أي بعضه مشدود إلى بعض © . 

(299) في (جي) ١‏ قال الهروي »© . 
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أي شديد الجعودة . يقال : شعر جعد ورجل جعد »ع قال الهروي :0 
الحغد فى اشفات الرجال كود مدا ويكون 0 
أحدهما : القصير المتردد » والآخر : البخيل 09 : يقال : رجل جعد 
اليدين وجعد الأصابع أي بخيل 4 والجعد إذا كان مدحا 0 أيضا معنيان 
أخدهما : أن يكون شديد الخلق » والااخر : أن يكون شعره جعدا غير 
سبط » فيكون مدحا له لق السنوطة أكثرها فى شعور العجم, قال غيره : : 
ا لا ل ل ل 0 

5 - قوله َييلهِ في صفة الدججال : « كأنّ عيْئهُ عِتَبة طافية » 
وص 155) . 

قال الأخفش : طافية بغير همز أي ممتائة قد طفت وبرزت » قال غيره : 
1 وطافقة بالهمز أي قد 0830 ذهب ووه وتم " تفبيصت ٠.‏ قال عيسبي بن دينار 
وغيره : سمي الدنجال 302 مسيحا لأنه ممسوح إحدى العينين 03 فهو 
فعيل بمعنى مفعول » [وسمي عيسى عليه السلام مسيحا من أجل سياحته 
في الأرض وأنه لم يكن له موضع يستقر فيه من الأرض فهو فعيل بمعنى فاعل 
(094©.قال الهروي : قال ابن الأعرابي ل 4 
ال تدم ا ل ا 
وقال ابن عباس 1 سمي بذلك لأنه كان 000 يمسح ذا عاهة إلا 


(300) في الغرييين : البخيل الذي لا يض حَجَره . 

(301) في (ب) وأن ذهب ». 

(302) في (ب) ١‏ المسيح الدجال ) . 

(303) في (ب) ١‏ لأنه ممسوح العينين » . 

١ )304( .‏ فعيل بمعنى فاعل » من تصحيح الهامش في (أ) وهي ساقطة من (ب) . 
(305) في (ب) ١‏ قال الحربي وسمي عيسى بن مريم ) . 

«١ )306(‏ كان ) في 0 من تصحيح الهامش » ثم « كان ) ساقطة من (ب) . 
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برعي 13997 وال غيوة :“من قال في لجال تيع علي فقيل (يكس اليم 
وتشديد السين) فليس بشي 0 


6 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : قال مسلم : « حدثنا محمد بن 
6 عن محما بن أبي عَدِيِي عن سعيد عن قتادة عن أنس بن مالكء لعله 
قال(309): عن عاللك: ين متتصفة زوك من اقرع كال داجيال 
و يتما أنا عند البيتِ 0 الحديث رص 149) . 


قال بعضهم : هذا الحديث محفوظ عن أنس بن مالك » عن مالك بن 
صعصغة] 040 دون شك ولا ارتياب » قال الدارقطني : لم يروه عن وما 
ابن مالك عن مالك بن صعصعة غير قتادة . 


7 - قول عائشة رضي لله عنها ِلّذِي مَأْلَهَا:هَل رَأى اللَبِيءٌ لد 
رَبَهُ ؟ ,م لكان عل للح قري زناه ولت الحديث (ص 160) . 


(307) في (أ) (برأ» الهمزة على الألف مع شكل الراء الكتير زهي تحريف . وفي 
© برا ) بفتح الراء.وجاء في البستان ان يرأ به بفتح الراء بمعنى بَرِىء . 

(308) هذه الفقرة التي بين المعقفين وسطًا وردت في (ج) مغايرة لما هناء وهذا 
نصها : 

قال الهروي : قال الجوني: وسمي عيسى عليه السلام مسيحا لمسح زكرياء 

إياه » أو يكون اسما خصه الله به.وقال ابو العباس : سمي مسيحا لأنه كان ' 
يمسح الأرضءاي يقطعها. وقال ابن عباس : سمي مشيحا لأنه كان لا يمسح 
على ذي عاهة الا يَرَأ.وقال لبر الأعراني: ي: المسيح الصدّيق وبه سمي عيسى عليه 
السلام والمسيح الأعور وبه سمي الدجال . وقال الهروي:من قال في الدجال 
مستيح على وزن فقيل بكسر الفاء وتشديد العين » » فليس بشيء » وقال أبو 
الهيئم : المسيخ ضد المسيح . 

(309) « قال » من تصحيح الهامش في (أ) . 

(310) ما بين المعقفين ساقط من (ب) . 
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قال ابن الأعرابي : تقول العرب عند إنكار الشيء: قف شعري واقشعر 
جلدي واشمآزت نفسي . 


قال الشيخ وفقه الله : وإنكارها في هذا الحديث 21 وفي غيره على 
من سألها عن الرؤية محملهُ عند أهل العلم على أنها إنما 212 أنكرت 0137 
الرؤية في الدنيا لا أنها ممن تحيل جواز رؤية الباري سبحانه كما قالت 
المعتزلة . 


- 6" - 00 .ا 0 - 2< 0-00 5-7 
8 - وقوله عَيِيُهِ حِينَ سَألَهُ أبو ذر: هَل رَأَيْتَ رَبَّكَ تعالى ؟ قال : 
« نور أنّى آرَاهُ ) وفي شنْحَةِ أخرّى « ُورَاقٌ 314 “ول :طريق ابرع 
أن القائل قال له : « لو رأيتٌ رسول الله عَيلِ ماله . فَقَالَ : وَعَنْ أي 
قف كيك تشالة 9 ولق 07777 هن راي اله 9 فال ابوك ف متالنة». 
ل ل 2 
فقال : رايت نورًا ) (ص 161) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : إن قيل ظاهر الخبرين متناقض لأن الأول 
فيه : أن النور يمنع رؤيته» والثاني فيه : أن النور مرئي. قلنا : يصحّ أن يكون الضمير 
في قوله ا ( 0 سبحانه » وقوله م و اراه ) يعني ان 
الو أعشى 7 ؟ بصري ومنعني من الرؤية » كما جرت العادة بإعشاء 
الأنوار الأبحنار مودي نم ادر اله بجا سال بين الرائي وبينه»فيكون انتهاء 
رقعه عله إن التو خفاصية + وهر الذئ أدرك فإذا أمكن هذا التأويل 
لم يكن ذلك مناقضا للخبر الآخر . بل هو مطابق له لأنه أخبر فيه أنه رأى 


(311) في (ب) «١‏ وانكار هذا في الحديث »© . 
(312) في (ب) ١‏ إنما ) ساقطة . 
(313) في (ج) «١‏ أنكرت عليه » . ٍ 
(314) قال القاضي عياض :هذه الرواية لم تقع إلينا ولا رأيتها في شيء من الأصول . 
(315) في صحيح مسلم « قال: وقد أثبت ها هنا الحديث بالمعنى ). 
(316) في (ب) و(ج) «١‏ أغشى ») وكذلك قوله « باغشاء » في (ب) . 
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نورا » وكذلك في الأول ؛ والرواية التي فيها : « ثورائي » أشد إشكالا . 
ويحتمل أن يكون معناه راجعا إلى ما قلنا أي خلق النور 217 المانع لي 
من رؤّيته فيكون من صفات الافعال . 

69 توقوله ميته : « حِجَابُهُ النُورُ » . وفي رواية أخرى : 
لتر 9 لو كْشْفَهُ لأرَقث سْبْحَاتُ وَجهه مَا الْتهَى إِليْهِ بَصرهُ مِنْ 
خلقه )» (ص 162) . 

قال الشيخ : الضمير الذي في «وجهه) يعود على المخلوق لا على الخالق 
إذ الحجاب بمعنى الستر إنما يكون على الأجسام المحدودة والباري جلت 
قدرتها ليش تحسم ولا امتحدود + والحجات في اللقة المنع:+ ومنه ينعي الحانم 

من امير حاجبا لمنعه الناس عنه » ومنه الحاجب في الوجه لأنه يمنع الأذى 
عن العين » والانسان ممنوع من رؤية الخالق في الدنيا » فسمي منعه حجابا . 
ولما كان النور والنار المانعين (319) في العادة من الإدراك 2( وهما من 
أشرف الأشياء المانعة أخبر عليه السلام أنه لو كشف عن النار أو النور 
المانعين من الإدراك في العادة لأحرقت وجوه المخلوقين » وإن كان الباري 
سبحانه لا تقايله الأنوار (320) وتقابل المخلوقين وتمنعهم من الرؤية ٠.‏ 

[قال الشيخ ‏ وفقه الله : وأما تفسير السبحات فقال الهروي 57©: 
سبحات وجهه. نور وجهه تعالى. وفي كتاب العين : سبحة من نور وجهه 
وجلاله » وإنما نقلنا هذا ليعلم قول أهل اللغة في هذه اللفظة لا على أتباعهم. 
فيمن يرجع الضمير إليه » وإطلاق هذا اللفظ الذي قالوهع] 6*2 . 


(317) في (ب) و(ج) « خالق النور » .. 

(318) في (ب) « حجابه النار » » وما هنا هو الذي في مسلم . 

(319) في (ب) «١‏ مانعين )© . : 

(320) في ( ب) ولا تغالبه الأنوار » . 

(321) والصواب « فقال » وهو في نسخة ثالئة وهي (ج) . وفي () ١‏ قال ») . 
(322) ما بين المعقفين ساقط من (ب) . 
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0 9 وقوله عَيّهِ في أل الج : « ما بين القؤم ب قروا 

إلى رهم إلا داه -الكثريّاء عَلَى عَلى وَحْههِ » (ص 163) . 
ا ل 0 
عن الأبصار بذلك . 


1 - وقوله عه : « هَل تُضَارُونَ في القَمَرِ ليْله البَذْرِ » وَهَل تَضَارُونَ 

في الشّمْس ليس دُوئهًا جبجّاب ؟ » وفي الحديث الآخر هل تطانون 2 
(ص 164) . 

قال الشيخ : فيه رد على المعتزلة في إحالتهم رؤية الباري سبحانه » 
ويروى (بتشديد الراء وبتخفيفها) فالتخفيف مأخوذ من الضير » والأصل 
فيه تُضْيَرون » والمعنى:لا يخالف بعضكم بعضا ولا تتنازعون » يقال : ضاره 
يضيره ويضوره » وأما تضارون (بالتشديد) فمعناه ومعنى التخفيف واحد 
فيكون على معنى لا تضاررون ”22 أحدا » وتسكن الراء الأولى وتدغم في 
التي بعدها » ويحذف المفعول لبيان معناه . وتجوة إن يكون على معنى 
9 لا تضارّرون 25© بفتح الراء الأولى » أي لا تنازعون ولا تجادلون 
فتكونوا (326) أحزابا 0 (327) بعضكم عضا في الجدل 2 ويقال (328) . 


(323) في (ب) وقع شكل «لا تضاررون)» ‏ بفتح الراء الأولى على أنه مبني للمفعول 
وهو خطأً والصواب الشكل الذي أثبتناه وهواما جاء في () وهو الصواب 
بدليل ما بعد . 

(324) في (ب) ١‏ أن يكون لي معنى ) ساقطة . 

(325) في ا( « لا تضاررون أحدا ) بفتح الراء.وما أثبتناه في وب) وهو الصواب 
وكذلك في (ج) . 

(326) في (ب) و(ج) « فتكونون أحزابا » بإثبات النون في « تكونون ») »ع ويبدو 
أنها كانت كذلك في () ثم أصلحت لمخالفة القاعدة العربية 

(327) في (ن) ( يضم ) . 

(328) في (ب) « يقول ) . 
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ضاررته مضارة إذا خالفته » وأما من روي:لا تضامُون (بالميم وتشديدها) 
فمعناه : لا ينضم بعضكم إلى بعض في وقت النظر كما تفعلون بالهلال . 
ومن رواه (بتخفيف الميم) فمعناه لا ينالكم ضيم في رؤيته » فيراه بعض 
دون بعض » بل تستوون في الرؤية » وأصله تُضْْيَمُونَ على وزن تفعلون » 
وألقيت فتحة الياء على الضاد فصارت الياء ألفا لانفتاح ما قبلها » والضيم 
الذل 629 , 


2 - قوله عله : يَأِيهُمُ الله في غَيْرٍ الصورة لني يعْفُوئَهَا يقُولٌ : 


أن رك ( (2330 : 


قال الشيخ : يحتمل أن تأتيهم صورة مخلوقة » فيقول : أنا ربكم » 
على سبيل الاختبار والامتحان» فيقولون : (تُعوذ بالله منْكَ فيانِيهُمْ الله في 
صورَتهِ التي يَْرِفُونَهَاا. ا د ل رك 
العادة في المحدثين أن من كان غائبا عن غيره فلا يمكنه التوصل إلى رؤيته 
إلا بإتيان أو مجيء فعبّر بالإتيان ها هنا والمجيء عن الرؤية على سبيل 
المجاز . 


3 - وقوله : « في صَورَتِه التي يَعْرِفُوتَهَا » (ص 164) . 


أحسن ما يتا ول 777 على أنها صورة اعتقاد» كما يقال:صورة اعتقادي في 


هذا 0 مركية » فيكون المعنى يرون الله على ما 


(329) في (ج) «١‏ والضيم الذل » جاءت بعد قوله « تستوون في الرؤية » . 
(330) في (ب) « الحديث 2 . 
(331) في (ج) ١‏ يتأوّل في ذلك » . 
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عاك 
١ 3:‏ (332) فيصل 


5 سإ نل ال ل يك الس ام 2 0نهى 
ل ل ار 
عَلَيْهِمْ مَاءْ الحَيّاةٍ فينْبتُونَ مِنْهُ كُمَا تنبت الحبّة في حَمِيل السَيّل » 033 
(ص 165) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : «امتحشوا» معناه أحرقواء قال الهروي : قال 
ابن شميل : الحبة (بكسر الحاء) اسم جامع لحبوب البقول التي تنتشر | إذا 
هاجت ثم إذا مطرت من قابل 9*© نبتت . قال أبو عمرو : الجبّة نبت 
ينبت في الحشيش الصغار » قال غيره : قال ابن دريد في الجمهرة : كل 
ما كان من بَزْر العشب فهو حبة » والجمع حبب » قال الهروي : وقوله 
في حميل السيل : قال أبو سعيد الضرير : حميل السيل ما جاء به من طين 
أو غناء » فإذا اتفق فيه الحبة واستقرت على شط مجرى السيل فإنها تنبت 
في يوم وليلة وهي أسرع نابتة نباتا وإنا أعبر للع شرعة ناتهم .+ 


7 115 وقوله في الحديث : « أني رَبّ اصرف وَججْهِي عَن الثَارٍ فَإِنَه 
كل فشبيي رِيحُهَا » وأحرقني ذَكامًا » 6329© وص 165) . 


قال الهروي : كل مسموم 29 قشيب ومقشب »ء وقال الليث : القَشْبٌ 


هم النس .وال عع رع لعل لبمس ويد: فشبلف القال.9 أي 'دقت 
بعقلك » والقَشبٌ 037 خلط السم بالطعام . 


332١‏ جاء في (أ) 0 امتحشوا 60 مشكولا بضم التاء وكسر الحاء مبنيا للنائب. وفي 
مسلم بالبناء للفاعل وكلاهما صحيح لأنه على البناء للقاعل يكون معناه احترقوا 
وعلى البناء للنائب يكون المعنى أحرقتهم النار . 

(333) في (ب) ١‏ في جانب السيل »© وما هنا هو الموافق لما في مسلم . 

(334) في (ب) « تنشر إذا مانت » ثم إذا مطرت من قبل » . 

(335) في (ب) ٠‏ ذكاؤها » » وكذلك فيما سيأتي » وهو ما في متن مسلم . 

(336) في (أ) و(ب) « وكل مشموم بالشين المعجمة » . 

(337) في (ب) « والقشب والقشيب »© » وهو تحريف . 
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روي عن عمر رضي الله عنه أنه وجد من معاوية ريحا طيبة وهو محرم » 
فقال : من قشبنا.أراد أن ريح الطيب على هذه الحال قشب كما أن ريح 
النتن قشب » ويقال : ما أقشب بيتهم » أي ما أقذره 039 . 

وقوله « ذكاها » أي تلهبها . قال ابن قتيبة في تفسير هذا الحديث : 
ذكاها أي اشتعالها . قال ابن ولاد : الذكا تلهب النار مقصور غير ممدود . 


1 الكلام في الضحك والتّجلي ا (339) 


6 - وقوله ييه : « قلا يَرَالُ يَدْعُو الله حَنَّى يَصْْحَكَ الله مِنْهُ فَِذًا 
ضَّحِكَ الله مِنْهُ قال : اذل الجَنّةَ » (ص 166) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله :الضحك من الله محمول على إظهار الرضا 
والقبول إذ الضحك فى البشر علامة على ذلك 41© . ويقال : ضحكت 
الأرضء إذا ظهر نباتها. وفي بعض الحديث «قيَيِعَتُ الله سحابا فْيَضْحَكُ 


خسن الضنّحكِ) فجعل انجلاوه عه ن البرق ضحكا على الاستعارة كأنه تعالى 
لما أظهر له رحمته استعير له اسم الضحك مجازا . 


7 - وفي حديث آخر يَعْد هَذّا : ٠‏ يَقَول الله تعالى لِلرٌجُلٍ : ١‏ 
فاحل المجَنّة مكيل له ل 342 أَنَّهَا مَلُى 4 نترل الله لَهُ : اذهب قر 
ا تر أ ند ») (ص 173). 


(338) في (ج) ١ما‏ أقذرهم ) . 

(339) جاء هذا العنوان في (ب) خاصة . 

(340) في (ج) «١‏ قال : اذهب فادخل الجنة 24» وهو في حديث اخر غير هذا. 
(341) فى (ب) «١‏ علامة ذلك © . 

(342) في (ب) « فيخيل إليه » » وهو ما في مسلم وفي (أ) سقطت نقط الخاء . 
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بي » أو تضحك بي وأنت الملك ؟ » وهب أنكم تأوّلتم الضحك على ما 
ذكرتم (349)امق الرضًا وغيره , 'ؤهذا غير مات .ها :هنا. 


والسؤال الثاني : أن يقال :كيف يقال للباري سبحانه:أتسخر مني ؟ وإنما : 
ااطقاي الصو عن جه الما اه ٠‏ كقوله تعالى : 9 فَيَسْحَرونَ منهم 
سّخر الله مِنْهُم م # الاك 000 وَيَسَكَهْزِنُونَ 0 0000 الله ستهز ىق 


)345( 4 5 


والجواب عن السوال الأول : أن يقال من عادة المستهزىء من المخلوقين 
والساخر أن يضحك » فوضع ها هنا ١‏ تضحك ) موضع : تستهزىء 
وسكت نبا كائف عا 1401 لاع 


وأما الجواب عن السوال الثاني فإن هذا ها هنا لم يقع إلا على جهة 
المقابلة وهي إن لم تكن موجودة في اللفظ ؛ فهي موجودة في معنى الحديث 
لأنه ذكر فيه أنه عاهد الله مرارا أن لا يسأل الله تعالى غير ما سأله » ثم 
غدر وحل غدره محل الاستهزاء والسخرية» فقدر أن قوله تعالى له(347) : 
7 1 وتردده إليها وتخيله. أنها ملأى ضرب من 0 
00 سخرية 4 فقال لخر مني »2 أي تعاقبني بالإطماع لا" 


(343) في (ج) « على معنى الرضا © . 

(344) (79) التوبة . : 

(345) في 0 الغلاث م ويستهزءون الله يستهرىء بهم ) مع ان التلاوة 2 إِنَّمَا 
نَحْنُ مُسْتَهْزِءُون (14) الله يَسْتَهِْىءُ بهم # (15) لمقرة » والظاهر أنه لم 
يقصد التلاوة. بدليل الاتيان بالفعل والواو قبله . 

(346) في (ب) «١‏ عادة ) . 

(347) في (ب) ( له ) ساقطة . 

(348) في (ج) كن بلن الوا ا 19 
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8 2 قوله في الحديث : « فََجَلى لَهُمْ يَضْحَكُ » (ص 178) ٠‏ 


التجلي في لسان العرب معناه : الظهور » فيكون المعنى ها هنا : يظهر 
لهم , ومنه قوله تعالى : ل فَلَمّا تجَلَى رَيْهُ للجَيَلٍ جَعَلَهُ دكا 4 04 
معناه : ظهر . والضحك ذكرنا أنه يعبر به عن الرضا وإظهار الرحمة»فيكون 
المعنى على هذا:يظهر لهم وهو راض » ويكون ذلك مجازا خاطب عليه 
السلام به العرب على ما اعتادت من لغتها . 


9 إخباره في حديث الشفاعة : « وَذِكْرُهُمْ الحَطَايًا ؛ (ص 180) . 

يحتج به من يجوز وقوع الصغائر من الانبياء عليهم السلام . 

120 ب أخبر عليه السلام : « أن آكَمَ عَلَيّْهِ السّلاُمُ يول : انوا تُوحًا 
فهو و سوك بَعَنَهُ الله سيحانة ) (ص 180) . 

وقد ذكر 0 أن اي ل ل م اليل 


الرسول ميته من قول اده عليه مادم :إن و أول لش دا 
يقم دليل جاز ما قالوا وصح أن يحمل ذلك على أن إدريس كان نبيئا غير 


مرسل.. 

1 قوله في الحديث : ( تخطم (350) بَعضهًا بعضًا » 
رص 168). 

قال الهروي : سميت النار الحُطمة » لأنها تحطم كل شيء »أي تكسره 
ونا هليه:: 


(349) (143) الأعراف . 
(350) في (ب) و(ج) « يحطم » وهو ما في مسلم . 
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2 - قوله : « انْفَهَقتٌ لَهُ الجَنّة ه (ص 166) . 
معناه : انفتحت واتسعت:١‏ . 


4 


3 - وقوله : « قذْ عَادُوا حُمّمًا » وص 170). 
الحمم ا 0 [ السريع ] 
5 شاك الرَْبع أم قِدَمئه م رَمَادٌ دارِسٌ ج0519 


)352( ( 


4 - قوله : « فجيء بهم صَبَائر (ص 173) . 


قال الهروي : ضبائر جمع ضيبارة (بكسر الضاد) مثل عمارة وعمائر ) 
والضبائر : جماعات الناس ٠‏ يقال : رأيتهم ضبائر» أي جماعة 205 في 


0ه لوس 


نقرقة . 


5 - قوله : « حَتَّى بَدَثْ نَوَاجِذَُهُ ) (ص 173) . 

أي ضواحكه . والنواجذ ها هنا هي الضواحك » وليست بالنواجذ التي 
أشي الأطران +01 سات وجل له تو إن جود ييا رار 
الأضصمعى :اهن الأضراس: : 

وفي حديث آغثر. + ( إن الملكين: 'قاغدان على تالجدئ 54 العبد 


(351) في مختار الشعر الجاهلي (ج 1 ص 334) هو مطلع القصيد وانظر الفهرس . 

(352) ضبطت « ضبائر » في (أ) برفع الراء في خط الناسخ ثم إن المقابل شكلها 
بالنصب وهو الصواب . 

(353) في (ج) « أي جماعات ) . 

(354) في (ب) «١‏ نواجذي العبد تكتبان » ٠‏ 


342 


يكتبان » قال أبو العباس : النواجذ الأنياب » وهو أحسن ما قيل في النواجذ 
لأن في الخبر أنه كان عَيْيلّهِ جُلَ ضحكه التبسم 659 . : 

6 - وقوله : « جسر جَهَنْمَ » (ص 169) . 

قال يعقوب بن السكيت : فيه لغتان فتح الجيم وكسرها . 

7 - وقوله : « كَلاليبٌ » (ص 169) . 

:/ 8 7 55 03 كن 

هو جمع كلوب على وزن فعول بفتح أوله مثل سفود . والحسك جمع 
حسكة » وهي شوكة حديدة صلبة . 

8 - وقوله : « فَيْنْهَسُ نَهْسَةَ مِنْهَا » ©05© (ص 184) . 


قال الهروي : قال أبو العباس : النهس (بالسين غير معجمة) هو بأطراف 
الأسنان » والنهش (بالشين) هو بالأضراس 


وقول +9 -تهس متها انهسة + أي جد :منها باطراف أسنايه 059 


9 - وقوله : « حَيَّى تُزْلَف لَهُمْ الجَنة » (ص 187) . 
(358) 


أي تقرب لهم وتدنى منهم 


0 - قوله ل ل جَتَبئَي الصراط ») (ص 187). 


(355) في (ج) «١‏ تبسما ) . 

(356) في (أ) « فينهش منها نهشا » بالشين وما جاء في (ب) هو ما في مسلم . 
(357) في () ١‏ باطراف أضراسه ») . 

(358) في (ب) « وتدنوا » هكذا . 

(359) في (ب) «١‏ فيقومون » » وفي (ج) فيقومان على جنبتي الصراط »© . 
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قال الشيخ ‏ أيده الله : جنبتاه ناحيتاه . يقال : جنبتا الوادي وجانباه 
وضفتاه وناحيتاه . ش 

1 - قوله عَيْيْلَهِ : « إِني حَبَتُ دَعْوَتِي » (ص 190) . 

معناه : ادخرتها لأمني 5 

2 - قوله : « يرباً أَهْلَهُ » وص 193). 

[ الوافر ] 
ذا اننا انا عبصر و (ينتناً 
د فَانْطَلقٌ إلى رَضْمَةِ مِنْ جَبَلٍ ) (ص 193) . 


هي. صخور بعضها على بعض ٠‏ يقال بلق اداره افرضع: فنها 
الحجارة رضما » ومنة الحديث )0 وكان البناء الأول من الكعبة رضما . 


)360( 


4 7 قوله يِه : « وَجَدْئْهُ في خَبّرَاتٍ مِنَ الثَّارٍ » (ص 195) . 
ش انسات : البقايا » وفي رواية أخرىق : « غْمَرّات منها ) أي في . شيء 
5 - قوله : « فَأَخْرَجْتُهُ إلى ضَخْضاح, » (ص 195) . 


الضحضاح : ما رق من الماء على وجه الأرض » ومنه وصف عمرو 
اين العاصي يذكر عمر رضي الله عنهما جَانب غمرتها » ومشى ضَحْضاحَهَا , 
وما ابتلت قدماه يقول : لم يتعلق من الدنيا بشيء . 


(360) في (أ) و(ب) « فيه ) . 
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6 - قوله : « لآ رَُيَةَ إلا مِنْ عَيْن أو حْمَةِ » (ص 199) . 


الحمّة :. السم . 
7 - قوله :و فأمتد ظهْرَهُ إلى قبّةِ من أدّم » 069 رص 201) . 


قال الليث والمطرز » قال ابن الكلبي : بيوث العرب ستة : قبة من أَدم » 
ون من حجر 62©»وخيمة من شجر » ومِظلة من شعر » وبجاد من وَبر ) 
وخباء من صوف . 

8 2 قوله عه في الحديث : ٠‏ يذخ الجن من أمِّي سبعُونَ ألفا 
بعيْرٍ حسّابٍ » فَلوا :مَنْ هُمْ يا رَسُولَ الله ؟ قال : هم الَذِينَ لا يسترقون » 
وَل يَتَطيرّونَ » ولا يَكتَوُونَ وَعَلَى رَبْهمْ م يتوَكُلُونَ » (ص 198) . 


احتج (2©623 بعض الناس بهذا الحديث على أن التداوي مكروه » وجل 
مذاهب العلماء على حلاف ذلك واحتجوا بما وقع في أحاديث كثيرة من 
ذكره عله َه لمنافع الأدوية » والأطعمة كالحبة السوداء » والقسط ء والصطبر 
ويد ذلك » وبأنه يِه تداوى » وبأخبار عائشة رضي الله عنها بكثرة 
تداويه » وبما علم من الاستشفاء برقاه » وبالحديث الذي فيه : : أن بعض 
أصحابه 064 أخذوا على الرقية أجرا » فإذا ث, نبت.هذا ضح أن ينحمل .ها في 


(361) في (ب) ١‏ قبة ادم ) » وهي غير صحيحة » وفي (أ) « إلى قبة أدم ) وزيدت 
« من ) بالهامش . 

(362) في (ب) ١‏ واقبية من حجر ) » وجاءت ١‏ اقنة ) في (أ) به ار 
لو ا ال الاج 
(ج 9 ص 124) » وجاء في (ج) « وأقنة من حجر » بالنون » مع شكل 
اقنة ) بضم الهمرة . 

(363) في (ج) « قال الشيخ وفقه الله » . 

(364) في (ب) « بعض الصحابة ) . 
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الحديث على قوم يعتقدون أن الأدوية نافعة بطباعها كما يقول بعض 
الطبائعيّين ”05 لا أنهم يفوضون الأمر إلى الله سبحانه وحده » وهذا التأويل 
نحو التأويل المتقدم في حديث الاستمطار بالنجوم 1 


جاء قبل كتاب الطهارة بلغ-والحمد لله وحده-مقابلة . 


(365) في (ب) ١‏ الطبائعيين » وهو ما أثبتناه . وفي 0( « الطبائعين ») وفي. (ج) 
الطبايعين » بالياء لا بالهمز . 


(366) في (ج) « بسم الله الرحمئن الرحيم » » وبالهامش « بلغ مقابلة » . 
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2 كتاب الطهارة 


9 - قوله عله : « الطُهُورٌ شَطْرٌ الإِيمَانِ ) (ص 0 
.قال الشيخ ‏ وفقه الله : يحتمل هذا الحنيث وجهين ٠:‏ 


اا رم المراد وم و رحد »أي أنه ينهي الضعيت 
في قرله يله ٠ن‏ ل شر اناعد تيل قلت لابوا وسطذكر ذلك 


بعد إن شاء لله 5 
والوجه الثاني: أن يكون معنى شطر الإيمان:أن الإيمان يجب ما قبله .من 
الآثام » وقد أخبر عليه السلام أن الوضوء أيضا تذهب عن الإنسان به الخطايا 
إلا أنه قد قام الدليل أن الوضوء لا يصح الانتفاع به إلا مع مضامّة الإيمان 
له فكأنه لم يحصل به رفع الإثم إلا مع شيء ثان » ولما كان الإيمان يمحو 
الآثام المتقدمة عليه بانفراده صار الطهور في التشبيه كأنه على الشطر منه : 
وفي هذا الحديث أيضا حجة على من يرى أن الوضوء لا يفتقر إلى نية . 
د 2 امسر فد 
: الوضوء والتيمم جميغا لا يفتقران إلى نية . 
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وقال مالك في المشهور عنه : إنهما يفتقران إلى نية : وروي عن مالك 
قولة شاذة : إن الوضوء. يجزىء بغير نية . 

وقال أبو حنيفة : أما التيمم فلا بد فيه من نية » وأما الوضوء فلا 
فيها النية.ويحتج أيضا بأن الوضوء ليس من العبادات كالصلاة وشبهها » وإنما 
وجب لغيره وكان شرطا في صحته فحل محل غسل النجاسة » وستر 
العورة » وشبه ذلك من شروط الصلاة المجزئة بغير نية 5 

ويحتج مالك عليه 29 يحدية و الأعمال بالنيات © »2 وبهذا الحديث 
المتقدم فإنه لو لم يكن من اكد العبادات لم يجعله شطر الإيمان » فإذا 
أوجب ذلك كوئه عبادة افتقر إلى نية عند المخالف وعندنا . وعليه من 
الحجاج كثير © . 
٠‏ وأما تفرقة أبي حنيفة بين الوضوء والتيمم فضعيفة » لأن البدل إذا اففقر 
إلى نية فأحرى أن يفتقر المبدل منه © . 

وأشبه ما وجه له به قول الله تعالى : 9 قَتَيَمّمُوا صَعِيدًا طَيبا # ) 
والتيمم القصد والمقصود منوي . 

0 - قوله َيه : « من امْعجمر فَليُويرَ » (ص 212) . 


قال الهروي في قوله عه : « وَإِذَا اسْتَجَمَرت فَأَويْرٌ » © الاستجمار 


)21 في (ج) « والحجة لمالك عليه ) . 

22 في (ج) ١‏ وعليه من الحجَجٍ كثيرة » في كتب الفقهاء 00 
(3) في (ج) زيادة وهي « لأنه اخفض رتبة ©» . 

(4) (43) التساء : 

(5) أخرجه من هذا الباب . 
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هو التمسح بالجمار » وهي الأحجار الصغار » وبه سميت جمار مكة » 
وجمرت : رميت الجمار . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اتفقت أحاديث كثيرة على تكرير غسل 

الوجه واليدين في الوضوء » واختلف في تكرير مسح الرأس وغسل الرجلين » 
والأظهر أن ذلك لتأكيد أمر الوجه واليدين ألا ترى أنهما يثبتان في التيمم ؛ 
ويسقط غيرهما » ووجه القول بأن مسح الرأس لا يكرر أن المسح تخفيف » 
والتكرير تثقيل » ويتنافى الجمع بين التخفيف والتثقيل . 

ووجه نفي التحديد عن غسل الرّجِلينأنّهما ينالهما من الأوساخ في 
الغالب ما لا ينال غيرهما » وقد لا يحصل الإنقاء في المرتين والثلاث لهما » 
فكان الأحوط أن يوكل الأمر إلى الإنقاء من غير حدّ » ومرادنا بذكر الإنفاء 
ما يلزم إزالته في الوضوء . 

1 - قل الشيخ ‏ وققه الله : خرج مسلم حديئًا عَن وَكيع 
عن سفيان عن أبي النضر عن أبي أنس أن عُتْمَان رضي الله عَنْهِ وضا 
بِالمَقَاعِدِ » الحديث (صن 207) . 

قال بعضهم ” قيل : وَهْم وكيع في قوله : عن أبي أنس. وإنما هو عن أبي 
النضر عن بسّر بن سعيد عن عثمان بن عفان رضي الله عنه . هكذا قال 
أحمد بن حنبل . قال الدارقطني : هذا مما وهم فيه وكيع عن الثوري » 
وخالفه بقية أصحاب الثوري الحفاظ ورووه عن الثوري عن أبي النضر عن 
بسر بن سعيد عن عثمان . 


2 - قال الشيخ وفقه الله  :‏ وخرّج مسلم أيضا في باب ما يقال 
بعد الوضوء » حدثنا محمد بن حاتم عن ابن مهديء عن معاوية بن صالح » 
عن ربيعة بن يزيد » عن أبي إدريس » عن عقبة بن عامر » قال وحدثني 
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أبو عثمان » عن جبير بن تُفيْر » عن عقبة بن عامر قال : كانت علينا رعاية 
الإبل ») الحديث (ص 09) 3 


قال بعضهم:القائل في هذا الإسناد : وحدثني أبو عثمان»هو معاوية بن 
صالح . وكتب ابن الحذاء في نسخته قال ربيعة بن يزيد: حدثني أبو عثمان 
عن جُبَيّر » والذي أتى في النسخ المروية عن مسلم كما ذكرناه أولا هو 
الصواب » والذي كتب ابن الحذاء وَهْمْ . 

3 - قال الشيخ : 9 وخرج مُسيلِم أيضا في باب المسح على الخفين 

حدثنا محمد بن تُمَيْر نا أبي نا زكرياء عن عامر قال : حدثني عروة بن 
المغيرة » عن أبيه قال : كنت مع رسول الله عَيُهِ ذات ليلة » الحديث 
(ص 230). 

ثم عقب بعد ذلك فقال : حدثني محمد بن حاتم قال : نا إسحاق بن 
ف ال جم ل ل لب وم 
دعاسي عن عبر اين إلى ران :+ حميع اغارف لي بس وبين 
الشعبي أجد . ' 

وذكر أب و مسفوة أن سلما حرجه عن .عر بن أي زائدة عن غيد الله 
ابن أبي السفر » عن الشعبي » وهكذا قالالبجوزقيني كتابه الكبير قال : رواه 
زكرياء عن عامر الشعبي » عن عروة ء ثم قال : ورواه عمر بن أي زائدة 
كان يبعث ابن أبي 0 الشعبي يسالانه 5 

وفي الباب بعد هذا : حدثنا محمد بن عبدالله بن بَزِيع » نا يزيد بن زُرَيْع 
نا حميد » نا بكر » نا عروة بن المغيرة بن شعبة (ص 230) . 
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قال بعضهم : قال أبو مسعود : هكذا يقول مسلم في حديث ابن بزيع 
عن يزيد بن زريع عن عروة بن المغيرة » وخالفه الناس . فقالوا فيه : حمزة 
ابن المغيرة» بدل عروة » وأما الدارقطني فنسب الوهم فيه إلى ابن يريع لا 
إلى مسلم : والله أعلم . 

4 - قال الشيخ وفقه الله : « ذكر عليه السلام مَُرُوجَ الحَطايَا مَعَ 
الوضوء ») (ص 215). 

ومعنى هذا أن الخطايا تغفر عند ذلك لا أن الخطايا في الحقيقة شيء يحل 
فى الماء » وإنما ذلك على .وجه الاستعارة الجارية في لسان العرب 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : وذكر النبيء عه في حديث آخر : ؛ أن 


همه 7 2 0 
من 1 نحو وضوئه 9 رَكعَبينِ لد يحدث فيهما نَفْسَهُ ( 


فإن قيل : ما هذا الذي يغفر له بالركعتين»وقد ذكر أن الخطايا تخرج 
مع الماء ؟ قيل : يحتمل أن يريد ذا يدان اللوما ين واضوه وصلاة 
الر كعتين » ويحتمل أيضا أن يغفر له ما اكتسب بقلبه » وبغير ير أعضاء الوضوةغ ؛ 


وقوله : ها هنا « لا يحدث فيهما نفسه »© يريد الحديث المجتلب 
والمكتسب » وأما ما يقع في الخاطر غالبا فليس هو المراد . والله أعلم . 


وقوله : « يحدث فيهما نفسه » إشارة إلى أن ذلك الحديث مما يكتسب 
لأنه أضافه إليه فقال : « يحدث ٠‏ . 


5 - قوله عَييه : تردُونَ عَلِ غرًّا مُحَجَلِينَ من اثَارٍ الوضوء ») 


قال الشيخ ‏ أيده الله : قد استوفى عَْيُْهِ في قوله : «غرّا محبجلين» 


(7) في (ج) «١‏ نحو وضوئي هذا ).2 وهو ما في مسلم . 
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جميع أعضاء الوضوءءلأن الغرة بياض في جبهة الفرس » والتحجيل بياض 
في يديه ورجليه » فاستعار للنور الناي يكون بأعضاء الوضوء يو م القيامة اسم 
الغرة والتحجيل على جهة التشبيه . قال الهروي : روي عن أبي عمرو بن 
. الغلاء في تفسير غرة الجنين أنه لا يكون إلا الأبيض © من الرقيق » قال : 
وأما الأيامُ الغْر التي روي عن زسول الله مويه صومها فَهَي البيض . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : وقع في طرق بعض هذا الحديث : ١‏ قلا 
يذَادنَ ؛ على جهة النهي. ومعناه على هذا : أن لا يفعلوا ما يكون سببا لذودهم 
عن حوضي » وأكثر الروايات ليذادنٌ بلام التأكيد . 

6 - قوله عَيه : « بَيْنَ طَهْرَائي "© خيل دُهْم بُهُم » (ض 218) . 

قال الهروي : في قوله تعالى 9 مُدْمَامَتَانٍ # 29 . قال بعضهم : 
الدهمة عند العرب السواد . قال مجاهد : مدهامتان مسودتان . وقوله : 
بهم » قال الهروي عند حديث النبيء 2 0 يحشر التّامنٌّ يوم م القَيَامَة 


وان 424 


غزاه ناه بينام . البهم واحدها بهيم وهو الذي لا يخالط لونه لون مبواه . 
زيارته عليه السلام القبور 312: 
7 - قوله عَم لما أتى المَقْبْرَةَ : السّلامُ عَلَِكُمْ دار ْم مُوْمننَ ) 
ونا إن ا الله بكُمْ لأَجِقُونَ » رص 8 . 
قال الشيخ: برضي لبهت" سلامه. كه رصم أن يكون تعنية 


(8) الغرة العبد الذي يكون دية الجنين . 

(2)9 في (ج) ١‏ بين ظهري »© وهو ما في الأصل . 

(10) (64) الرحمان . 

(11) في (ب) « الكلام في اتيان القبور وما قيل في الروح والحوض » والعنوان من 
هامش (أ) . 
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لمن يقول : إن الأرواح باقية لا تفنى بفناء الأجسام . وفي غير هذا الكتاب 
من الأحاديث ) أن الواح تور ا ١‏ . 


وقوله : « وإنا إن شاء الله بكم لاحقون » إن كان المراد لااحقون في 
الموت فهذا أمر معلوم. ويكون ها هنا الاستثناء من شيء موجية على تمل 
التبري من الاستبداد » وعلى التفويض إلى الله » ومثله قوله تعالى : « لَعَدْحلنَ 
المسُّجِدٌ الْحَرَامَ إن شَاءَ الله # 2 وهو خبر صدق , وإن كان أراد بقوله : 
يكم لاحقون» في الممات على الإيمان فيكون الاستثناء على حقيقة إذ 
اودري الإسان عل اذا نيراف © إلا أنهي ومن اعم عنمن أصحابة 
أنه من أهل الجنة معصوم من الوّفاة على الكفر » فيكون الكلام عائدا على 
بحر خط ب تحاط ار خرن كل اد رسي رب تيع به 
ثبتت لة العصمة من الوفاة على الكفر . 

8 - قوله عَتّهِ : « وَأَنَا فَرَطْهُمْ عَلَى الحَؤْض ) . 

قال الهروي : يقول ”2 : أنا أتقدمهم إليه » يقال : فرطت القوم » إذا 
تقدمتهم لترتاد لهم الماء وتهيىء لهم الدلاء ولوك ار وافترط فلان ابنا 
له أي تقدم له ابن » وفي. الحديث ١‏ أنَا وَالنَيئُونَ فرّاط لَقَاصِفِينَ » 05 أي 
متقدمون في الشفاعة : 

قال ابن الانباري : قوله : لقاصفين », يعني لقوم كثير متدافعين مزدحمين . 

وقيل : « فراط إلى الحوض » » ويقال : فرط منه إلي 2١57‏ كلام قبيح , 


(12) (27) الفتح . 

(13) في (ب) « يقال ). 

(14) في (ب) ١‏ في الرشاء » . 

(15) في النهاية » ومنه الحديث ١‏ أنا والنبيئون فراط القاصفين » بالاضافة . 
(16) في (ب) «اي ). 
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أي تقدم » ومنه قوله سبحانه وتعالئ : 9 أن فط ينا 4 00. وفي 
حديث أم سلمة قالت لعائشة رضي الله عنهما : إن رسول الله علو نَهَى 
عن الفرط قي البين ).قال القتبي : الفرط السبق والتقدم . 


9 قوله : « كان إِذَا'قَامَ مِنَ 0 يَشُوصٌ فَاهُ بالسّواك اا 
(ص 220). 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : الشوص أن يستاك عَرْضا » وكذلك المُوص 
قال : وقد قال قائل لأعرابية : اغسلي ثوبي » قالت : نعم وأموصه » تريد 
أغسله ثانية برفق. قال الهروي : وفي الحديث : «كان يشوص فاه بالسواك» 
ل ال 0 وقال أبو عبيد : شصت الشيء 
. وقال أبو بكر بن الأنباري عن ابن الأعرابي ©.: الشوص: الدلك 
00 : الغسل . 


60 - قوله مَل : « مِنَ الفطرة الاْتِحْدَادُ » (ص 221) وفي حديث 
آخر + عمين الاجم رض 200223 


قال الهروي : الاستحداد حلق العانة بالحديد » وقد 7 جوم 


(17) في (ب) بزيادة « أو أن يَطْعَى 4 (45) طه 

(18) في (ب) ١‏ نهاني عن الفرطة : السو ل النهاية : وفي حديث أم سلمة 
قالت لعائشة 1 وسو الله يالك عن الفرظة مي الدين ... الفرطة بالضم اسم 

(19) في (ب)0 د في السواك ن 6 وجاء في هامش 0 * يرقف السواك 0 

(20) في (أ) « أبو بكر بن الأعرابي » » والظاهر أن ما قبل (ابن) من اشارة هو 
إلى إصلاح غلط على اسم لم يظهر في الصورة . 

(21) في هامش () « خصال الفطرة » . 


لطع 


1 - قوله : ١‏ إن النبيء *” عَيُّْه توضأً فَمَسحَ بتاصيّيه وعلى 
العامة ) (ص 231) . 


يحتج به لبي حنيفة في أن الواجب من مسح الرأس الناصية وحدها منتهى 
التَرعَتين 223١‏ .ويحتج به ابن حنبل في أن المسح على العمامة جازٍ (2) كىن 
يجزي المسح على الخفين 59© . 

ومذهب مالك خلافهما جميعا . وبآن *) المسح على العمامة غير 
جاز» وأن الوجوب من مسح الرأس ليس بمقصور على الناصية خاصة . 
ويعارض قول كل واحد منهما بقول صاحبه » ويجعل الحديث حجة عليهما 
جميعا » فنقول لابي حنيفة : إن كان الوجوب يختص بالناصية فلم مسح 
على العمامة ؟ ونقول لابن حنبل : إن كان المسح على العمامة جائزا » 
فلم باشر الناصية بالمسح ؟ 

وقد ذكر ابن حنبا ل أن المسح على العمامة روي عن النبيء مَك 2 
خمس طرق صحيحة . 

اشترط بعض القائلين بجواز المسح على العمامة أن تكون لبست على 
طهارة كالختيو وراد يعضوم ان تكون ”27 بالحنك ليكون في نزعها 


وأقوى ما يحتج على ابن حنبل مقابلة أحاديثه بظاهر القران في قوله 


(22) في (ب) ١‏ ان النبيء » ساقطة . 
(23) بالتحريك . 

(24) في (ج) «١‏ جائر » . 

(25) بهامش (أ) « المسح على الخفين » . 
(26) في (ب) د وان »). 

(27) في (ب) «أن تكون » . 
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تعالى : ا وَامْسَحُوا يرُؤْوسِكمْ هذا ظاهرها المتاشرة ا نوبيقى ها 
هنا النظر ما بين تقدمة ظاهر القران على الأجاديف أو تقدمة الأحاذيف على 
الظاهر وليس هذا موضع استقصائه . وأحسن ما حَمّل عليه أصحابنا حديث 
المسح عَلّى العِمَامّة أنه عه لعله كان به مرض منعه كشف راسه قفضارت 
العمامة.كالجبيرة التي يمسح عليها للضرورة . 


2 - قول حُدَيْمَةَ : « كنت مَعَ النِيءِ عه فَانْتَهَى إلى سبَاطة قوم » 
الحديث (ص 228) . 
للحي ونه اداح ادك ياه أذ الع ا ل 1 )4 . 


الحدث في القالب ء وقيل إنافعل ذلك لوجع كان .ول : مل تلك 


و ال تنال ثيابه لجاب ولبلاك بأل قائمة . 
وذكر فيه : «أنه قال لحذيفة : اذْنُ قال حذيفة : فدنوت حتى قمت عند 
عقبيه» وفي الحديث أنه قال كار اف وها وساف قل عن فإن. كل بَائلة 


سوا و نم ار احا ور اد أن 


ل 

وقذ اختلف قول مالك رحمه الله في المسح على الخفين . فزروي 
عنه في قولة شاذة:أنه لا يمسح عليهما في سفر ولا حضر ؛ وروي عنه : 
أنه يمسح عليهما في السفر والحضر » وروي عنه : أنه يمسح عليهما في 
الصف ساف 


(28) :(6) المائدة . 
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قال الشيخ ‏ وفقه الله : أما القول بأنه لا يمسح في السفر ولا في 
الحضر»ء فإن المالكية للا يعر جون عليه ولا ل 
صفة ما روي فيه عن مالك أنه قال : لا أمسح » فإن كانت الرواية هكذا 
فقد يتأول على أنه إنما اختار ذلك في خاصة. نفسه » لا أنه ينكر جواز 
ذلك.وإن كان لفظ الرواية يقتضي إنكار جواز مسح السفر فإنه يكون وجهه 
التمسك بالآية وتقدمّتهًا على أحاديث المسح » وقد أشار مالك. فيما روي 
عنه إلى ذلك فقال : إنما هي أحاديث » وكتاب الله أحق أن يتبع . 


فأما جواز المسح فالحجة له ”© الأحاديث الواردة في المسح . وقد 
ل و ا 
ذهب إليه أمر الأصول نيما تقل من الأخبار في بعض آنات الرسول ع2 


وأما وجه القول بالتفرقة بين الحضر والسفر في المسح فلأن أكثر 
. الأحاديث إنما وردت في السفرء ولأن السفر محل الرخص» وقد خص 09 
. بالقصر والفطر , والتنفل عندنا على الدابة » وشبه ذلك . 

ابت رامل توه امام المتتك حمية عل الضق فى الحقير لان 
الغالب أن السباطة» ؤهي المزبلة» إنما ”' تكون في الحواضر » وقد قال : 
سباطة قوم » فأضافها إلى قوم مخصوصين , ولو كانت في الفلوات لم تكن 
كذلك . 


وهل من شرط جواز المسح على الخفين أنر يلبسهما على طهارة أم لا ؟ ‏ 


(29) « الفاء من قوله «فالحتجة) ساقطة من ل 1 
(30) في (ج) ١‏ وقد رخص فيه ) . 
(31) في (ج) ١لا‏ تكون في الفلوات وإنما تكون »© . 
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. مذهب داود أنه يجوز المسح عليهما إذا كان قد لبسهما ورجلاه طاهرتان 
باح ا ورا 0 


وه الخلااف قوله عله « دعهما فإني أدخلتهما طاهرتين » هل ذلك . 
محمول على أن الطهارة اللغوية أو الشرعية . وهذا المعنى قد اختلف أهل 
الأصرل فيه نهر تقدمة: الأنتم العرتي على اللتزي» أو جدمة اللغوي علي 
العرفي » والخلاف فيما ذكرنا كالخلاف في قوله « توضووا مما مست 
النار » هل يحمل ذلك على الوضوء اللغوي الذي هو غسل اليد أو على 
الوضوء الشرعي . 


واختلف القائلون باشتراط الطهارة الشرعية: هل يجزي أن 1200 ٠‏ 
المتيمم . وهذا على الخلاف في التيمم: هل يرفع الحدث أم لا ١9‏ 


واختلف فيمن لبس خفين على خفين هل يمسح على الاعلين ؟ والخلاف 
مبني على الخلاف في القياس على الرخص . وكذلك اختلف في المّحْرِم 
ل سب د موا رد صر 
الخلاف في سفر المعصية : هل تباح فيه الرخص 233 كأكل الميتة وشبه' 
ذلك ؟ , : 


فإن غسمل الرجلين خاصة ل له 
ذلك بقية وضوئه فإنه يختلف في جواز المسح عليهما » ويبنى الخلاف 
على أصلين ممختلف فيهما جميعاء وهما: هل يصح الوضوء مع التنكيس أم . 
3 ول يجيت عن اال طعدو سار شيا د يرقف راع سيد 
عن إكمال الوضوء ؟ فمن صحح الوضوء الك ازراب لصي 


(32) فئ (ج) ١‏ الخلاف فيه 0 
(33) : جاء في (ج) بدل قوله « هل تباح فيه الرخص » « هل يقصر فيه أ لا رخص 


فيه 4 . 
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يرتفع عن كل عضو بغسله خاصة اقتضى مذهبه جواز المسح في المسألة 
المذ كورة . 
مر هت 0 

3 - قوله : ١‏ امرنًا بإعفاء اللحى ») (ص 222) . 
أنا » وعفا إذا درس » وهو من الأضداد . ومنه الحديث «فعلى الدنيا العفاء» 
أي الدروس » ويقال التراب . 

4 - قوله َيه : « فلآ يَمْمِسْ يَدَهُ في الإناء حَبَّى يَعْسِلهَا ثَلانَا » 
(ص 233). 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف في غسل اليد قبل إدخالها في الإناء 
' عند الوضوء: هل ذلك عيادة )» أو معلل بالنظافة ؟ فاحتج من قال : عبادة » 
بقوله : ثلاثاء قالوا: ولو كانت علته النظافة ما احتيج إلى التكرير إذ ذلك 
يحصل في مرة واحدة . وهذا الذي قالوه مثل ما احتج به أصحابنا على 
الشافعي في غسل الإناء من ولوغ الكلب وأنه لو كان من النجاسة لأجرأت 
المرة . 

3 5 زعم الس سابل ع 9 5 

واحتج من قال : إنه معلل بالنظافة بقوله عَيكتُهِ « فإن أَحَدَكمْ لآ يَدْرِي 
أيْنَن بَانَتُ يَدّهُ ».وإذا كان الجسد طاهرا فأكثر ما في ذلك أن تنال يده 
أوساخ . ْ 

وفائدة الخلاف فى.هذه المسألة هل يؤمر المتوضىء بغسل يده وإن كانت . 
نقية» أو كان قد عرض له في أثناء الوضوء ما نقض طهارته: هل يؤمر بعَسْل 
اليد ثانية» وإن. كان عَسَلَها أولا؟ فمن جعل ذلك عبادة أمره بالغسل في 
الوجهين . ومن عَلْل بالنظافة لي ير ذلك ا موا 5 


(34) في (ج) زيادة « وكله إلى اختياره » قبل قوله « لم ير ذلك مأمورا به » . - 
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5 - في حديث سَلمَان رحمه الله : ١‏ بَهَانَا أن تقب القِبْلَةَ عاط 


أ يول » وَأن تملتنجي بِاليَمِينٍ أو أن تمنتنجي بِأقل بن ثَلانَِ أخجَارِ » أز 


نُستنْجي برجيعر أو عَظمٍ ) (ص 223). 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : اتفق المذهب على النهي عن استقبال القبلة 
واستدبارها عند البول والغائط في الفلوات واختلف في جواز ذلك في 
القرى والمدائن إذا لم تكن مراحيض مبنية على ذلك . وظاهر المذهب أن 
المراحيض إذا كانت مبنية على شكل يقتضي استقبال القبلة واستدبارها أنه 
لا يكلف الانحرافء وقول أبي أيوب في الحديث : «ونحن ننحرف ونستغفر 


و77 يدل على أمدورى اسراف ولو كانت ةا 


ووجه الخلااف الذي قدمناه عندنا في استقبالها في المدائن معارضة قوله 
عله ولا نستقبا ل لم ا م 
عَلَى بين © فمن أنزل فعله َه يد منزلة قوله خصص عموم قوله بفعله ‏ 
ود راى أن الأ عد على 1 انالك يلصي ا اا 

وقد يُنأَوّل أيضا حديث ابن عمر رضي الله عنه : أن اللبنتين كانتا مبنيتين . 
وذلك من القسم الذي أشرنا إلى الاتفاق .عليه من أصحابنا.. 

ويصح أن نبني .الخلاف من جهة المعنى على اختلافهم في تعليل منع 
استقبال القبلة للبول في الفلوات : هل هو لحرمة القبلة أو المصلين إليها 
من الملائكة ؟ فمن جعله لحرمة القبلة منعه في المدائن على السطوح . وفي 
الشوارع » وإن كان مستترا بالحيطان لأن قبلته إلى الحيطان » ومن علله 
بالمصلين لم يمنع لوجود السواتر 

واختلف عندنا في كشف الفرج عند الجماع مستقبل القبلة : هل ذلك مثل 


(35) من الحديث : 59 من كتاب الطهارة ص 224 . 
(36) من الحديث : 61 من كتاب الطهارة ص 224 . 


3060 


استقبالها للبول والغائط ؟ وسبب الخلاف هل ذلك لأجل العورة أو لأجل 
الحدث ؟ فمن جعل العلة الحدث جعل الجماع بخلاف البول في الاستقبال . 


وفي بعضص روايات الحديث )0 وَلَكِنْ ا 5 عَرُيُوا ( 035 4 وهذا 
محمول على أنه إنما خاطب به قوما لا تكون الكعبة في شرق بلادهم , 
ولا غربها » ولعل كذلك الأمر في مدينة الرسول عل . 


١ - 6‏ ذكر النهي عن الاستنجاء باليمين ) 0389 


وفي بعض الأحاديث أيضا دالنبي عَنَ سن داكن بامين)39) فينبغي من 
أراد أن يستجمر من البول أن ايد ذكره بشماله ثم. يمسح به حجرا 
ل لِيَسَلم د على مقتضي الحديثين . 


وقوله )0 وَأَنْ يَستَجَمِرَ بثلاثة أحجار » 49) يحتج به من قال من أصحابنا: 
لا يقتصر على أقل من ثلاثة ولو حصل الإقاء بدونها » وهذا نحو ما ذكرن 


وأما قوله : لا يستنجى بروثة ولا عظم » فقد قبل : علة منعه لأجل أنه 
زاد الجن وعلف دوابهم . وقيل : لأن الروثة تزيد في نجاسة المكان » والعظم 


ا ال ا الي يي 
ليس بمطعوم » ولا ذي حرمة ) . 


(37) الحديث:59 ص 224 . 

(38) جاء في (ب) ١‏ الاستجمار وذكر النهي عن الاستنجاء باليمين » . 
(39) الحديث:63 ص 225 . 

(40) الحديث:57 ص 223 . 

(41) قصد بقوله : عقد ما يجزى به الاستنجاء » تعريفه . 
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فقولنا : منق » احتراز من العظم والزجاج . وقولنا : طاهر » احتراز من 
النجس . وقولنا : ليش بمطغوم» احتراز من الأطعمة . وقد يدخل فيه طعام 
الجن ' وقولنا : ولا ذي حرمة » احتزاز من حيطان المساجد وه ذلك . 
وقد شد بعض الفقهاء ولم ير الاستنجاء بالماء العذب»وهذا بناء على أنه طعام 
عنده ©» والاستنجاء بالطعام ممنوع : 


اختلف الناس بما استحب في الاستنجاء » فقال بعضهم : الماء » وقول 
بعضهم : الأحجار » وقال بعضهم : الأولى الجمع بين ذلك » فالحجر لإزالة . 
لقيو وانماء الإزالة لان .+ 


7 ( در حَدِيتْ وُلُوغ, اكلم 


قال الشيخ أيده الله : اختلف في غسل الإناء من ولوغ الكلب 
هل هو تعبد أو لنجاسته 42 فعندنا أنه تعبد » واحتج أصحابنا بتحديد (43) 
غسله (ص 234) سبع مرات أنه لو كانت العلة النجاسة لكان المطلوب 
الإنقاء وقد يحصل في مرة واحدة اكات عندنا : هل يغسل الإناء من 
ولوغ الكلب المأذون في اتخاذه ؟ فيصح أن يبنى الخلاف على الخلاف 
في الألف واللام من قوله « إذا ولغ الكلب » هل هي للعهد , أو للجنس » 
فإن كانت للعهد اختص ذلك بالمنهي عن اتخاذه » لانه قد قيل : إنما سبب . 
ار الس سيط على ابنورا ل الالعا وحل د رار راوع 
في الطعام ؟ فيه أيضا خلاف عع ااي ل ل امير 
في تخصيص العموم بالعادة إذ الغالب عندهم وجود الماء لا الطعام 


242 و التجاسة © . 
243١‏ ل 
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[ البول في المسجد ع ©" . 


8 ح في الحديك : و أن ] عْريبًا بال في .المَسْجِدٍ فَمَامَ إلَيْهِ بض 


القوم ٠‏ قال فتك : دَعُوهُ لا تزرموة . قال 0 دَعَا دلو من مَاء 
فصبَّهُ عَلَيْهِ ) (ص 236) . 00 ْ 

| قال الشيخ : قوله ع « دعوه » يحتمل أن يكون خشي إن قام على 
تلك الحال تنجس 207 مواضع كثيرة في المسجد.ويحتمل أن يكون خشي 
لاع قلق اكع ب الحنبار 1 


قال الهروي في شرحه للحديث الذي بال فيه الحسن فاخخد من حجره 
. فقال : « لا تُرْرِمُوا أيني » يقول : لا تقطعوا عليه بوله » والإزرام : القطع ع 


6 صب الدلو على بول الأعرابي» فاحتج به أصحابنا على الشافعي في 
قوله « إن الماء اليسير إذا حلت فيه النجاسة اليسيرة عاد نجسا » وإن لم 
| يتغير » » وانفصل بعض الشافعية عن ذلك بأن طروٌ النجاسة على الماء 
بخلاف طروٌ الماء عليها » ونحن لا نسلم لهم التفرقة بين ذلك لأنه ماء 
خالط نجاسة فلا فرق في التحقيق بين طروّه عليها عليها » وطروها عليه, . ولهم 
في الماء القليل تحل فيه النجاسة اليسيرة حديث « ذا جَاوَرَ المَاءُ فين لم 
يحمل خبثا ) . وهذا ليس الحجة به من جهة نصه . وإنما هي من جهة 
دليله فإن لم نقل بدليل الخطاب سقط احتجاجهم به فيما دون القلتين » 
.وإن قلنا بدليل الخطاب قلنا في مقابلته قوله عله : « تلق الله المَاءَ طَهُورًا » . 


وتفرقة الشافعية بين طرو النجاسة على الماء » وطروٌ الماء عليها انبنى 


(44) جاء هذا العنوان بالهامش . وهو في (ب) . 
(45) في (ج) «١‏ نجس ). )_ 
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على ذلك عندهم خلاف فيمن غسل نجاسة عن ثوبه هل تكون الغسالة التي 
خالطتها النجاسة الخارجة من الثوب نجسة أم لا ؟ فقال بعضهم : تكون 
طاهرة لأن الماء طازىء غليها © ويستع بعك الجاء على بوك الاعراين وه 
بعل أن خالطه الماء لم ينجس بقعة أخرى يمر عليها . 


قال بعض أصحابنا : إن قوله في المدونة : إن من لم يجد إلا ماء حلت 
فيه النجاسة اليسيزة وهو قليل : إنه يتيمم . هذا كقول الشافعي . وقال بعض 
أصحابنا : إنما المراد بقوله ١‏ يتيمم » يعني ؤيتوضاً به لا أنه يتركه جملة » 
وعلى هذا لا يكون موافقا للشافعي . 


[ بول الصبي والصبية ] 4 


٠. 5‏ 2 اه 0 5 1 1 
7 9 - قوله في الحديث : اوتي سول الله عَيه بصبي قَبَالٌ عَلَيْه 
فدَعَا يِمَاءِ فانبِعَه بوه وَلم يَغْسِلهُ ) وص 237) . 


2 3 


قال الشيخ ‏ رحمه الله : اختلف في بول الصغير الذي لم يأكل 
الطعام:هل يغسل منه الثوب ؟ فقيل : لا يغسل [ وقيل يغسل ] 9© » وقيل 
يغسل بول الجارية خاصة . 


فوجه غسله قياسه على بول الكبير كما أن الرجيع منه نجس كالكبير . 
ووجه أن لا يغسل ما في بعض الأحاديث أنه نضحه عليه السلام 4 ول 
يغسله . وهذا تؤول على وجوه فقيل : المراد بالنضج ها هنا صب الماء 
عليه من غير عرك وهو يذهب مع الصب خاصة » وقيل : إن الماء في قوله : 
« بال على ثوبه » عائدة على الطفل » أي بال الطفل على ثوب نفسه وهو 


(46) من الهامش وهو في (ب) . 
(47) من (رب) و(ج) . 
(48) الحديث ص 238 . 


304 


في حجره عَْهُ فنضح عليه السلام خوفا أن يكون طار على ثوبه منه شيء . 


به ما ورد فيه 0 م 0 الم فار 


[ غسل المنى ع 45 


9 لس حديث عائشة رضى الله عتها في ذكر المني: : « لَقَذ رأيكني 
أفزكةُ مِنْ توب رَسُول الله عَفه » (ص 238) . 

هذا الحديث يحتج به الشافعية على طهارة المني إذ لم يذكر الغسل . 
وقال بعض أصحابنا : قيل إنها بالماء فركته . والحجة لنا على نجاسته 
الحديث 7 ل الإحْرَامٌَ للصّلةٍ رَأى في تَوْبِهِ ميا 
ل 0 البول . وهذا إشارة إلى أنه إنما نجسه إضافة 
النجاسة إليه فانظر ما الذي ينبغي على هذا التعليل أن يكون حكم مني ما 
يؤكل لحمه من الحيوان إذ بوله طاهر . 

1 50 قوله : « باءَتْ امرْأة إلى رَسسُولٍ الله َكل فَقَالَتُْ : 61 
إخكانا يُضِمب توه من كم الحَيِضَةٍ كيف تَصْنَعْ به ؟ قال لحل 3 لدرفة 
بالمَاء ثم َنْضِحُةُ رم 0). 


قال الهروي : اقر صيه صيه بالماء أي قطعيه ات الشية ره وحكه . 
8 الحديث : ( 0 ك ره في 2 يُصِيب 0 حتّيه بطيل» أي 


(49) من هامش () . 
(50) في هامش (أ) « غسل الدم ) . 
(51) في نسخ مسلم« عن عائشة قالت كان إحدانا » . 
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بالماء وهو أن ل ار ار 
به الوسواس 

قال الشيخ ‏ رحمه الله : قال بعض أصحابنا : هذا الحديث غير 
معمول به لأنه اعتقد أنه إنما أمرها أن تنضح موضع النجاسة . وتأولة غيره 
على غير ذلك وقال : ولعله إنما أمرها أن تنضح غير تلك البقعة مما يشك 
فيه هل أصابته النجاسة ؟ 


2 © قوله َه في الجديث : ٠‏ في صاحئي القبَين نما ذا 
وَمَا يُعَذْبَانٍ في كبيرٍ . أمّا أَحَدُهُمَا فَكَانَ يُمْشِي بَالتمِيِمَة وَأُمّا الآخر فَكَانَ 
لآ يَسْير مِنْ بَولِهِ ؛ وفي رواية أخرى : « من ابول » وَفِي غير هذا الكتاب 
« يستَبْرىء » بالبّاء (ص 240) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : قوله عليه السلام : « وَمَا يُعَذََانٍ في كبيرٍ » 
ثم ذكر النميمة وقد تكون من الكبائر . فيحتمل أن يريد : في كبير عليهم 
تركه. وإن كان كبيرا عند الله . 


والمنهي عنه على ثلاثة أنحاء : منه ما يشق تركه على الطباع كالملادٌ 
المنهي عنها . ومنه 297 ما يؤكده الطبع ويدعو إليه » كالنهي عن تناول 
السموم وإهلاك النفس » ومنه ما لا مشقة على النفس في تركه . فهذا القسم 
نما يقال اليس يكين على الإنسياق 'تركه..» 

واحتج المخالف بهذا الحديث على نجاسة بول ما يؤكل لحمه . فأما 
رواية « بوله » بالإضافة فلا تعلق له به لأنه قصره على بول الرجل» وأما 
الرواية الثانية فقد يتعلق بها طردا لاسم البول فيقول : متى وجد ما يقع عليه. 


(52) في هامش (أ) « قف الاستنزاه من البول » . 
539 في )١(‏ و(ج)« ومنها ) . وما أثبتئاه في (د) وهو الصواب : 
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هذه التسمية وجب أن يكون نجسا . واحتج أصحابنا بطواف البيء عل 
عَلَى البَعير وَلا يُؤْمَنُ أن يَبُول . 

وقوله 9 تعره ويساسن من اليل 10+ يشير :غلاهزه إلى أن.علة التعديب 
أنه لا يتحفظ من النجاسة . وأما رواية « يَسْتَبرِىء © ففيها زيادة على هذا 
المعنى » لأنه إذا لم يستبرىء فقد يخرج منه بعد الوضوء ما ينقض وضوءه» 
فيصير مصليا بغير وضوء فيكون الإثم لأجل الصلاة أيضا . 


وأما جعل الجريدتين على القبرين » فلعله عليه السلام أوحي إليه بن 
العذاب يخفف عنهما ما لم بيبسا ولا يظهر لذلك وجه إلا هذا . 


قوله في الحديث : « فدعا بعسيب رطب ) . قال الهروي في تفسير 
الحديث الذي فيه « فنجعلت أتتبعه يعني القران من اللخاف والعْسّب » السب 


جمع عسيب وهو سعف النخل . وأهل العراق يسمونه الجريد والعواهن . 
واللخاف:حجارة بيض رقاق . قال أبو عبيد في مصنفه : رقاق عريضة . 


595 54 
[ الكلام في الحيض ] 7 

3 - قول عائشة رضي الله عنها : « كَانَتُ إِحْدَانًا إذَا كَانَتْ حَائضًا 
مَرَهَا رَسُولُ الله عي أنْ تأر في قَورٍ حَيْضيِهَا ثم يُنَائِيرهَا قَالَتْ : وَأيكم 
يَمْلِكُ إِرْبَُ كما كان رسول الله عله يَمْلِكُ إِرْبَهُ » (ص 242) . 

قال الهروي في 1 قول الله سنبحانه 8 وَيْسألُوئك عَنِ 


المجيض » 65 : قال ابن عرفة "2 : المحيض والحيض : اجتماع الدم 
إلى ذلك المكان وبه سمي الحوض لاجتماع الماء فيه . يقال : حاضت 


(54) ما بين المعقفين عنوان في (ب) . 
(55) (222) البقرة . 
(56) في (ج) ١‏ قال ابن عرفة نفطويه » . 
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المرأة وتحيضت تحيض حيضا ومحاضا ومّحيضا إذا سال الدم منها في 
أوقات معلومة » فإذا سال في غير أيام معلومة من غير عرق المحيض قلت : 
استحِيضَّثٌ فهي مُسْتخاضة » قال ويقال : حاضت المرأة وتحيّضت ودرست 
وعركت و طمئّت . 


قال الشيخ ‏ رحمه الله : يحتمل أن يكون إنما أمر رسول الله عي 
لي ا ا ل ل اي 
يشج يئج أي يندفع وليس كذلك الحال في آخر الحيضة . 


وقوله « ثم يباشرها » يحتمل أن يراد به مماسة الجسد لأن إصابة الحائض 
من تحت الإزار يمنعه أهل العلم . 

وقد اختلف أهل العلم في أقل الحيض الموجب لترك الصلاة ؛ فمذهب 
مالك أن الدفعة من الدم حيض » ومذهب الشافعي يوم وليلة » فإذا انقطع 
قبل ذلك فليس بحيض » ومذهب أبي حنيفة كالشافعي إلا أنه يجعل حد 
ذلك ثلاثة أيام.ومقتضى مذهبهما أن المرأة إذا رأت الدم كفت عن الصلاة 

فإ بلغ إلى الحد "الذي د كرو لم يجي عادها قضاء وإ القطع قبل ذلك 
قضت- ونا المحَالف أن يقول في الاستبراء :إن الدفعة من الدم تجزىء 
فيه كما قلنا:إن ذلك موجب لترك الصلاة.وقال الأبهري من أصحابنا القياس 


أن تكون الدفعة من الدم يعتد بها في الاستبراء ويكون قزءًا » ولكن. أتحذئا 
بالاحتياظ لبراءة الأرحام وصيانة الأنسان : 


قال الشيخ : وقد ذكر بعض الناس أن نساء الأكراد يحضن لمعة أو دفعة 
فقط . 

والحيّضُ ثلاث مبتدأة ومعتادة ويائسة . فأما المبتدأة إذا رأت الدم 
فتمادى بها فقيل تجلس خمسة عشر يوما فإن زاد على ذلك كانت 
مستحاضة . وقيل : تترك الصلاة قدر أيام لداتها . قيل معناه : أترابها » وهل 
تستظهر على ذلك أم لا ؟ فيه قولان . 
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وأما المعتادة إذا زاد الدم. على أيام عادتها فقيل : تتم خمسة عشر يوماء 
وقيل رد ا ا ا واوالكواواي لدي السو 


وأما اليائسة 57) إذا رأت دما فإنه لا يكون براءة للأرحام » واختلف هل 
تترك له الصلاة والصيام 0 ؟ ؤسياتي ذكر المستحاضة , 


وقول عائشة رضى لل عنها : ٠‏ وَيكُمْ بنك إربّه ؛ » قال الهروي في 
حديث عائشة : ( كان أَمْلَكَكُمْ لإربه ( أرادت ا : أنه كان غالبا 
لهواه عَنلك “الت والإرية والعازي 4 النعاحة قال غيوم :© .والارت أيها 
بفتح الهمزة والراء» وأما الجارة فبة فبفتح الراء فيها وضمها . 


السو 1 م صر ل 
لقنت + ) الحديث وص )0 : 


قال الهروي 90© وغيرة © سيت المرأة وكفستتفإذةولدت فاذا حاضت 
قلت : ئَفِسَتٌ بفتح النون لا غير. وقول غائشة رضي الله غنها : 9 أمرني 
أن أناوله الخُمْرة » قال الهروي فى تفسير الحديث : إنه كان يسجد على 
الخمرة ” تغني هذه السجادة . وهي مقدار ما يضع الرجل عليه حر 


وجهه في سجوده من حصير أو نسيجة من خوص . 


(57) في 0 و(د) ( وأما اليائسات ) . 

(58) في (ج) ١‏ قال الهروي في تفسير حديث «١‏ ما من نفس منفوسة ») أي مولودة . 
يقال : تُفِسَتْ . وما هنا نقله ابن الأثير ج 4 ص 174 . 

(59) من الحديث الذي في (ص 245) . 
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[ الكلام في المذي ] 9 


5 - قوله : ١‏ إِنَّ عَلِيَا رضي الله عنه أُمَرَ المِقَدَادَ أن يَسْألَ لَهُ رَسُولَ 
اله مله عِن المَذْي . وَفِي إخدى الرُوَايَاتٍ : فَسَأَلَهُ فَقَالَ : منه الوضوء » 
ولم ييين في هذا الحديث على أي وجه وقع سؤاله : هل سأله سؤالا يخص 
السائل أو د يعمه وغيره ؟ وفي أخرى قال : فَأَرْسَلَْا المقدَادَ ثم قال : فسألَهُ 
عَن المَلّي يَخْرَجٌ مِنَ الإنْسَانٍ ) (ص 247) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : لم يبين على أي صفة أمره علي رضي الله 
عنه أن يسآل لهءفإن كان لم يلتفت عَلَى أي وجه وقع له سؤاله ففيه دليل 
على أنه كان يرى أن القضايا في الأعيان تتعدى.وهي مسألة خلاف بين أهل 
الأصول لأنه لو كان يقول ما يتعدى لأمره ‏ رضي الله عنه ‏ أن يسميه 
ل ل ل ل 
الروايتين المتقدمتين أن السؤال من المقداد لرسول الله عله وقع على صفة 
5-5 

وفيه أيضا أن عليا ‏ رضي الله عنه ‏ كلف من يسأل له مع القدرة 
على المشافهة فإن كان أراد أن يكون سؤال الرسول عَُه بحضرته يندت 
لي ا ل ا . وإن 
لم يرد ذلك فإنه يقال “كف مجعرفء لكر الراجد عن السو يل هنع 
القدرة على القطع وسماع قوله قل يكو عدا كالاجياد بع القدوة على 
النص . وفي ظاهر الرواية المذكور فيها : أنه قال : فَأَرْسَلنَا المقَدَادَ » إشارة 
إلى أنه لم يحضر مجلس السؤال . 

. قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف أصحابنا في المذي هل يجزي منه 
الاستجمار كالبول أو لا بدّ من الماء ؟ . وقال : من فرق بينهما إنما رخص 


(60) العنوان من (ب) . 


30 


في ذلك في الأحداث لأنها تعتري الإنسان غلبة في مواضع لا يتفق وجود 
الماء فيها ويشق ق الصبر إلى وجوده » وهي أيضا متكزرة والمذي لا يتكرر » 
ويكون غالبا مكتسبا ففارق الحدث .. 


أواتيتلت ع ل من المذي اقل بتعريء أن يعسل منهانا 
61 
ل ل 
ذكره واسم الذكر. ينطلق على البعض والكل » واختلف أيضا : هل يفتقر 
في غسل ذكره إلى نية أم لا ؟ 
[ وضوء الجدب ] © 
6 - قوله في حديث عائشة رضي الله عنها : ١‏ إِذَا كَانَ جْبًا فَأرَادَ 
أن يأكل أو يِنَامَ توضّأً وضوءَهُ للصّلاة » رص 248) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : ذكر عن ابن عمر رضي الله عنه أنه كان 
يأخذ بذلك في الأكل. ومحمل الوضوء عندنا قبل الأكل. على غسل اليد 
ولعل ذلك لأذى أصاب اليد » وأما وضوء الجنب قبل أن ينام فقد وقع لمالك 
رضي الله عنه ‏ أنه قال : هو شيء أْرِمّه من الخوف عليه. واختلف 
في تعليله فقيل : ليِيتَ على إحدى الطهارتين خشية أن يموت في منامه ) 
وقيل : بل لعله أن ينتشط إلى الغسل إذا نال الماء أعضاءه . ويجري الخلاف 
في وضوء الحائض قبل أن تنام على الخلاف في هذا التعليل » فمن علل 
بالمبيت على أحدى الطهارتين » جاء عنه أنها وق ]1 


261 في (ج) « والخلاف في ذلك © . 
(62) العنوان من (ب) وهو في (أ) بالهامش . 


3/1 


7 - ففي الحديث : « أَنْ عَبْدَ الله بن قيس © قال : سَألْتُ 
عَائِصَةَ رَضِي الله عَنْهَا عَنْ وثْرٍ رسول الله عَيتّهِ ٠‏ فذكر الحديث « قلت: 
كيف كان يصنع في الجنابة : أكَانَ يَعْتَسِلٌ قَبْلَ أن يَنَامَ أمْ ينام قبل 
أن يَْتَسِلَ ؟ قَالَتْ : كل ذَلِكَ كان يَفْعَل » (ص 249) . 


قال الشيخ : يحتمل أن يكون وجه سؤاله عن هذا أن في بعض الأحاديث 
أن الجنب لا تقربه الملائكة ل 
تبعد الملائكة منهءألا ترى أنه عََيّهُ كان يتقي أكل الثوم وشبهه » وعلل ذلك 
بمناجاة الملّك . وحديث عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ هذا يدل على [أن 
ذلك الحديث إن صح تأويلا يحتمل أن يكون فيمن أتر الغسل عن وقت 
واجب عليهع] ©4©) فيه الاغتسال لحضور الصلاة فيصير حيئئذ عاصيا ولا 

تقربه الملائكة لعصيانه » ورسول الله عَيِتّهِ منزه عن هذه الحال فيحتمل 
تأخيره الغسل في حديث عائشة ‏ رضى الله عنها على أنه في زمن يجوز 
فيه ذلك . 

[ احتلام المرأة م 65» 


8 ' قوله يله لِعَائْشَة : 9 تَرَبَتْ يَمِئكِ » . ولأم سَلَمَةَ : « تَرِبَتْ 
يَدَاكُ ) (ص 251-250) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : تأوله مالك على أنه دعا لهما بالاستغناء لمّا 
بَعْد في نفسه أن يدعو عليهما بالفقر.. وكذلك قال عيسى بن دينار : إن 
قوله عليها السلام « تربت »© بمعنى استغنت . قال الهروي في تفسير قول 


« أنه عبد الله بن قيس » 8 
(64) ما بين المعقفين ألجقٌ بالهامش من (أ) اصلاحا . 
(65) العنوان في هامش (). 
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الله بار ا مسْكيئًا : 0 
وعتلك بذاك لنب فريك و ل 
لم تفعل ما أمرتك زبهع 68 .قال ابن الأنباري:معناه لله درّك إذا ما استعملت 
0 


له و 0 
المذكورتين .وقد وقع في رسالة البديع أن قال : وقد يوحش اللفظ وكله 


ود ويكره الشيء وليس من فعله بد . هذه العرب تقول : لا أب .لك للشيء 
إذا أهمّ 4 وقاتله الله 2 ولا يريدون الذم 4 ل مه للأمر إذا تم للألباب 


في هذا الباب أن تنظر إلى القول وقائله » فإن كان وليا فهو الولاء وإن 
تحن . وإن كان عدوا فهو البلاء وإن حَسُن . 

قال الهروي : وقال النبيء عه في حديث تُحزيمة : « أنْعم صباحا تربت 
يداك » يدل على أنه ليس بدعاء عليه بل هو دعاء له وترغيب في استعمال 
ما تقدمت الوصاة به . ألا تراه قال : أنعم صباحا » ثم أعقبها بتربت يداك 
والعرب تقول : لا أب لك ولا أم لك » يريدون : لله درك ومنه قول الشاعر : 


[ الطويل ] 
قوت أمة ما تيتفت المح غادينا وكاذا :رز قي اذل شعي ” يتزوات 


فظاهره : أهلكه الله » وباطنه : لله درّه . 


(66) (16) سورة البلد . 
(67) الحديث في مسلم في (باب استحباب نكاح ذات الدين من كتاب الرضاع) . 
(68) من (ب) ص 1087 . 
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[ الغسل للجنابة ] 9 

9 - وقوله في الحديث الآخر إن راو قالك نا سول الله هل 
عسل المأة إذَا اْعلمَتْ ؟ فَقَالَتُْ لَهَا عَائْضّة ‏ رضي الله عنها ‏ تربت 
يداك ولت ( (ص 1). 

أي أصابتها الأّة وهي الحربة » قال ابن السكيت الأ جمع أله وهي 
الحربة»ومنه قَولَهُمْ : مَا لَهُ آَل وَغْلٌ ؟ رأي أصابته الألّة أي الحربة] . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : ذكر مسلم حديث عباس بن الوليد عن يزيد 
ابن زُريع قال: حدثنا سعيد عن قتادة أن أنس بن مالك حدثه أن أمّْ سَليم 
حدثت أنّهَا مَألَتْ زبيءَ الله عله عَن المَرْأَةِ ترى في مَنَامِهًا ٠‏ الحديث 
رص 250) . 

وفيه فقالت ٠‏ أم سليم » قال بعضهم : هكذا في أكثر النسخ « فقالت 
أم سليم» وغيّر في بعض النسخ فجعل ١‏ فقالت أم سلمة » مكان «أم سليم) 
والمحفوظ من طرق شتى «١‏ فقالت أم سلمة © . ش 

0 تن وتخرج مسلم أيضا : .9 خدثنا يحتى بن يخيى .وأبو كريب قالا. : 
أخبرنا أبو معاوية» وفي نسحخة ابن الحذاء : حدثنا يَحيى , بكتدابيكا وأو 
كريب ( والصواب ما تقدم في الحديث وص 4 ) . 


الت مَيْمُوَة : « أَذئيثُ لِرَسُولٍ الله عله غسله ثم قَالَثْ بَعْدَ ذَلِكَ ثم 
وض وْضُوءَهُ ِلصّلاةٍ ثم قَلَتْ : فقس سار جَسدِه ثم تحّى عَنْ مَقَاه 
ذَلِكَ فغسل رجليه 4 ينه بالمئديل فَرَدَهُ » (ص 254) . 

قال الشيخ ب وفقه الله : استحب بعض العلماء أن يؤخر [غسل] 79) 
جليه إلى آخر غسله من الجنابة ليكون الافتتاح والاختتام بأعضاء الوضوء. 


69" الععراه عن رب 
(70) في (أ) و(د) « أن يؤخر رجليه » . 
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وأخذ ذلك من حديث ميمونة هذا وليس فيه تصريح يل هو محتمل لهاء لأ 
قولها : « توضًاً وضوءه للصلاة ( الأظهر فيه إكمال الوضوء . وقولها اخرأ 
« تنحى فغسل رجليه» يحتمل أن يكون لأخل ما نالهما من تلك البقعة . 

وأما تنشيف الماء عن الأعضاء في الطهارة فلا خلاف أنه لا يحرم ولا 
يستحب» ولكن هل يكره ذلك؟ فللصحابة فيه ثلاثة أقوال : فروي عن 
أنس بن مالك رضي الله عنه أنه قال ل في الوضوء ولا في الغسل » 
وبه قال مالك والنوري . وحجتهم 7 ما رواه قيس بن سعد بن عبادة » 
1 0 لَهُ السُل فاغتسل فَائيْهُ بملحَفَةٍ 


6ه بيو 


وروى معاذ أنه عليه السلام « عن يسع رجه طرف تَوْبهِ » فدل ذلك 
على أنه لا يكره : 

وروي عن ابن عمر أنه كرهه فيهما . وبه قال ابن أبني ليلى وإليه مال 
أصحاب الشافعي . وحجتهم ظاهر حديث ميمونة ولأنه أثر عبادة فكره قطعه 
كن قور عقا نه ان القا ار الل قر بع ان 


وروي عن ابن عباس أنه يكرهه في الوضوء دون الغسل . وحجته ما 


أن ييقى علي وضوئي ») ولم يثبت عنده في الغسل دليل قاطع على الكراهة 
فاجازه . 


)01 من قوله « وأمّا تدشيف الماء إلى قوله وحجتهم » في (ج) فقرة أخرى هذا 
نصها : « قال الشيخ : وأما التمسح بالمنديل فمن الناس من كرهه في الغسل 
والوضوء » ومنهم من أجازه فيهما » ومنهم من كرهة في العُسّْل خاصة » 
فمذهب مالك رحمه الله أنه لا يكره الشو ولا في لفل » وه أعة 
الثوري » وروي ذلك عن أنس بن مالك وحجتهم . 

02 ل ل لس سطس 
الإجازة .ووجه 5 لأنه إنما وقع في في الغسل خاصة فقصر عليه ). 
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00 وقع في الحدذيث : ( دعا بشيء حو الجلاب 532 بكفهِ يَدَ 
ل 
ظن البخاري أنه نوع من الطيب وأشار في تبويبه إلى هذا . ويقال للحلاب 

أيضا المِحُلّب (بكسر الميم وفتح اللام) قال الشاعر في الحلاب : 

[ الخفيف ] 
صاح أبْصَرْتٌ أو سَهِعْتَ يراع رَدٌ في الضترعمًا قَرى في الجلآب ؟ 
له : ونم أقاض على سَائر جَسَدِوة قال الشيخ # وفقه الله :“هذا 
وأمثاله مما يحتج به الشافعي في أن التدلك في الطهارة ليس بواجب. 
والمشهور من مذهبنا وجوبه.ووقع لبعض أصحاب مالك ما يدل على أن 


التدلك مستحب عنده . 
وقوله « هو الفَرَقُ من الجنابة » قال أحمد بن يحبى : الفرق اثنا عشر 
مدا . قال أبو الهيثم : هو إناء يأأخذ ستة عشر رطلا وذَلِكَ ثلاثة اصع . 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : كذلك فسره سفيان في كتاب مسلم أنه 


9ح ترله في الحديت :”1 لخدي مد عن تملك ) . وفي الحديث 
الآخر ( خذي فرصة ل ) (ص 261-260) . 


ويقال : فرصت الشيء قطعته بالمفراص 0 


(73) في (ب) «١‏ بالمقراض » » وفي (ج) «١‏ بالمفراص » بفاء وصاد غير معجمة . 


والضاد المعجمة) أي قطعة. وأنكر أيضا على أن من تأول أن المسك في هذا 
الموضع الطيب ا ل ل 
في مثل هذا وإنما معناه الإمساك.فإن قالوا : إنما سّمع رباعيا والمصدر منه 
إمساك . قيل :كذ متوع أيطرا ثانا كر مطيفرة نكا . قال الشيخ ‏ 
وفقه الله : وأنكر ابن مكّي على الأطباء قولهم © : القوة الماسكة . 
وقال : إنما الصواب الممسكة لأنه سمع رباعيا قال الشيخ ‏ وفقه الله : 
لعله لم ير ما حكيناه عن ابن قتيبة . 


3 - قوله في. باب المستحاضة : ( جَاءَتُ فاطِمّة بنت أبي حُبّيش 
أن عند الخطلت ») (ص 262). 


هكذا في أكثر النسخ.قالٌ بعضهم : عبد المطلب ها هنا وهم . والصواب 
ابن المطلب يخ امد 


وفي هذا الباب حديث عن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ : ١‏ أن ابنة بجحش 
نت تستحاض سبع سنين ) 270 وفي بعض النسخ عن أبي العباس الرازي 
4 أن زيشت يدت تجحق 4 : 


ا لم 0 2 
الدارقطني : عن أبي اسحاق الحربي:[الصحيح] 29 قول من قال : أ 
حبيب » بلا .هاء واسمها حبيبة . قال الدارقطني : قول أبي إسحاق 0 
وكان أعلم الناس بهذا الشآن . قال غيره : وقد روى « عن عمرة عن عائشة 
أن أم حبيبة ) الحديث . 


)04( في (ج) عوض قوله « قال الشيخ وفقه الله وانكر ابن مكي على الأطباء قولهم ) 
ما نصه : ٠‏ ورأيت في تثقيف اللسان لابن مكي ما أخذه على الاطباء في قولهم 
إلخ ).ى 

(75) الحديث ص 263 . 

(76) الصحيح من (ب) وفي (أ) مخرّم . 
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4 قوله يله : « إذَا أقْبَلَتْ الحَيْضّة فَدَعِي الصَّلاَةَ ؛ (ص 262) . 


قال الشيخ أيده الله : اختلفت روايات أحاديث المستحاضة 
وألفاظها . وبيان ذلك يحتاج إلى بسط لا يتمكن ها هنا . واختلف أهل 
العلم في المرأة إذا تمادى بها الدم بعد زمان الحيض . فاما مالك فقال : 
لا تزال بحكم الطاهر حتى يتغير الدم ويرجع إلى حال دم الحيض فتترك 
الصلاة حيتئذ على تفصيل في المذهب هو مذكور في كتب الفقه 79 . 


وقال المخالف إذا أنت أيام عادتها في الصحة تركت الصَلاة وإن لم يتغير 
الدم.وتعلق بظاهر هذا الحديث وبحديث آخر وهو أظهر منه وهو قوله في 
طريق أخرى 09 ( انْكُيِي قَدْرَ ما كَانَتْ تَحْبِسُكِ حَيْضِتُكِ ثم 


٠ . 090 © اغتسلي‎ 


وقال بعضهم : إذا جهلت 9 أيام عادتها في مقدارها ومحلها من 
الشهر فإنها تغتسل لكل صلاة وتصلي لجواز أن تكون في تلك الصلاة 
صادفت انقضاء حيضها المعتاد وتصوم رمضان وشهرا آخر بعده لجواز أن 
تكون في كل يوم من أيام رمضان صادفت أيام حيضتها المعتادة » وإن كانت . 
حاجّة طافت للإفاضة طوافين بينهما خمسة عشر يوما . 


5 - فَولْهًا ئإنَهَا كائث تَعْتَسِل في مركن في حججرة أنخيها زينب ) 
(ص 263) . 

قال أبو عبيد : المركن : الاجانة » كانت تغسل فيها الثياب. وقولها : 
(77) في (ج) ولي كب الفتهاء و 
)2278 في (أ) «آخر». ٠‏ 


(79) الحديث أخرجه ص 264 . 
(80) في (ب) «جعلنا » . 
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0 أحرورية أُنْتِ 09 * . قال الهروي : الحرورية منسوبة إلى حروراء قرية 


تعاقدوا فيها . ٠‏ / 
6 (822) 00-5 إِذًا أجلت وَأَقَحَطْتٌ قلا عسل عَلَيِكَ » 
(ص 269) . 


فال اتشيخ ت وهه له سح اسار غليه الاق عنم الالال اسم لط ٠‏ 
لما كان القحط عبارة عن عدم المطر.وقال الهروي في تفسير حديث « من 
جامع فأأقحط فلا يغتسل » معناه :أن يفتر ولم ينزل مثل الإكسال.يقال : أكسل 
الرجل إذا جامع ثم أدركه الفتور فلا ينزل . 

7 - وقوله َك : « إِنَّمَا الماءُ مِنَّ المَّاءِ ؛ (ص 2269) . 

نإل اشع وس اد عون الصسدره سد دين لا أرطي الما 
من التقاء الختانين . وإنما الحجة به من جهة دليل الخطاب . وقد اخختلف 
أهل الأصول في القول بهءفمن نفى دليل الخطاب لم يكن عنده في الحديث 
حجة عومن أثبته صح له الانفصال عن الحديث بوجوه : 

أحدها :أنه قد قيل : إن ذلك في .أول الإسلام ثم نسخ . ا 

والثاني : أن يكون محمولا على المنام أنه لا يجب الاغتسال فيه إلا من 
يقطر ماء فقال له : لعلنا أعجلناك) 267 فإن لم يحمل على الوطء في غير 

8 قوله عله : ل 1 . 


(81) الحديث ص 265 . 
(82) في هامش 4 عنوان : ٠‏ في التقاء الختانين » .. 
(283 في (ج) ١‏ أو قحطناك ٠»‏ . : 
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قال الهروي : قيل هي اليدان والرجلان » وقيل : بين رجليها 54) 
وشفريها . 

9 - قال الشيخ 3-6 مسلم في « باب الوضوء مما مست 
النار55). قال ابن شهاب : أخبر ني عبد الملك ين بن أبي بكر بن عبك : 
الرحمن ») (ص 272) . 

م 0 ات كنا 
. الزبيدي عن الزهري عن عبد الملك بن أبي بكر وهو أخو عبد الله 


ابن أبي بكر . 
0 سه قول أبي هُرَيرة : إِنّمَا أنوضاً مِنْ أثوار أقط أكلَُهَا ؛ 
(ص 272). 


قال الهروي : الاثوار واحدها ور 1 وهي: قطعة من الاقط 5 


[ الكلام في جلد الميتة ع 856) 
1 2 قوله َه في حديث ابن عباس : ١‏ أن مَيُمُونة أخبرته 
كانت لِنْض نساءِ رَسُول لله م وَسلَم انث فقال رسول الله قل : 


- 
كن 


أل 0 إِهَابِها فَاستَمتَعتُمْ , به ) وفي حديث غير 00 فَدَيَعْتُمُوهُ فاستمتعتم 
7 وفي حديث أ ) ذا دُبِعٌ م الإهَابٌ فَقَدْ طهر ( (ص 277-6) 5 


قال الهروي : دواجن البيوت ما ألفها من الطير والشاء وغيزيها . الواحدة : 
داجنة » وقد دجن في بيته » إذا لزمه » وكلب داجن ألف البيت.والمداجنة 
حسن المخالطة . 

(84) في (ب) «١‏ وفخليها ). 
(85) في هامش (أ) « الوضوء مما مست النار » . 
(86) العنوان من٠(ب)‏ . 
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قال الهروي وغيره : والاهاب يجمع على الأَهّبٍ والْأَهَبُ يعني (بضم 
الهمزة والهاء وبفتحهما أيضا) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : ورد.في جلد الميتة أحاديث مختافة واختلف 
الناس أيضا في جلد الميتة فقال أخمد بن حنبل : لا يتتفغ به وأجاز ابن 
شهات الاتطاع به والجمهور على منع الانتفاع به قبل الدباغ » ومختلفون 
في الجلد الذي يو ثر فيه الدباغ ؛ فعند أبي يوسف وداود أنه يؤثر في سائر 
الجلود حتى الخنزير. ومذهبنا ومذهب أبي حنيفة والشافعي هكذا » إلا أننا 
را عئنة والشائس بسحي الحرير ويريد الجااس ع ايسان ايكاب والعدق 
الأوزاعي وأبو ثور بهذا الذي استثناه جلد ما لا يؤكل لحمه. واتفق كل من رأى 
الدباغ مؤثرا في جواز الاتتفا ع على أنه يؤئر في إثبات الطهارة الكاملة سوى 
مالك في إحدى الروايتين عنه فإنه منع أن 0 الطهارة الكاملة 87). وهذا 
يجب أن يعتبر فيه قوله سبحانه : رس عل م المي # *"' فإن سلم أن 
الجلد س0 دخل في هذا الظاهر 59 وكان ما يورد شن الأحاكية بتخصيصه 
تخصيصا لعموم القران باعخياة: الآحاد. . وفي ذلك اختلاف بين أهل الأصول» 
والخلاف المتقدم كله يدور على خبرين متعارضين:ما الذي يستعمل منهما 
والمستعمل منهما ما مقتضاه ؟ فأخذ ابن حنبل بقوله : ( لآ تنتفعُوا مِنَ المَيتّة 
بِإِهَابِ 9 وَلآ عصّب ». وأخذ الجمهور بقوله عله إِذَا دُبِعْ الإِهَابُ 
فَقَدْ طَهُرَ » . وهذا الحديث. خاص والعام يرد إلى الخاص ويكون الخاص 
بيانا له . 


وقال بعض هؤلاء : الحديث خرج على سبب وهو شاة مييتونة ند رضي 
(87) في (ج) « الطهارة الكلية © . 
(88) سورة المائدة . 


(89) في رج و(د) ١‏ الطاهر ( والصواب ما أثبتناه وهو ما في 0( و(ب) . 
(90) في (ج) « شيء بإهاب ولا عَصّب ) . 
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الله عنها ‏ والعموم إذا خرج على سبب قصر عليه عند بعض أهل العلم!/9, 
وألحق بهذا السبب البقرة والبعير وشبه ذلك للاتفاق على أن حكم 
ذلك حكم الشاة . وقال بعضهم : بل يتعدى ويعم بحكم مقتضى اللفظ. 
ويجب حمله على العموم في كل شيء حتى الخنزير . وقال بعضهم : فإن 
العموم يخص بالعادة ولم يكن من عادتهم اقتناء الخنازير حتى تموت فيدبغوا 
جلودها . 


قال بعضهم : ولا الكلب أيضا لم يكن من عادتهم استعمال جلده وقال 


بعضهم : بل يحصر هذا العهوم بقوله عل : « دباغ الأديم ذكاته » فأحل 
الذكاة 0 0 فو حجن أن لا يو 0 إلا فيما تؤثر فيه الذكاة . 


اللحم فإذا 0 يستبح اللحم لم ته تصح الذكاة وإذا لم تصح الذكاة 8 يصح 
الدباغ المشبه به . 


| وقد أشار بعض من انتصر لمالك إلى سلوك هذه الطريقة ة فرأى أن التحريم 
بتأكدع92 ة في الخنزير واختص بنص القران عليه » فلهذا لم تعمل الذكاة 
يد لها اي دن ليسم ما سواه لم يلحق به في تأثير الدباغ.وقد 
سلك ‏ هذه الطريقة أيضا أصحاب الشافعي ورأوا أن 

الكلب خص في الشرع بتغليظ لم يرد فيما سواه من 

الحيوان فألحق بالختنزير . 


وأما الأولون الذين ذكرنا مخالفتهم لهؤلاء في الأخذ بالظاهر فإنهم أيضا 
يخالفونهم في المعنى » ويروث أن الدباغ أنزل في الشرع منزلة الحياة لما 


(91) في (ج) و(د) ١‏ عند بعض أهل الأصول 8 
(92) في 0 « تأكيد ». 
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كان يحفظ الجلد من التغيير والاستحالة كما تحفظه الحياة . وأما ابن شهاب 
فتعلق بحديث لم يشترط فيه الدباغ وقد رواه. مقيدًا ولعله نسي ما 


رواه 99 , 


2 - في الحديث : « أن عَائْشَة عاق 2ب الْقَطَعَ عِقَدُهَا 
َأَقَامَ رَسُول لله عه عَلَى الْتِمَاسِهِ وَأَقَامَ النَّاسُ مَعَهُ وَلَيْسُوا عَى مَاءِ وَلِيْسَ 
مَعَهُمْ مَاءٌ )(ص 279). 

قال الشيخ ‏ وفقه لله : قال بعض أصحابنا : يباح السفر للتجارة وإن 
أذى إلى التيمم ويحتج له بهذا الحديث لأن إقامتهم على التماس العقد ضرب ظ 
من مصلحة المال وتنميته وذكر في الحديث نزول اية التيمم © . 

قال الشيخ ‏ أيده الله : التيمم في اللغة القصد , ومنه قول الله تعالى : 
© وَلا امّينَ البيِتَ الحَرّام # 05 ومنه قول الشاعر : 

[ الطويل ] 
ده ل رعس 0 ل وأعت ع هس 000 7 لآم مه 5 دعر 
سل الربع :الى يَُمَمَتُ أم أسلماا وَهَل غَادّة للربعم أن يتكلمًا 
وأما الذي يتيمم به فالمشهور من مذهب مالك الأرطن وها بضعد علنها 
مما لا ينفك منه غالبا . ومذهب الشافعي أنْ التيمم بالتراب خاصة . وعندنا 
اله للقولة المتيررة عن مالك قوله تعالى 00 يا 0 

ينا # 6 والصعيد ينطلق على وجه الأرض وقوله َه : « جُهِلَتْ لي 


(93) في هامش () ١‏ التيمّم » . 
(94) ©(6) المائدة . 
)2١ )95(‏ المائدة . 
(96) (©6) المائدة . 
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5م امال ه شك 


الارض مسجذا وطهورًا ).ويحتج للشافعي وللقولة الشاذة عندنا بما وقع في 
أحد طرق هذا الحديث وهو قوله مَل « وترابها طهورا » فيذكر التراب . 


وأما حدٌ التيمم ففيه ثلاثة أقوال : قيل إلى الكوعين » وقيل إلى المرفقين» 
وقال ابن شهاب: إلى الاباط . فمن قال: إلى الكوعين »كان بناء على تعليق 
الحكم بأول الاسم ويؤيده بحديث أيضا فيه « وجهَك وكفيك » ”.ومن 
قال : إلى الآباط بناه على تعليق الحكم بآخر الاسم إذ ذلك أكثر ما ينطلق 
عليه اسم يداءوي و كده ما وقع في بعض روايات حديث العقد أن الراوي قال : 
فتيممنا إلى الآباط أو قال : إلى المناكب وأما من قال : إلى المرافق»فإنه 
رده إلى الوضوء لما كانت الصلاة تستباح به كما تستباح بالوضوء . والحكم 
إذا أطلق في شيء وقيد فيما بينه وبينه مشابهة اختلف أهل الأصول في رده 
إليه كهذه المسألة والعتق في الكفارة في الظهار : هل يشترط فيه الإيمان 
ويردٌ إلى كفارة القتل . 

3 - قوله في الحديث : ١‏ كنا فِي السّرِيّة فَأَجْتبنَا ؛ (ص 280) . 

قال الهروي : قال الفراء : يُقال جنب الرجل وأَجْنَبَ من الجنابة . قال 
وقال الأزهري : سمي الجنب جنبا لأنه نهي أن يقرب مواضع الصلاة ما 
لم يتطهر فتجنبها 2*9 وأجنب عنها. وقال القتبي ”© سمي بذلك لمجانبته 
الناس وبعده منهم حتى يغتسلء والجنابة البعد . 

4 - قال الشيخ : خرج مسلم في باب التيمم : 0 روى الل بن 
سعد عَن جَعْفر بن ربيعة عَنْ ابن هُرْمز عن عُمَيْر مَوْلَى ابن عباس أنه سَمِعَه 
يُقول : أقْبَلْتُ أنا وَعَبْد الرحمن بن يَسّار مُولى مَيْمُونةَ حَمَّى دَحَلنا عَلَى أبي 


(97) الحديث ص" 280 . 
(98) في (ج) « فيتجتيها ». 
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الجَهُم » هكذا وقع عند. الجلودي والكسائي وابن ماهان وهو خطأً 
والمحفوظ « أقبَلت أنا وعَبِدُ الله بن يسار ») وكذلك. رواه البخاري : « عن 
ابن بُكير عَن الليث أُقبَلْتُ آنا وَعَبْدّ الله بن يسار » (ص 281) . 


4 


وهذا الحديث ذكره مسلم مقطوعا 2190 وفي كتابه أحاديث يسيرة 
مقطوعة متفرقة في أربعة عشر موضعا منها هذا الحديث الذي ذكرناه . وهو 
أولها وسننبه على كل شيء منها في موضعه إن شاء الله . 


5 - قال الشيخ ‏ وفقه الله (وكدلك خرج سمل في الحديك : 
« أن المُوْمِنَ ل ينْجّس » قال مسلم : حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة عن ابن 
عل ا شي لطر عن احا ارالك قل لبي 2ر15 لا عل قي طرين 
من طرق المَدِيئّة وَهْوَ جُنُْبِ » هكذا في النسخ كلها : « حميد 
الطويل (191) عن أبي رافع [عن أبي هريرة) (ص 282) . 


وهذا منقطع؛وإنما يرويه حميد عن بكر بن عبد الله المزني عن أبي 
رافع] 2" .وهكذا أخرجه البخاري وأبو بكر بن أبي شيبة في مسنده .. 
2 6 - قوله في الحديث : ٠‏ كان رسول الله عه إِذَا محل الكنييف 
ل : اللّهم إِنّي أعُوذ بك مِنَ الخُبْثْ والكبّائث ») (ص 283) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله :قوله «كان إذا دخل» يحتمل أن يكون معناه إذا 
أراد الدخول كما قيل في قوله تعالى دم َإِذًا قَرَأْتَ القَرَانَ فَاسْتَعِذْ بَالله 
مِنَّ الشَيْطَانٍ الرّجيم # 2937 معناه : إذا أردت أن تقرأ . 


(100) الحديث المقطوع هو ما لم يتصل اسناده.انظر الكلام على الأحاديث المقطوعة , 
(101) في (ج) « عن حميد الطويل © . 

(102) ما بين المعقفين من (ب) و(ج) و(د) . 

(103) (98) التحل . 
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وأما قوله : « الخبث والخبائث » فإن الهروي قال : قال الهيئم : الخبث 
(بضم الباء» جمع الخبيث وهو الذك من الشياطين » والخبائث جمع الخبيثة 
وهي الأنثى من الشياطين 2099 . - 

قال أبو بكر : الخبث الكفر»والخبائث الشياطين . قال الشيخ : والأول 
أشبه لأن تلك المواضع مواضع الشياطين . 

7 - في الحديث : « أَقِيمّت الصّلاة وَرَسُول لله َيه يُناجي رجلا . 


واعا بار 


فلم يَرَلْ يُتاجيه حَبَّى نَامَ أْصْحَايهُ ثم جَاءَ فَصلَى » (ص 284) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : يحتمل أن تكون مناجاته عليه الصلاة والسلام 1 
وتأخيره المبادرة للصلاة بعد الإقامة إنما كانت لأجل أن الذي ناجاه فيه 
أمر مهم من أمر الدين كان تقديم النظر فيه أولى من المبادرة إلى العبادة . 

0 
٠ 

(104) في (ج) ١‏ والخابئة الأنثى جمعها خبائث » . 
ْ 5 
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3 ا كتاب الصلاة 


8 7" ب فيه قال أبو سعيد الخدري : « قال رَمبُولُ الله عكله : إذًا 
سمِعْتم التّدَّاءَ فَقَولُوا مث ا ون لذن ) وص 8). 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف في المصلي: هل يحكي المؤذن إذا 
ل 1 لم لين اد او وقيل : لا يحكيه 
٠‏ وقيل : يحكيه في النافلة خاصة.فمن رأى أن الشغل © بالصلاة 
ل . ومن قال : يحكيه فيهماءقدّم الأخذ بعموم الحديث . ومن 
قال : يحكيه في النافلةفلآن الأمر فيها أخف منه في الفريضة . 


9 - وفي حديث « عمر رضي الله عنه © إذا قال المؤذن : حي 
(1) في هامش 0 ل حكاية الأذان » . 
(2) في (ج) ١‏ ان التنفل » 


(3) في (ج) عوض قوله « وفي حديث عمر رضي الله عنه ) ما نصّه ‏ وفي حديث 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه قال : قال رسول الل جَِل » . 
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على الصلاة » قال : لا حَوْل ولا قُةَ إلا بالله » ثُمّ قال ©© : حي على 
الفلاح » قَال لا كول 3 قوة إلا بالله ) (ص 9 ). 


قال الشيخ وفقه الله : الحيعلة معناه : الدعاء إلى الصلاة.والأجر 
في الدعاء يحصل لمن يُسْمِع بهاءفيصح أن يكون عليه السلام أمر من يحكي 
المؤذن أن يجعل الحوقلة موضع الحيعلة ليكون له من الأجر نحو ما فاته 
09 من أجر الإسماع لأن الذكر الذي أمره أن يحكيه في الأذان يحصل 
لعفاف الجر ولمخفيه الخ 


قال المطرز في كتاب الياقوت له وفي غيره : إن الأفعال التي أخدت 
من أسمائها سبعة.وهي بسمل الرجل إذا قال : بسم الله » وسبحل إذا قال : 
سبحان الله » وحوقل إذا قال : لا حول ولا قوة إلا بالله » وحيعل إذا قال : 
حي على الفلاح » وحمدل إذا قال : الحمد لله.» وهلل إذا قال : لا إله 
إلا اللهءو جعفل , إذا قال : جعلت فداك . زاد الثعالبي الطبقلة حكاية قول : 
أطال الله بقاءك » والدمعزة حكاية قول : أدام الله عزك . قال غيره : قال 
ابن الأنباري :ومع حي :في أكادم العرب : هلمٌ وأقبل » فالمعنى : هلموا 
إلى الصلاة وأقبلوا إليها . وفتحت الياء من: حي؛ءلسكونها وسكون الياء التي 
قبلها كما قالوا : ليت.:ومنه قول عبد الله بن مسعود رضي الله عنه : إذا 
ذكر الصالحون فحيهلا © بعمر . فمعناه : أقبلوا على ذكر عمر رضي الله 
عنه . قال : ومعنى حي على الفلاح . هلموا إلى الفوز . يقال : أفلح الرجل؛ 
إذا فاز وأصاب خيرا . ومن ذلك الحديث الذي يروى « استفلحي برأيك ») 
معناه : فوزي يريك قال لبيك + 


(4)» في (ب) « ثم إذا قال ) . 
 )5(‏ في (ج) « نحو ما قابله » . 
(6) جاء ( حيهلا ) متفصلة في )١(‏ و(ج) و( . 


3538 


[ الرمل ] 
أغقلى إن كنت لَمٌّاتعقلي2 ولقد أقْلّحَ مَنْ كَانَ عَقل 
معناه : ولقد فاز . وقيل معنى : حَيِ على الفلاح : هلموا إلى البقاء , 


أي أقبلوا على سبب البقاء في الجنة » والفلح والفلاح عند العرب:البقاء . 
قال الشاعر : 


[ السريع ] 
لكلهمم_ الهموم سمه وَالمَسَي والصبح لاا فلاح مَعَهُ 
أراد لا بقاء معه ولا خلود . وقال لبيد : 
[ الرجز ] 
لو كان حيٌّ مدركالفلاح أدْرَكَهُ مُلاعِبُ الماح 
وقوله عز وجل : 98 وأولئك هم المفلحون * ” قيل : معناه الفائزون » 
وقيل : الباقون في الجنة . والفلح والفلاح أيضا عند العرب : السجود . 
0 © ل وقوله : « ويُؤتر © الإقامة إلا الإقامة »(ص 286) . 


قال الشيخ : المشهور عن مالك إفراد الإقامة لأنه المعمول به في المدينة . 
وعند الشافعي:أنها مثنىيقول المؤذن : قد قامت الصلاة » مرتين وهو عمل 
أهل مكة عنده . وقد روي عن مالك رواية شاذة مثل قول الشافعي . 


(7) (5) البقرة . 


:(8) في هامش () « ايتار الاقامة » . 
:(9) في ) « تؤتر). 


359 


1" قوله عله : « المُوَدْنُونَ أَطْوَلُ النّاس أَعْتَاكًا يَْمَ القِيّامَة » 
(ص 290). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله نيت : اختلف في تأويل هذاء فقيل : معنأة أطول 
الناس تشوفا إلى رحمة اللهءلأن المنشوف يطيل عنقه لما د يتشوف إليه فكنى 
عن كثرة ما يرونه من ثوابهم بطول أعناقهم . وقال النَضْر بن شميل:إذا ألجم 
الناس العرق يوم القيامة طالت أعناقهم لكلا يغشاهم ذلك الكرب . وقال 
مسا عيض الدنوٌ من الله تعالى . وهذا قريبٌ من الأول الذي 
ذ كرناه . وقيل : معناه نهم رؤساء (1) والعرب تصف السادة بطول 
الأعناق . قال الشاعر : 

[ البسيط ] 
طوال أنْضية 22 الأعناق واللّمَم 

وقيل : معناه أكثر الناس أتباعا . وقال ابن الأعرابي : معناه أكثر الناس 
أعمالا وي الحديث )0 يخرج عنق من النار » أي طائفة»ويقال 'لفلان عنق 

من الخيل .2 أي قطعة. ورواه بعضهم : إعناقاء أي إسراعا إلى الجنة من سير 
العَئّق . قال الشاعر : 


ومن سسَيْرِهَا التق المُسبيل ١‏ والقخرنية بشة الكلال 


العجر فية: ضرب من السير . ومنه الحديث « كان يسير العنق فإذا وجد 


(10) في هامش 6 « فضل الأذان » . 
(11) في (ج) ١‏ رؤساء العرب يومكذ » . 
١ )12(‏ الأنضية ») (ج) ١‏ النضي ) وهو ما بين العاتق والأذن 
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فجوة نَصّ » . ومنه الحديث : ١‏ لا يزال الرّجل مُعْنَِا ما لم يصب دما ). 
ا يوم القيامة *!) 


٠ 00‏ وفي ذلك كلد امل ل أيهما أفضل 
الموؤذن أم الإمام؟ واحتج سس قال : إن الإمامة أفضل فإنه عَرَيُهُ كان يوم 
0 وما كان علوس يكل ابتتضير على الأدلق ويترك الأعلى . 


واعتذر عن ذلك بأنه عَيْيلُهِ ترك الأذان لما يشتمل عليه من الشهادة له 
بالرسالة والتعظيم لشأنه فترك ذلك إلى غيره . وقيل : إنما ترك ذلك لأن 
فيه الحيعلة وهي أمر بالإتيان إلى اده انار بردتي كر املائي بانها ليا 
انتشى أحد فمن ستبعه التاخحر و إن :دعته الضرورة إليه . وذلك مما يشق 
0 : لأنه كان َيه في شغل عند 0 
: لو أطقت الأذان مع الخِليفى لأَذنْتُ. والخليقٌّى © الخلافة . 


09592 ايد نقولة : اا كان .رول الله عله يَرفعٌ عند الافتتاح 
والركوع. والرّفعم منه » (ص 292) 09 . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف قول مالك في الرفع عند الركوع 
والرفع منه وإنما قال بإسقاطه مع صحة الرواية لما له وقع من ظواهر أخر تدل 
على إسقاطهءو لأن رواية. سالم عن أبيه عن النبيء عه » ورواية نافع موقوفة 
على ابن عمر رضي الله عنه . 


(13) في هامش (أ) « الأفضل الامامة أو الأذان » . 
(14) في (ج) الخليفاء والخليفاء ») . 

(15) في هامش (أ) « رفع اليدين عند الافتتاح وغيره © . 
(16) روى المازري الحديث بالمعنى . 
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1713 باه ف بيت أبي هريرة : « كان رسول لله ك2 
يقول : سَمِعٌ الله لْمَنْ حَمِدهففي لرّفم حينَ يَرَفْعُ صلبّه ثم يقولرَبْنا وَلْكَ 
الحمد ) (ص 293) : 


قال الشيخ .وفقه الله : إن كان أراد صلاة كان فيها عَرُْه إمامه 
فذلك حجة لملقول الشاذ عن مالك أنه كان يرع أن الإمام يقول اللفظتين 
جميعا : سمع الله لمن حمده ربنا ولك الحمد والمشهور عه أنه يقتضيو 
على قوله : سمع الله لمن حمده؛ و حجته على ذلك قوله عََكه : « فإذا قال : 

سمع الله لمن حمده » فقولوا : ربّنا ولك الحمد 29 ولم يذكر : ربنا ولك 
الحمد » للإمام . وفي هذا التعلق نظر لأن القصد بالحديث تعليم المأموم 
ما يقوله .ومحل 29 قوله له»ولا يعتمد على إسقاط ذكر ما يقولٍ الامام 
ذلك لأنه لين كو الفرضن بالعديت . وعلى هذه الطريقة جرى الأمر في 
اختلاف قول مالك في الإمام : هل يقول : امين في صلاة الجهر ؟ فقال 
في أحد قوليه : لا يقولهاءلأنه قال عَيللك « إذا قال ا ولا الضّالين © فقولوا : 
آمين ©© عولم يذكر أن الإمام يؤْمّن » . وقال في القول الآخر: بل يؤمن» 
لقول ابن شهاب:وكان رسول الله عله يقول : آمين»ولحديث آخرء وفي 
التعلق أيضا بقوله : إذا قال ظطإ ولا الضّالين © فقولوا : امين » من التعقب 
ما قدمناه . 0 


« حدثنا ابن مهران ع الزن م 0 أن عمر بن التخيلات 
رضي الله عنه كان يجهر بهؤلاء الكلمات : سَبْحَائَكَ اللهم » (ص 9 . 


(17) في هامش (أ) التكبير خفضا ورفعا وقول سمع الله لمن حمده ) . 
(18) الحديث ذكره مسلم ص 304 . 

(2)19 في (ج) ١‏ محمل قوله ©. 

(20). أخرجه مسلم (ص 310) . 
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قال بعضهم : هكذا أتى إسناده : (عن) © عبدة أن عمر» مرسلا . وفي 
د 00 أن عبد الله و كن 0 
لع ل ل لدي لا ل تس سس 
الأوزاعي عن قتادة عن أنس قال : « صليت خلف النبيء عَيُّهُ وأبي بكر 
وعمر وعثمان فكانوا يستفتحوند القراءة بالحمد لله رب العالمين») (299). 
وهذا هو المقصود في الباب وهو حديث متصل . 7 


22215 قوله عَيله : « لا صلاة لِمَنْ لم يَقرَأ بمَاتِحَةٍ تَحَةِ الكتاب ) 
رص 65). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في اشتراط قراءة أم القران 
في صحة الصلاة . والمشهور عندنا اشتراط قراءتها في جل الصلاة »وأما 

اشتراط ذلك في كل ركعة ففيه قولان مشهوران.وقوله عَكلهِ ‏ لأ صّلآة ) 
اختلف أهل الأصول في مثل هذا اللفظ إذا وقع في الشرع على ماذا يحمل؟ 
فقال بعضهم : يلحق بالمجملات لأن نصه يقتضي نفي الذات » ومعلوم 
ثبوتها حسا فقد صار المراد مجهولا . وهذا الذي قالوه خطاً لأن المعلوم 
من عادة العرب أنها لا تضع هذا 7 لنفي الذات وإنما تورده مبالغة 
فتذكر ليحصل لها ما أرادت من المبالغة » وقال آخر 29) : بل يحمل على 
نفي الذات وسائر أحكامهاءوتخص الذات بالدليل على أن الرسول لا 
يكذب . وقال اخرون : لم تقصد العرب قط إلى نفي الذات ولكن لنفي 
أحكامها . 


(21) في (أ) « عن » ساقطة . 

(22) في هامش (أ) « قراءة الفاتحة » . 

(23) في ١ج‏ « هذا اللفظ لنفي الذات ) . 

(24) في (ج) «١‏ وقال اخرون مِمّن علم خطاً هؤلاء » . 


303 


ومن أحكامها الكمال والإجزاء في هذا الحديث » فيحمل اللفظ على 
العموم فيهما . وأنكر هذا بعض المحققين لأن العموم لا يصح دعواه فيما 
: يتنافى . ولا شك أن نفي الكمال يشعر بحصول الإجزاء . فإذا قدروا الإجزاء 
منتفيا. بحق العموء قذر ثانا بحق إشعار نفي الكمال بثبوته + وهذا يتناقض:» 
وما يتناقض ,لا يح الكلام عليه. وصار المحققون إلى التوقف بين نفي 
لإجزاء وتفي الكمال » وادعوا الاحتمال من هذه الجهة لا مما قال الأولون » 
فعلى هذه المذاهمب يخرّج قوله 2 و لا صلاة ... ) الحديث . 


6 - وقوله يله : ٠‏ من صلّى صلا لم يفَْأ بها بم لقان قفي 
داج » (ص 296) . 

قال الهروي وغيره : الخداج : النقصان . يقال : خدجت الناقة ١‏ إذا 
ألقت ولدها قبل أوان النتاج وإن كان تام الخلق . وأخحدجته : إذا ولدته ناقص 
الخلق وإن كان لتمام الحمل . ومنه قيل لذي الفدية : مُخْدَجٍ اليد » أي 
ناقصها . 


قال أبو بكر قوله : فهي خداج أي ذات خداج » فحذف ذات وأقيم 
الحداج مقامه على مذهبهم في الاختصار 8 ويجور أن يكون المعنى فيه 
مخدجة . أي ناقصة فآحل المصدر محل الفعل كما قالوا : عبد الله إقبال 
وإدبار » وهم يريدون : مقبل ومدبر . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : إذا ثبت أن المراد بقوله.: « خداج » أي 
ناقصة فقد يستدل به من حمل قوله « لا صلاة » في الحديث المتقدم على 
نفي الكمال لأن إثبات النقص المراد به نفي الكمال . 

7 قوله عله ١‏ إِذَا قَمْتَ إِلَى الصّلاةٍ فَكَبّر ثم اقرَأ ا فك 

العا ثم ازكغ حَتَى مير رَاكعًا ( الحديث وص 8). 


نمع حرق ناك 1 نه الج بد لطم مه 
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تعلق به أصحاب أبِي حنيفة في أن القراءة لا تتعين ولا تجب قراءة أم القرآن 
بعينها لأنه عه أحاله على ما تيسر . وظاهر هذا. إسقاط تعبين قراءة أم 
القران ٠.‏ ومن اواك قراءتها يرى هذه الإحالة إنما وقعت على ما زاد على 
أم القران فإن ذلك لا يتعين إجماعا.ويستدل على ذلك بالأحاديث الدالة على 
وجوب قراءة أم القران : 
9 

وأما أمره بالطمانينة في الركوع والسجود فعندنا قولان في ذلك : 

أحدهما : نفي إيجاب الطمأنينة تعلقا بقوله « اركعوا واسجدوا » ولم 
يأمن برؤافة تعن ها وس حر كوها وستعر ةا 

والثاني : إيجابها تعلقا بهذا الحديث »وقد خرج مخرج التعليم فوجب 
إثبات الوجوب لكل ما ورد فيه إلا ما خرج بدليل . 

8 255 7 قوله ع2 : « قد عَرَفتٌ 20 أن بِعْض 04 ححَالْجَنِيهًا » 
(ص 298). 

معناه ني القرآن»كأئه ينزع ذلك من لسانه » وهو مثل حدينه عله 
« ما 7 0 القران ). 

9 27 عار أنس : ١ ١‏ صلَيت سي ى وأني بكر ور 
(ص 299) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : تعلق أصحابنا بهذا في أن : بسم الله الرحمن 
الرحيم» ليست من أم القران خحلافا للشافعي في قوله :2» ِنْهَا آية من أم 


(25) بهامش (أ) « الجهر خلف الامام بالقراءة » . 
(26) الرواية » و قد علمت © . 
(27) بهامش 0( « البسملة ) . 
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القران » . والإجماع على أنها بعض آية من سورة النمل قوله سبحانه : 9 إِنَهُ 
من سَلَيْمَان وَإِنَّه يسم لله الرّحْمَانِ الرّحيم # 09 . وقد أشبع القاضي 
في كتاب الانتصار الرد على من قال : إنها من-أم القران في غير هذا الموضع) 
وبسط من ذلك ما فيه كفاية» وإنما غرضنا ها هنا الكلام على ما يتعلق 
بالحديث . 


0 - قوله : « فَأرَمٌ القومٌ » (ص 303) . 

اي سكتوا ولم يجيبوا. يقال : أرمٌ القوم فهم مُرمون. ويروى «قأزم» 
ومعناه يرجع إلى الأول وهو الإمساك عن الكلام أيضا.ومنه سميت الحمية 
ما . ش 

وقوله : ٠‏ لقد خشيت أن تِكَعَنِي » أي تستقبلني بها . يقال : بكعت 
الرجل بكعاءإذا استقبلته بما يكره )وهو نحو التبكيت . 

00101 قال الشيخ ‏ رحمه الله : وقع في باب الصلاة على 
نبيء عه حديث متطوع . الاسناد وهو الثاني من الأحاديث أربي شر 
ل وذكر 0 بن عجزة 9 أهدي إليك هدية». 
هكذا في نسخة ابن ماهان في رواية الجلودي عن إبراهيم عن مسلم حدثنا 
محمد بن بكار حدثنا إسماعيل بن زكرياء عن الأعمش هكذا سما وجوده ) 
(ص 306) . 

2 © قوله.: « لما صَلُوًا بصلاتِهِ عَيله وَهْوَ جَالِسَ وَهُمْ قِيَام 
َأَسَارٌ إِلَّيْهم عَلَيْهِ السّلام أن الجُلِسُوا » الحديث (ص 309) . 


(28) (30) التمل . 

(29) في (ج) «ابما يكره من العلام 6 : 
(30) بهامش 0 الصلاة على النبيء عد 6©. 
(31) و صلاة الامام قاعدا » بهامش () . 
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قال الشيخ ‏ وفقه الله : تعلق بعض الناس بهذا الحديث ورأى أن 
الإمام إذا صلّى جالسا لعذر أن من ائتم به يجلس لجلوسه.وأكثر الفقهاء على 
خلاف هذا وأنهم لا يجلسون ولا يسقطون فرض القيام مع قدرتهم عليه 
لفرض الموافقة للإمام.وعندنا قولان في صحة إمامة الجالين لعذر بالقيام : 

أحدهما : إجازة ذلك تعلقا بإمامة النبيء عه الناس في مرضه الذي 
مات فيه على أحد التآويلين أنه الإمام دون الضلايق .: 


والثانى : منع ذلك تعلقا بقوله مَك ولا يَوْمَنَ أَحَدٌ بعدي جالسا ») . 


3 - قال الشيخ : وخرج مسلم في حديث د شُرُوج التبِيء عله 
في مَرَضْهِ بين رجلين» في نسخة الجلودي والكسائي «بين عباس بن عبد 
المطلب وبين رجل آخر). ووقع في نسخة ابن ماهان «بين الفضل بن عباس 
ورجل اخر) جعل الفضل فكان عباس. وهكذا قال : «عبد الرزاق عن معمر 
عن الزهري عن عبيد الله عن عائشة قالت : فخرج ويده على الفضل بن 
عباس ويد على رجل اخر ) (ص 312) . 


4 03 وقوله : ٠‏ اسع رَسُولُ الله عله عَصَا ورا وهو 
َاعِدٌ وَأبُو بكر يُسْمِعُ النَّانَ تَكْبِيرَهُ) وَفِي طريق آخر : «صِلَى لَنَا رسول 
الله ييه وَأبُو بكر تحلقهُ » فإذًا ير رسول الله ْله كبر أَبُو بكر لِيُسْمِعَنَا ) 
(ص 309) . 

قال الشيخ ‏ أيده الله : اختلف الناس : هل كان النبيء عه هو 
الإمام في هذه الصلاة . وفائدة الخلاف جواز إمامة الجالس بالقائم . وقد 
تقدم الخلاف فيه ووجهه . 1 


وقوله « وأبو بكر يسمع الناس « فيه ححة لقول من أجاز الصلاة بالمسمع. 


(32) بهامش (أ) « شكوى رسول الله عله » 
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وقد اختلف في ذلك شيوخنا فقال بعضهم : لا تصح الصلاة بالمسمع لأن 
المقتدي به اقندى بغير الإمام » وقال بعضهم : بل تصح لأن المسمع عَلَمْ 
على الامام فكان مقتديا بالإمام 3 وقال بعضهم : : إن أذن 0 
الإسماع صح الاقتداء به لأنه يصير -حينئذ من اقتدئ به اقتدى بالامام لما 


كان على إذنه. #وعدية أبي بكر رضى الله عنه ‏ الذي ذكرناه في 
الطويقين بعيينا حم لمن اخار . 

5 - وقد ذكر مسلم بعد هذا أنه َيه قال في حديث آخر 
لأصحابه : 9 تَقَدّمُوا قَائتمُوا 2 وَليات 44 مَنْ دك ) الحديث 
(ص 325). 

فأجاز الاثتمام ب بمن ائتم بهءولا فرق بين الاقتداء بالفاعل أو القائل. وقد 
بوب النسائي على هذا الحديث : الائتمام بمن اع بالامام » كما بوب 
البخاري أيضا على الحديث الذي قدمناه : باب من أسمع الناس تكبيرة 
الاحرام . 

6 - وأما قوله مه : « إِنّمَا التَصْفِيقُ لِنّسَاء » (ص 318) . 

فقيل معناه : إنه أراد عَيْيَْه ذم التصفيق فى الصلاة»لأنه من فعل إلنساء 
في غير الصلاة . وقيل:بل معناه تخصيص النساء بالتصفيق في الصلاة وإن 
. ذلك يجوز لهن لا لكم . ض 

7 - وأما قولّهًا. لزه ا بكر تج أجيح رض 142 

افقال الهروي وغيره : “تعنئ سرع الحزن والبكاء زهو الأسوف أيضا ؛ 
والأسيف في غيرها العبد» وأما الأمسك فهو الغضبان ومنه قوله تعالى : 

33 
« وَلَمّا رَجَعَ مُوسَى إِلَى قَوْمِهِ عَضْبَانَ أسيقًا # © . 


(33) (150) الأعراف . 
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08ت وقولة يقد بد إن لأراك دمن اؤراء :طهري ) 
وص 319) . 1 

قال الشيخ ‏ وفقه الله قال عضن المتكلمية # يمكن أن يكوان خلق 
الباري إدراكا في قفاه عَيْكُهْ أبصر به من وراءه وقد انخرقت العادة له يك 
بأكثر من هذا فلا يستنكر هذاءوإنما يستنكر هذا المعتزلة لأنها تشترط ١‏ 
خلق الإدراك بنية مخصوصة . والرد عليهم مستقصى في كتاب علم 
الكلام 02 , 


ا د اك باب العراءة ووباصيادة الضبح : ا مَارون 


نا حجاج عن الْنِ جُرَيْج وحَدَنْنا ابن رافع تا عَبْدُ الرّزاق نان رن فال 


سَمِعْتٌ محمد بن عَبّاد قال أخبرني أبو سَلّمّة وَعَبْدُ الله بن عَمْرِو بن العَاص ») 
هكذا في إسناده من حديث حجاج عن ابن جريج قال فيه «عبد الله بن عمرو 
ابن العاص ) (ص 336) . 


وفي حديث « عبد الرزاق عن ابن جريج (36) وابن عمرو ) لم يقل : 
ابن العاصي قال بعضهم : وهو الصواب . 


وعبد الله بن عمرو المذكور في هذا الاسناد ليس بابن العاصي إنما هو 
رجل من اهل الحجاز روى عنه محمد بن عباد . 


0 - قول ابن مسعود رضي الله عنه : « إِيّاكُمْ وَهَيْشَاتٍ الأسُواقٍ ) 
(ص 323). 


2. بهامش (أ) « الاشارة بالأيدي‎ )34١ 

(35) في (ب) و(ج) و(د) « كتب علم الكتاب ) . 

(36) فول عن ابن ستروي نارق عدر يفطا ان ارح ارين ند إلى ابح هرد 
فهو ليبن اضفة لابن تجريخ + :وطرريق: هذا نصه: عبد الرزاق عن ابن جريج 
بعقت ابن عاذ عن إي منلية أوغييك الله بق عدرو انق العاض..: 
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قال أبو عبيد : وَهَوْشَّات . والهوشة : الفتنة والهّيْجج والاختلاط.يقال : 
تهوش القوم إذا اختلطوا . ومن قريب من هذا المعنى ما وقع في خبر اخر : 
) مَنْ أُصّابٌ 07 مَالا من مَهَاوِشُ ») . قال اق اميك : هو كل مال [أخذ] 
من غير حله » وهو شبيه بما ذكرنا من الهوشات . وقال بعض أهل العلم : 
اا ال ان 


[ فصل النداء والصف الأول , 38 


1 قوله مله : « لَوْ عَلِمَ النّاسُ ما في النّدَاء والصّف الأَوَّلٍ 
لاسْتَهُمُوا عَليْهِ ) (ص 325) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : في هذا الحديث إثبات القرعة مع تساوي 
الحقوقءوأما تشاحهم في الصف الأول فبيّن وجههٌ إذ قد لا يحملهم أجمعين. 
وأما تشاحهم في النداء مع جواز أذان الجماعة في زمن واحد » فيمكن أن 
يكون أراد 9© أن يؤْذن واحد بعد واحد ثلا يخفي بعضهم صوت بعض 
وتشاحوا في التقدمة فكانت القرعة . 


5س تقول "ابو عير 1497 4و لآ يدعهن يدرجن تجدنة وغل ه 


(ص 327). 


قال الشيخ : ذكر الهروي قوله في حديث اخر : ١‏ اتخذوا دين الله دغلا ) 
أي يخدعون الناس . وأصل الدغل الشجر الماتف الذي يكمن فيه أهل الفساد. 


(37) في () « من جمع) . 

(38) العنوان من (ب) وبهامش (أ) ١‏ القول على الصف الأول » . 

(39) في (ج) و(د) « أرادوا » . 

(2)40 جاء هنا « قول ابن عمر » والذي في صحيح مسلم ١‏ ابن لعبد الله بن عمر ) 
فليس قوله « لا تدعهنّ » إلخ من قول ابن عمر بل من قول ابنه بدليل قوله 
بعد فزبره . 
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وقال الليث : معنى (!4» ادغلوا في التفسير . يقال : أدغلت في هذا الأمر» 

إذا أدخلت فيه ما يخالفه . قال : وإذا دخل الرجل مدخلا مريبا 9 قيل : 

دغل فيه . 

وقوله : « فزيره ابن عمر » معناه : انتهره . قال صاحب الأفعال : زبرت 

الكتاب كتبته » والشيء قطعته » والرجل انتهرته » والبئر طويتها بالحجارة . 
 »3 83‏ قوله : قال الله تعالى : « وَلاً تَجَهَر بصّلاتِكَ ولا 

تُحَافِتٌ بِهًا # 9 (ص 329) . ش 


قال الشيخ رحمه الله :قيل معناه : أي بقراءتك سمى القراءة صلاة 
كما سمى الصلاة قرانا في قوله عز وجل : 9 وقرانَ الفججر » 9.وقالت 
عائشة ل رضي الله عنها ‏ في كتاب مسلم : « أنزلت هذه في 
الدعاء » ©6 , ١‏ 

4 - قوله يِه : « عَامِدِينَ إِلَى سُوقٍ عُكَاظٍ » الحديث (ص 331) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : ظاهر الحديث أنهم آمنوا عند سماع القران 
ولا بد لمن امن عند سماعه أن يعلم حقيقة الإعجاز وشرائط المعجزة وبعد 
ذلك يقع له العلم بصدق الرسول عَيُْهِ ؛ فإما أن يكون الجن علموا ذلك 
أو علموا من كتب الرسل المتقدمة ما دلّهم على أنه هو النبي الصادق المبشّر 


(41) في() و(د) « معناه » . 

(42) في (ب) «مدخلا» ساقطة . 

(43) في هامش () « التوسط في القراءة ») . 
(44) (110) الاسراء . 

(45) (78) الإسراء . 

(46) الحديث في الصفحة نفسها . 


5 ”© - قال الشيخ : خرج مسلم في هذا الباب:: ( حدثنا قتيبة 
ابن سعيد وأبو الربيع الزهراني قال أبو الربيع نا حماد » نا أيوب عن عمرو 
ابن دينار عن جابر قال : كان معاذ يصلي مع النبيء مَيُهِ العشاء ثم يأتي 
مسجد قومه ) الحديث (48) (ص 340) . 


قال بعضهم : قال أبو مسعود الدمشقي : قتيبة يقول في حديثه : عن 
حماد عن عمرو ولا يذكر أيوب ولم يبينه يبينه مسلم . 


وقوله : ١‏ كان معاذ يصلي مع النبيء َي العشاء الاخرة ثم يرجع إلى 
قومه فيصلي بهم تلك الصلاة » (ص 340) . 

قال الشيخ : اختلف الناس في صحة صلاة المفترض وراء المتنفل واحتج 
من أجازها بحديث معاذ هذا ؛ أنه كان يصلي يقومه بعد صلاته مع النبيء 
ا > ومن!متع. جواز عنلاة. المفترض 'وزاء, المعفل يقول: :7 تعمل 
أن يكون النبيء عَيُهِ لم يعلم فعلّ معاذ هذا ولو علمه لأنكره ) . ويحتمل 
أن يكون اعتقد في صلاته خلف النبيء عله التنفل وصلى بقومه واعتقد 
أنه فرضه فلا يكون في فعله حجة مع الاحتال» ووقع في بعض طرقه : أن 
الرجل لما شكاه إلى النبيء عه قال له : « إن معاذا صلى مععك العشاء 
ثم أتانا فافتتح بسورة البقرة » وهذه الزيادة تنفي قول من قال : إن النبيء 
لم علم بفعل مع لأند ها هنا أعلم به ولم يقل أنه أنكره . والظاهر 
أنه لو كان لنقل . 

6 - وأما قطع الرجل الصلاة لإطالة الإمام فإن الامام إذا أطال حتى 
خرج عن العادة وتعدى في الإطالة وخشي المأموم تلف بعض ماله إن أتم 


(47) بهامش (أ) « القراءة في العشاء ») . 
(48) في (ب) الحديث المتقدم في (أ) « وهو كان معاذ يصلي مع رسول الله عله 
العشاء الآخرة ثم يرجع إلى قومه فيصلي بهم تلك الصلاة » عوض ما جاء 
هنا من قوله الحديث . 
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معه الصلاةءأو فوت غرءض يلحقه منه ضرر شديدٌ أشد من المال»فإنه قد 
وها رشع ١١‏ ججهاد وان الويكل تارك لي نول هذا رضي 0340 


7 - وأما ما ورد في كتاب مسلم من أحاديث إطالته عليه السلام 
في بعض الصلوات (ص 335) . 

قاف قن وريه ها :ونا عه كو وله ماله :ود إناد مكو تررق ركني 
أم الناس فليوجز » فإن من ورائه الكبير والضعيف وذا الحاجة ) (ص 340) . 

ل ا 
مض الأقات ين لناس جواز الإطلة أو على أن يه علم من حال من 


وراءه في تلك الصلوات أنهم لا ي: يشق عليهم ذلك وأوحي إليه أنه لا يدخل 
عليه من [ تشق عليه الإطالة ] 9" . 


8 6*8 7 قوله : كان رسول الله عَكل يَسْمَعُ يُكَاءَ الصّبى وَهْرَ في 
الصلاة ا بالسورة الحفيفة أو بالسورة القصيزة) ولي تع اطرقة 00 
لأدخل الصّلاة ريد إطالتهًا فَأسْمَعْ بكَاءَ الصبي تف لما أعلم بن سد 
وَجَدٍ أمّه به ) (ص 343-342) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : قال بعض الناس : في هذا الحديث إشارة 
إلى صحة أحد القولين عندنا فيمن افتتح الصلاة النافلة قائما وأراد أن يجلس 
فيها لأن الإطالة كما رجع عنها ولم تكن إرادته لها تُوجِبّهَا عليه فكذلك 
إرادة هذا القيام لا يوجبه عليه . 


(49) في ا( تجو ما بين المعقفين . 
(50) بهامش 0( 0 أمر الأئمة بالتخفيف ) . 
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9 52 ل قول عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ : ١‏ فَقَدْتُ رَسول الله 
طالله ‏ )0م .د لاس لد 8ه وس مه و 2 و الم اام وم * 
ينه لله في الفرّاش فالتمسائة فوَقْعَتْ يدي على بعض قكمه وَهْوَ في 
السجودٍ ) الحديث (ص 352) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في لمس النساء: هل ينقض 
الوضوء؟ فقال بعضهم : لا ينقضه أصلاء وحمل قوله تعالى #أو لَمَسُمْ 
النْسَاءِ # 2“ على معنى : جامعتم النساء . قال : وفي القراءة الأأخرى : 
و ادس ويا واراما وا واو القيا عله 25701 إلا من اثتين 
غالبا : وقال آخرون : يُنقض الوضوء , وحملوا قوله تعالى على مس اليد. 
واختلف هؤلاء : هل ينقض اللمس الوضوء على الإطلاق ؟. فقال 
الشافعي : ينقضه على الإطلاق تعلقا بعموم الآية. وقال مالك وأبو حنيفة : 
لا ينقضه إلا مقيدا. واختلف هؤلاء أيضا في التقيبد ما هو؟ فقال مالك : حصول 
اللذة. وقال أبو حنيفة : حصول الانتشار. ورد 0 بحديث 
عائشة ‏ رضي الله عنها هذا ولم يُذكر فيه أنه كه َيِه قطع صلاته لانتقاض 
وضوئه بمسها . وينفصل الشافعي عن هذا بأن يقول : يحتمل أن يكون مسّه 
من فوق حائل ولهذا لم يقطع صلاته عه 


0 5*4) ل قوله : « كَانَ عليه السلام إِذَا قَعَدَ اطْمَأَنَ عَلَى فَحِذْهٍ 
اليِسْرَى ) (ص 357) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في هيئة الجلوس في 
التشهدين . فقال أبو حنيفة : يجلس على قدمه اليسرى فيهما . وقال 


(51) بهامش (أ)1 ما يقول في الركوع والسجود » وهو إشارة إلى ما جاء في آخر 
الحديث . 

(52) (43) النساء . وهذا على القراءة بلا ألف . 

(53) وهذا إشارة إلى قراءة «إأو لامستم » بالألف 

(54) بهامش () ١‏ التجافي في السجود » . وهو المستفاد من الحديث . 
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مالك : يثني اليسرى وينصب النعتن + ووافقه لحان حلى عدا لي الجلسية 
التفريق فائدتان : 1 
إحداهما : أن الإمام يتذكر بهيئة جلسته هل هو في الأولى أو في الآخرة 
والثانية : أن يكون من دخل وهو جالس يعلم هل انقضت صلاته أم لا. 


7 صَلابله ع تبر لضاف ف -. عرو اك رز 56 
1 5 قوله عو : ( سجَدّ معَهَ سبعة اراب )م 69 


(ص 355). 

قال الهروئ وغيزة + الآرآات الأعضاد + واحدها إزني.. 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : ذكر في هذا الحديث السجود على الجبهة 
والأنف.وقد اختلف المذهب عندنا في الاقتصار على أحدهماءفالمشهور في 
الاقتصار على الجبهة إجزاء الصلاة» وفي الاقتصار على الأنف أنها لا 
تجزي . ش 

2 ”65 قوله َه : « تقطَعُ الصّلاة المرأة وَالجِمَارُ وَالكَلْبُ » 
الحديث (ص 365) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في مرور هؤّلاء بين يدي 
المصلي . فقال مالك وأكثر الفقهاء : لا يقطعون الصلاة . فإن قيل : إن 
كان هذا تعلقا بظاهرء فيه أنه لا يقطع الصلاة بشيء ولم يستثن منهءفهذا مقيد 
يجب أن يقضى به على المطلق . قيل : ورد ما يعارض هذا التقيبد وهو 


(55) بهامش (أ) « على كم يسجد » . 
(56) في صحيح مسلم ( سبعة أطراف © . 
(57) بهامش (أ) « قدر السترة والدنو منها » . 
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حديث عائشة ‏ رضي الله عنها في اعتراضها بين يدي النبيء عَيّه 
وهذا يعارض استثناء المرأة في الحديث الأول . وقال ابن حنبل : يقطع 
الصلاة الكلب الأسود » وفي قلبي عن الحمار والمرأة شيء . ووجه قوله 
هذا ما وقع في إلتقيبد بالأسود في بعض طرق مسلم ولم يوجد ما يعارض 
هذا ووجد التعارض عنده فيما سواه فأشكل عليه . 


3 6589 د قوله لل ماقت 0 أن ل ( 
(ض 357). 

قال أبو عبيد في مصنفه : البهمة من أولاد الغنم . يقال ذلك للذكر والأنثى 
وجمعها بَهُمّ . قال ابن خالويه : وجمع البّهم بِهَامْ . 


4 وقوله : « تَاهَرْتٌ الاحتلامَ ») معناه قاربته (ص 361) . 


[ الكلام في التيمم 0 
5 - قوله عه : « فَضَلْتُ عَلَى الأئبياءِ بست » الحديث . وفيه 
« وَجعِلتْ إي الأَرْضُ طهورًا ومسجدًا » (ص 371) . 


0 د‎ ١ 
. فيه ( يا ير ( 1 أنه مفسر للأول‎ 

وقوله « مسجدا » » قيل : إن من كان قبله إنما أبيح لهم الصلاة في 
مواضع مخصوصة كالبيّع والكنائس . 


(58) بهامش (أ) « التجافي في السجود ) . 
(59) العنوان من (ب) . 


وقوله عقيل .: « أجلت ! لي العَنَائمُ » هو من خصائصه عَّهِ » وكان 
من قبله لا تحل لهم الغنائم ف بل كافك تميق انان تارم ن السماء فتأكلها . 


6 - قوله َه : ٠‏ يا يني النّجَار َامنُونى بِحَائْكُمْ ».وذكر في 
هذا الحديث : ( أن كان في جبائط بين السان. فلو ادر 1 اركب ةوقال فيه 
« إنها نشت » ) (ص 373). 


قال الشيخ - وفقه الله اقل لح شما أن السو د12 
الشمنءوفي هذا نظر لأنه لم ينص عَُهِ عن ثمن مقدر بذله في الحائط وإنما 
ذكر الثمن مجملا؛فإن كان أراد القائل إن فيه التبدية بذكر الثمن مقدرا فليس 
كما قال لما بيناه ©5) , 


وأماايش"القبوو وإزالة المنوى فيفك أن تركوة لعلة أن امات الثيائة 
لم يملكوهم تلك البقعة على التابيدء أو لعلة تخبيس وقع منهم في حال 
الكفر والكافر لا تلزمه القرب كما قالوا : إذا أعتق عبدا وهما كافران له 
أن يرده فى في الرق؛ قبل إسلامهما ما لم يخرج العبد من يده ولم يقدّر أن أيدي 
ميان الحائط زالت عن القبور لأجل من دفن فيها . 


7 - قوله في حديث تحُويل القبلة : ٠‏ فالطلق رَجُلَ مِنَ القَؤم فم 


باس من الأَنْصارٍ وَهُمْ يصَلون فَحَدَّتْهُمْ بالحديث فَوَلَوًا وُجُوهَهُمْ قبل الت » 
(ص 374) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله امام ارت تيم وردضي 
يتحقق حكمه على المكلف [هل من حين وروده على الرسول َه أو حين 


(60)- في (ج) زيادة على ما هنا نصها « وذكر في هذا الحديث أنه كان في حائط 
ا ا ل ة 
في () بعد قوله « ثامنوني يا بني النجار 
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بلوغ المكلف؟]”'". ويحتج لأحد القولين بهذا الحديث لأنه ذكر أنهم 
تحولوا إلى القبلة 62 وهم في الصلاة ولم يعيدوا ما مضى . وهذا دليل 
على أن الحكم إنما يستقر بالبلوغ » فإن قيل : كيف استداروا إلى القبلة 
عند خبره والح رع 1 لرلر 1 0 قيل] *") فقد قالوا : 

اس خم لوح اذ حار في من رسول اله وها مع ذلك ب 
َيه .وقيل : إنما تلا عليهم الآيات التي فيها ذكر النسخ فتحولو اعند سماع 


' القران فلم يقع النسخ ه وإنما وقع النسخ عندهم بما سمعوه من القرآت . 


قال الشيخ : وقد دوا إلى مسألة النسيخ خ المتقدمة مسألة الخلاف فى 
الوكيل إذا تصرف :بعد #الهزلة م يعلم» فقالوا على القو! اكه 
النسخ خ لازم حي بن الورود يشي أذ لا تمضي أفعل بعد العزة إن لم يلك 
ذلك » وعلى القول الثاني تكون أفعاله ماضية ما لم تبلغه العز 


8 قوله مَقِته : « لو كُنْتُ مُتجِذا من أَمي ليلا لاتفذثُ أيا 
بَكْرٍ تحليلاً ») (ص 377). 

قال ابن النحاس : الخليل المختص بشيء دوذ عيزوت بولا جوز أن 
يختص رسول الله عه أحدا بشيء من أمر الديانة دون غيره قال الله تعالى : 
« يَايْهَا الرَسُولُ بَلَعْ ما أَنْزل إِلَيِكَ مِنْ رَبك # الآية 69 . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : وقيل إن الخليل اشتق من الحَلّة (مفتوحة 
الخاء) وهي الحاجة . وقيل : هو الكلة (بضم الخاء) وهي تخلل المودة 


(61) ما بين المعقفين ساقط من 0 و(د) . 
(62) في (ج) ( عند خبره © . 

١. )63(‏ الواحد قيل » خرم في () . 

(64) جاء في (أ) )( العزلة ) مشكولة بضم 

(65) في هامش 0 « المساجد على القبور ) . 
(66) (67) المائدة . 
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في القلب . وقيل من الخلة (بضم الخاء ايضا) وهو نبت تسسْتحْلِيه الإبل . 
قال ابن قتيبة وغيره : الحَمُض : ما ملح من النبتءوالخلة ما حلا من النبت . 
تقول العرب : الخلة خبز الابل والحَمُض فَاكِهْيّهًا . 

9 - قول ابن مسعود ‏ رحمه الله : « سَيكون عليكُع أُمَرَاء 
يُوْثَرُونَ الصّلة عَنِ مِقَاتِهَا ويَخُْقُوئهَا إلى شرّقٍ المَؤْئى » (ص 378) . 

ا الحسن بن محمد بن الحنفية عن هذا الحديث » 
فقال : الم ل الشمير إذا ارتفعت عن الحيطان وصارت بين القبور كأنها 
فكذاك حرق الى ». وقاك وروي في افير قرلا عله ين تر 
أخدجما أن العم في ذلك الوفت إنم يت ساح فم تيبا فشية م يقي 
من الدنيا ببقاء الشمس تلك الساعة . 

والثاني حون لحار يي ا ماقي من الدنيا بما بقي من حياة 
الشرق ق بريقه حتى تخرج نفسة . 

في الحديث : ١‏ إن علقمة والأسودّ دخلا على عَبْد الله فَجَعَل أَحَدُهُما 
عن ن يمينه والآخر عن شماله » » وفي آخره : ١‏ فَلَمّا صلّى قال : هكذًا فعل 
رسول الله فك 16 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : إذا كان مع الإمام ثلاثة رجال قاموا وراءه بلا 
خلااف وإن 0 واحدٌ قام عن يمينه . واختلف إذا كانا اثنين فذهب ابن 


همسعود إلى ما ذكر في هذا الحديثء والفقهاء سواه يرود أن يقوما وراء 
الإمام . 


0 - قوله 67 : و إن ابن عباس قال في الإقعاء : هي سن النبيء 


عَيِه ٠»‏ ص 380) . 


(2)67 07 (أ) « الإقعاء » . 


قال الشيخ : لعل ابن عباس لم يعلم ما ورد من الأحاديث الناسخة التي 
فيها النهي عن الإقعاء . 


قال ا م ا أن ميتي الرجل ا . قال أبو عبيد : 
ة وف أبنو ا قلي اميم ين 
السجدتين » والقول هى الأول 


و 


وقد روي عن النبيء ا : «١‏ أنه كان [يصلى] 265 مقعيا ٠‏ . قال ابن 
شُمَيْل : الإقعاء أن يجلس على وركيه وهو الاحتفاٌ والاستيفاز 

قال الشيخ : حكى التعالبي في أشكال الجلوس عن الأيمة : أن الإنسان 
ذا لضي حقييه بألييه يل 000 
يثور للقيام قيل : احتفز واقعنفر » أو ققد القع من 69 بوذا ألصق أليته 


بالأرض وتوسد ساقيه قيل : قرطس 


هج فو 


الصلاة ل ل وز كلام النّاس ١‏ (ص 81) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : إن قيا ل ما وجه إنكارهم عليه وقوله ١‏ ير حمك 
الله ) دُعاء . والدعاء للغير جائز عندكم في الصلاة . قيل : يحتمل ان يكون 
إنكارهم عليه لأنه قصد مخاطبة الغير بذلك فكان كالمتكلم . وقد قال ابن 
شعبان من أصحابنا : إذا قال في صلاته 0 اللهم افعل بفلان » جازء وإن 
قال « يا فلان فعل الله بك » كالك م . وهذا نحو ما ذكرنا من أنه بالقصد 


بحر إلى الحلام . 


(68) ' ما بين المعقفين من (ب) وفي (د) «١‏ أنه أكل مقعيا » . 
(69) في (ج) ١‏ القهقرى » وهو تحريف . 
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وقد اختلف عندنا على قولين في المصلي إذا تَعَايا من لبس معه فى صلاة 
في قراءته فرد المصلي عليه هل تفسد بذلك صلاته؟ فجعله ة فى أحد الفوليج 
رده عليه كالمتكلم » وإن كان إنما قرأ قرانا : 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : ولم يذكر في الحديث أمره بإعادة الصلاة 


لما وقع ذلك منه على جهة الجهل . وهذا حجة على المخالة في قوله 
إن المتكلم ناسيا في الصلاة تفسد مصلاته ؛ لأنه إذا .لم 'تفبيد “في النحهل 
فأحرى أن لا تفشد في النسيان . 


قوله في هذا الحديث : «١‏ والله مَا كَهَرَنِي » . 

قال أبو عبيد وغيره : الكهّر الانتهار » وفي قراءة عبد الله : ١‏ فَأَما التي 
فلا 7 تكهر »# 09 , 

وفيه أيضا : ١‏ إن منا رجَالاً يآنُون الكْهّانَ . قال : قلا تأتهم » . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : نهاهم َيه عن إتيان الكهان لأنهم يجرّهم 
ذلك إلى تغيير الشرائع ثم يُلبّسون عليهم » والكاهن يُخْبر عن غيب من طريق 
غير موثوق به . ش ْ 
صدورعم 0 اي 00 ذلك ضرورة فلا ملام عليهم فيه ولكن إنما يكو 
اللوم على توقفهم عن إمضاء حوائجهم لأجل ذلك وهو المكسب فنهاهم 
أن يصدهم يي 

وقوله افيه 95:1 كان ث2 عن الأثياء يخط فمن زافق خب فدللك 6 


أي من أصاب ذلك فقد أصاب . وقيل : إِنّما ذلك على جهة الإبعاد 
لمن يسلك هذا فكانه يقول : وكيف لكم موافقة خطه ؟ 


(70) (9) الضحى . في ()0 وأمّا اليتيم » . 
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قال ابن عيَانين فى اتفسير هذا التدريك تف الخمة الذئ يخطه الخاري 
وهو علم قد تركه الناس . قال : ياتي صاحب الحاجة إلى الحازي فيعطيه 
حُلوانا فيقول له : اقعد حتى أخط لكعوبين يدي الحازي غلام معه ميل 

يأتي إلى أرض رِْحوَة فيخط الأستاذ خطوطا بالعَجَلة ثلا يلحقها العدد 
ثم يرجع فيمحو على مهل خطين خطين فإن بقي خطان فهو علامة النجح 
وعلامة البيآن وإن [بقي. خط وإحد فهر ]1011 علامة الجخيمة”. والعرب تسميه 
الأسحم وهو مشْوّومٌ عندهم . 

قوله 2 : « للسّوداء أَيْنَ الله » . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : قبل : إنما أراد عليه السلام أن يتطلب دليلا 
على أنها موحدة فخاطبها بما تفهم به 9" قصده إذ من علامات الموحدين 
التوجه إلى السماء عند الدعاء وطلب الحوائج لأن العقرب لا 
تطلب حوائجها من الأصنام والعجم من النيران » فأراد عَقْيلُهِ الكشف عن 
معتقدها: هل هي من جملة من آمن ؟ فأشارت إلى السماء وهي الجهة 
المقصودة عند الموحدين كا ذكرنا . وقيل : إنّما وجه الس وا ل ب (أين) ها هنا 
سؤال عما تعتقده من جلال الباري سبحانه وعظمته؛ وإشارتها إلى السماء 
إخبار عن جلالته تعالى في نفسها والسماء ء قبلة الداعين كما أن الكعبة قبلة 
المصلي: ن فكما لم يدل أستقبال الكعبة على أن الله جلت قدرته فيها لم يدل 
التوجه إلى السماء والاشارة على أذ الله -ستحاتة: خال فيه . 


2 - وقول ابن مسعود ‏ رحمه الله : « قلنا يا رسول الله : 
كنا نُسَلُّ عليك في الصلاة فَترَهُ عَلَينَا فقَالَ عليه السّلام : إن في الصّلاةٍ 
شعْلاً » (ص 382) . 


(71) ما بين المعقفين محو في () . 
(72) « به » زيادة من (ب) . 
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قال الشيخ ‏ من الناس من قال : يرد المصلي السلام نطقا وإن كان 
في يلاه اومتهم. قن قال 01 بره ما دام في خال المتلاة لا نطقا ولا 
بإشارة » وقيل : يرد بالإشارة . أما القائل بالرد نطقا فيحتمل أن يكون لم 
يعلم أن ذلك نسخ ويحتج أيضا بأن ذلك نوع مما يباح في الصلاة . ووجه 
القول بأنه لا يرد إشارة ولا نطقا للحديث المتقدم وواجة القول ينه '737) 
يرد لتك في اعت أخرى أيضا من أنه مَك يرد إشارة 04 .. 

3 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : قال مسلم في هذا الباب : «نا 
ابن تُمَيْر نا إسحاق بن منصور» (ص 383) . وفي بعض النسخ بدل : «نا 
ابن نمير حدثنا ابن مثنى). وفي بعضها إبدال ذلك «نا ابن كثير »). قال بعضهم 
ا . والحديث إنما يرويه محمد بن عبد الله بن نمير عن إسحاق 
بن منصور . وكذلك أخرجه البخاري في الجامع . 


4 757) قوله عَياه : ) 5 عَدُوَ الله إبليسَ جَاء كسام كر 


لِيِجْعلهُ في وَجهِي» وَدَكَر فيه «أن لَوْلا دَعْوَةُ سليمان عليه السلام لأَمبحّ بح 
وق يلعب به وَلذان أَهْلٍ المديئة ( (ص 5)). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : الجن أجسام روحانية [لا يتآتى فيها الربط 
ولا الإيئاق] 29 فيحمل هنا على أنه قد يتشكل على صورة يتمككن ذا 
فيها على العادة ثم يمنع أن يعود إلى ما كان عليه حتى يتأتى اللعب به وإن 
خرقت العادة أمكن غير ذلك . 
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(73) في 0 «أنه ). 

(74) حديث أنه عَْلهِ أشار بالسلام (ص 283) . 
(75) بهامش ا( « لعن الشيطان © . ش 
(76) ما بين المعقفين من (ج) . 
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5 - ذكر فى الحديث «أنه يله صَلَّى على المضبر وَنَرْل القَهُقَرى حَنّى 
تكد ف اميل العم الم ماد حَنَّى قَرَغَ مِنْ آخر صلاته)(ص 386) . 

قال الشيخ : أهل العلم يُنْهُون اداد يغلي الإمام على ارفع 
مما عليه المأموم وفِْله عه هذا يحتمل أن سيد وى 
ويصلح أيضا أن يقال سامخ هداء فى أئمتنا لأنه ضرب من الكبر 


بحر عله معفيو حو عدا والافه نااعلن يدق الحديت من ا 


إيعلمهم الصلاة»ونزوله عليه السلام القهقهرى كلا يستدبر القبلّة في الصلاة 
هن غير خترورةءوأما نزوله عله وصعوده وإن كان عملا فى الصلاة فإنه 
لمصلحة الصلاة فلم يكن له تأثير » وقد أجاز أهل العلم المشي لغسل الدم 
فى الرعاف وإن كان في الصلاة . 


5 5 2 0 ضالله ااء 3 02 
236 ل قول أي قنادة : (رايت النبيء 0 يوم الناس وأمامة 
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0 -- ل 1 
بنت أبى العاص . وهي بنت زينب ابْنَةَ رَسُول الله عد على غَاتِقِهِ » الحديث 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : حمل ذلك أصحابنا على أنه في النافلة. وهذا 
الحديث ظاهره أنه كان فى الفريضة لأن إمامته اناف بالناقلة لسك 
معلومة . 
له ىج يْصْق قبا 


| 10 


7 0739 ب قوله عله : ١‏ ذا كان قدي لان فل 
وَحَههِ فَإِنَّ الله قبل وَحَههِ !ذا :صلئ 0 (ص 388). 

ل الشييخ ب وفقه الله : هذا يُتأول على نحو ما ذكرنا في حديث 

ا 0 قاصدها هو موحد وأنها علّم على 


(77) بهامش (أ) « حمل الصبيان في الصلاة © . 
(78) بهامش (أ) ١‏ البصاق في القبلة » . 
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التوحيد 7"؛ولها حرمة لكون المصلي متقربا بتوجهه إليها إلى الله سبحانه » 
فجَرَى ما وقع في الحديث إشارة إلى هذا المعنى . وقد اختلفت ألفاظ 

الأحاديث الواردة في هذا المعنى . ففي بعضها : نخامة » وفي بعضها  :‏ 
بصاقا » وفي بعضها : مخاطا » واختلاف هذه التسمية باختلاف مخارج 
تلك الأكياء فالمخاط من الأنف ؛ والبزاق 259 من الفم » والنُحامة من 
الصدر . يقال منها : تنخّم الرجل وكذلك تنخّع وهي النخاعة والنخامة . 
8 - قوله َه : « التَْل فِي المسجدٍ تَحطِيفَةٌ » رص 390) . 


ع ب : قال ابن مكي في تثقيف اللسان : قول 
النبيء عله : « وَإِذَا رَأى أَحَدَكُمْ ما يَكْرَهُ فيفل عَن يَسَارِه ثَلانَا » وقوله 
عله +0 الفل »فى الجحة خطعة 0 


هذا مما يغلط فيه الناس فيجعلونه بالثاء ويَضُمُون الفعل المستقبل منه 
يقولون ثفل [الرجل] ”'* يثفل إذا بصقىء والصواب : تفل (بالتاء» ويتفل 

في المستقبل (بالكسرع لا .غير قاما النفث (فبالثاء المثلثة) وهو كالتفل إلا 
اليم قاس ارال ا وى بار تاياي ا 
هذا قول أبي عبيد في حديث النبيء عَيَْه : « أن روح القدس نفث في 
روعي » الحديث . قال الشيخ : قال ابن السكيت في باب فَعْل وفَعَلٍ 
باختلاف المعنى :التفل من تفل إذا بصق والتّْلَ ترك الطيب . 


55-09 قله عله و اذهيرا ِهَذِهِ الخمييصة إِلَى أبي جهُم 
وائتوني ِأنبجَانيّة 1 لْهَيْنِي انها في الصّلاةٍ ) (ص 391). 


(79) في (ج) زيادة نصها : « وأجزأ اسم الوجه لما كانت مقصد الموحدين » . 
(80) في (ب) و(ج) و(د) « البصاق » بالصاد . 

(81) ها بين المعقفين ساقط من (أ) . 

(82) بهامش (أ) « الثوب به أعلام » . 
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3 ال 0 لمات ا هذا سن ب اتزويف لي 
له في الصلاة فدلٌ ال 00 0000 
أبي جهم فلعله علم عَيُهِ أنه ينحيها كما فعل هو عليه السلام ٠‏ 


ويؤخذ أيضا من هذا الحديث ألا يصلي بالحُقئة ولا بكل معنى شغل 
عن استيفاء الصلاة .. 


0 2« قال ١‏ فقه الله : الأحاديث التى فيها ال: 
لشيخ ‏ و لتي فيها النهي 
عن دخول المسجد لمن أكل الُومَ وشبهَهُ (ص 393) . 


قال أمل 0 ا الصنائع المنتنة كالحواتين 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : ووقع في بعض هذة الأحاديث جواز أكل 
هذه البقول مطبوخة » ووقع في كتاب مسلم : « أنه عليه السلام أوتي يقد 
فيه تخضيرات من بقول فوجد لها ريحا فسأل فأخبر بما فيها من البقول ٠‏ 
فقال : «قربوها» إلى بعض أصحابه, فلما راه كره ١‏ أكلها قال : «وكل فإني 
أناجي من لا تناجي» 2 

فظاهر هذا أن الكراهية باقية مع الطبخ . وهذا خلاف الأول . 

قال الشيخ : قالوا لعل قولهم (قدر) تصحيف من الرواة وذلأك أن في كتاب 
أبي داود : ,أنه مَقِلُهِ أوتي يبَدْر . قال الشيخ : والبدر ها هنا هو الطبق ٠‏ 
شبه بذلك لاستدراته كاستدارة البدر فإذا كان هكذا لم يكن مناقضا لحديث 
الطبخ 55» لاحتمال أن تكون كانت نيّة . 


(83) بهامش (أ) « يمنع الجزار والحوّات من دخول المسجد » . 
(84) الحديث في (ص 394) . 
(85) في (ص 396). 
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0 : 0 له رع عل 5 < 5 


مما ١‏ يَابّى منْه 0 ادم 2 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : قالوا : وعلى هذا ب يمنع الدخول بهذه الروائح 
. إلى المسجد وإن. كان خاليا لأنه محل الملائكة . 


0000065 الله يه أن يُصني الرجل مُخْتَصرًا » 
(ص 387). 
قال الهروي : قيل هو أن يأخذ بيده عصا يتوكاً عليها . : معناة 


أن يقرأ من اخر السورة اية أو ايتين ولا يقرأ السورة كاله في قرضه . 
هكذا رواه ابن سيرين عنه ورواه غيره «متخّصرًا». قال : ومعناه أن يصلي 
الرجل وهو واضع يده على خصره «اومنة العديت” و الاستسازراعة أغل 


النآر ) . 
ونهى عن اختصار السجدة ويفسر على وجهين : 
أحدهما : أن يختصر الآيات التي فيها السجدة فيسجد فيها . 
والثاني : أن يقرأ السورة فإذا انتهى إلى 58 السجدة جاوزها ولم يسجد 
لهاءومنه أل مختصرات الطرق : 


2 - قال الشيخ : ذكر مسلم في باب 9 إِذَا حضر. الع ُحَدُكُمْ 
وفعت الصّلاة فَابَدَؤوا بالعشاء). خريهه عن :خادث :بعد الاين عم عن 


(86) في (ص 394) . 
(87) بهامش (أ) « الاختصار » . 
(88) في (ج) «١‏ إلى موضع السجدة » 
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تاق عن ابن عمر, ثم أروف ذلك فقال : «حدثا الت إن تلود حدثنا 
مناغ اوت عَنْ نَافعر عَنِ ابن عُمَر عن النبيء 5 ( . هكذا في نسخة 
أي العلاء بن ماهان سفيان :عن أحت ؛) غير منسوبين . وفي رواية 
السجري. +9 عن الجلودي نا الصلت .نا فيان ين موسى عن أيوب: عن 
نافع عن ابن عمر ) (ص 392) . ش 


قال بعضهم : م ات و 
لمر ل م ار 0 
الحاكم أن مسلما انفرد.بالرواية لسفيان بن موسى عن أيوبءقال . : و سمعيت 
الدارقطني يقول : ذكر لبعض أصحابنا ممن يدعي الحفظ ونحن بمصر 
حديث لسفيان بن موسى عن أيوب فقال : هذا خطأ » إنما هو سفيان بن 
عييتة عن يوت قال : ولم يعرف سفيان بن موسى البصريءوهو ثقة مامود. 
قال بعضهم:وقد غير هذا الإسناد في بعض النسخ من كتاب مسلم ورد سفيان 
عن أيوب بن موسى وهذا خطأ . 


3 9«) 7 قوله لد :. « لآ صلاة بِحَضرَةٍ لضام ولا هْوَ م 000 
يُدَافِعُهُ الأيكانِ » (ص 393) . 


. قال الهرو ي وغيره 8 يعني الغائط والبوؤل 8 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : قو قوله [ها هنا بحضرة الطعام] ('” نحو قوله أيضا 
)0 إِذَا قرّبَ العشاء وحضرت الصلاة فابدوٌ وا به قبل أن الا صلاة 


(89) بهامش (أ) « الصلاة بحضرة الطعام » . 
90 في (أ) و(ج) و(د)«ولا وهواوما أثبت هو ما في متن مسلم وما في (ب). 
(91) ما بين المعقفين خرم في () . 
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المغرب 70> معناه : أن به من الشهوة إلى الطعام ما.يشغله عن صلاته فصار 
ذلك بمنزلة الحقن الذي أمره بإزالته قل ,اللا 1 

4 3 ل قال الشيخ ‏ وفقه الله 0 إتكاره ل على ناشد 
الضالة في المسجد ) (ص 397) . 
1 يوٌخذ منه منع السؤال من المزّوّاف في المسجد 2 وتشدتٌ الضالة (94) 
ش بمعنى طلبتها , وأنشدتها » إذا عرفت بها . قاله يعقوب وغيره » ومنه قول 
الشاعر : 

إصاخة التاشد 0 ١‏ 


وَهَي تيك ا غ):. 


5 ب قال الشيخ ‏ وفقه الله : وقوله عليه السلام في حديث 
تَاسِد الضالة : ١‏ إِنَّمَاا بيت المَسَاجَدُ لِمَا يُنِيَتْ لَهُ » وص 7). 


يدل على منع عمل الصنائع فيها كالخياطة وشبه ذلك بورقلا لخدن 
أهل العلم تعليم الصبيان في المساجد.فإن كان منعوا ذلك لأجل أخحذ الإجارة 

على ذلك التعليم فيكون ضربا من البيع في المسجد . ويجري ذلك أيضا 
في غير الصبيان إذا كان بإجارة.وإن كان لمضرة المسجد بالصبيان لم 
يَشْرَكهم في ذلك إلا من شاركهم في هذه العلة . 


(92) الحديث في (ص 392) . 
(93) بهامش ا إنشاد الضالة © . 
(94) في (ب) ١‏ الدابة » . 
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6 - قال الشيخ وفقه الله : أحاديث السهو كثيرة والثابت 
منها خمسة أحاديث : حديث أبي هريرة وحديث أبي سعيد الخدري وهما 
جميعا فيمن شك 5 صلَّى . وذكر في حديث أبي هريرة ‏ أنه سجد سَجَئَيْنِ 
ولم يذكر مَوْضيعَهُما ).وفي وف انا سعيد الخدري : ( أله نعحد دقن 
السّلام ) . وقد طّعِن في سند الخدري بأن مالكا أَرْسَله وأسنده غير من 
المحدثين. وهذا غير قادح فيه لأنه قد علم من عادة مالك وتحصيله أنه يرسل 
الأحاديث المسندة ثُقَةَ بآنه قد عُلم من عادته وأن ذلك لا يُوقِع في النفوس 
منه استرابة . 


ومن الخمسة أيضا حديث ابن مسعود » وفيه : ( القيام إلى .خامسة 
والسجُود بعد السلام. ) » وحديث ذي اليدين وفيه : « السّلام من اثنتين 
والسجودٌ بعد السّلام »و حديث ابن بِحَيئَة وفيه : « القيام من اثنتين والسجوذ 
قبل السلام ) (من ص 398 إلى ص 405) . 

وقد اختلف الناس في طريق الأخذ بهذه الأحاديث.فأما داود فلم يقس 
عليها. وقال : إنما يستعمل ذلك فيما ورد فيه من الصلوات على حسب 
الترتيب في مواضع السجود المذكورة » وقال ابن حنبل كقول داود في هذه 
ارات عام لحني عتما رد : ما وقع فيها من سهو فإن السجود 
كله قبل السلام . 


واخلتف من قاس عليها من الفقهاء سواهما في بنائها » فبعضهم قال : 
إنما تفيد هذه الأخاديث التخيير ». وللمكلف أن يفعل أي ذلك شاء من 
السجود قبل أو بعد في نقص أو زيادة ا 0 
السجود بعد السلام » ورد بقية الأحاديث إليه . وقال الشافعي : الأصل ما 
فيه السجود قبل [السلام] ورد بقيّة الأخادية إليه . ورأى مالك أن ما فيه 
التقص يكون السجود فيه قبل السلام وأن النقص علة في ذلك وأن ما فيه 
الله يكون السجود فيه بعد [السلام]؛ وأن تلك الزيادة إشارة إلى أن العلة 

هي الزيادة. فأما الشافعي فطريقته البناء أن يقول : ذكر في حديث أبي سعيد 
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الخدري أنه قال عَنُهِ : ( فإن كانت خامسة شفعها ) . ونص فيه على 

السجود قبل مع تقدير الزيادة وجوازها والمقدر حكمه كالموجود ..ويتأول 

حديث ابن مسعود الذي فيه السجود بعد السلام على أنه عَيْهِ إِنّما أعلم 

بسهوه بعد أن .سلم ولو اتفق أن يعلم ذلك قبل أن يسلم لسجد حيكذ . 
وأما حديث ذي اليدين فلأصحاب الشافعى فيه تأويلان : 


أحدهما : أن قول الراوي : ( سجد بعد السلام ») يعني به السلام الذي 
في التشهد وهو 'قوله:السلام عليك ايها النبيء ورحمة الله [وبركاته] : 

والثاني : أنها كانت صلاة جرى الأمر فيها على السهوء فلعله ميته سها 
أن يسجد قبل أن يسلم فوقع منه السجود بعد أن سلم . 

وأما قوله عَكلَهِ في حديث ذي اليدين : ١‏ كل ذلك لم يكن » فقد اعتذر 
فيه العلماء باععذاري : 

أحدهما : أن المراد لم يكن القصر والنسيان معا » وكان الأمر كذلك 
وهذا اعتذار ضعيف . 

والثاني : أن المراد الإخبار عن اعتقاده وظنه فكأنه مقدّر النطق به وإن 
كان محذوفاءفلو قال : كل ذلك لم يكن في ظني » ثم كشف الغيب أنه 
كان لم يكن كاذباءفكذلك إذا قدر محذوفا مرادا . 

واختلف أضحاب مالك فيمن وقع منه هذا الفعل المذكور في قصة ذي 
اليدين . فقال بعضهم : لا يؤخذ به لأن النسخ حينئذ كان مجوزا فعذر 
'بذلك المتكلم » ولما استقر الأمر الآن لم يعذر . والرد على هذا القائل 
بأنهم تكلموا بعد أن أعلمهم أن لا نسخ . وانفصل عن هذا بأنه عله سألهم 
فلا بد من مجاوبته للزوم طاعته فكان ذلك خارجا عن الكلام الذي لا يلزم 
في الشرع . وقد يجاوب عن هذا أيضا بآن يقال : يمكنهم أن يجاوبوه 
إشارة إذ لم يكن استدعى منهم النطق . 
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وفي كتاب أبي داود ما يشير إلى هذا لأنه ذكر أن أبا بكر وعمر أشارا 
إليه أن يقوم . ولعل من روى أنهما قالا : نعم » أي أشارا فسمى الإشارة 
قولا . 3 ش 

واختلف أصحابنا أيضا القائلون بأن.هذا الحديث يعمل به إذا سلم من . 
اثنتين هل يعمل به إذا سلم من ثلاث ؟ والأظهر أن لا فرق . وفي بعض 
طرق أحاديث ذي اليدين أن ذلك كان في الثالثة . 0 

7 - قال عَبْدُ الله بن مسعود : «قَرَْ البِيءُ عله وَاشّجُم فَسَجَد 
فيها ) وص 405). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف في عدد سجود القران فقيل : إحدى 
عشرة سجدة ليس في المفضل منها شيء .. وقيل أربع عشرة_ثلاث في 
المفصل زيادة على الإاحدى عشرة المذكورة . وقيل : بل خمس عشرة . 
وزاد صاحب هذا القول : الآخرة من الحج . وذكر مواضع هذه السجدات 
مذكور 9 في كتب الفقهام .0 

والأصل في إثبات السجود في المفضل الأحاديث الواردة فيه.وأما حكم 
السجود فَإِنٍ فذهب أبي حنيفة فيه أنه واجب ليس بفرض على أَهْله في التفرقة . 
بين الواجب والفرض . ومذهبنا أن سجود التلاوة ليس بواجب . والظاهر . 
أن بين أصحابنا خلافا : هل هُوَ سنة أم فضيلة ؟ فعدّه القاضي [عبد الوهاب] . 
في تلقينه من فضائل الصلاة » وقال غيره من الشيوخ 279 : إنه سنة . 
وقالوا أيضا : يستقرأ أنه سنة من تشبيهه إياه في المدونة بصلاة الجنائز في 
الوقت .وأقل أحوالها عندنا أنها سنة . ٠‏ 


(95). بهامش (أ) ٠‏ سجود القران » . 
(96) في (أ) ‏ مذكورة ٠‏ . 
(97). في (ج) ١‏ وقال غيره من شيوخنا ٠»‏ . 
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0 الوقت الذي ع فيه يه فقيل : : يسجحجد في 0 الأوقات ما 
اع اد ايه د سدم 
بعد. العصر . 

8 - وأما صفة الجلوس في الصّلاة فقد تقدم ذكره (ص 408) . 

9 - قوله في الحديث : «١‏ وَلآ يَنْفْعُ 15 الجدٌ متك الجد : 
(ص 415) 09 , 

أي لا ينفع ذا الغنى منك غناه . والجد : الغناء » والحظ في الرزق » 
وفي الأمثال : جدّك لا كدّك . 

0 - قال الشيخ : ذكر مسلم في باب التكبير بعد انقضاء الصلاة 
قال : « نا زُهير عن ابن عَيَْنَة عن عَمْرو أخبرني به أبُو معبد عن ابن عباس » 
الحديث في نسخة ابن ماهان ١‏ ابن عيينة عن عمرو أخبرني جدي أبو معبد ) 
هكذا في نسخة الأشعري وابن الحذاء عن ابن ماهان (ص 410) . 

وقوله « بدي » تصحيفن . وإنما صوابه 9 أخبرني بذا » يُريد بهذا: ليس | 
لعمرو بن دينار جد يروي عنه . وأبو معبد هو نافذ مولى ابن عباس.وعمرو 
ابن دينار هو أب محمد مولى باذام وكان من الابناء من فرس اليمن : 

1 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : وخرج مسلم بعد هذا في باب 
ما يقال بعد التسليم من الصلاة : « حدثنا ابن عون عَن أبي سعِيد عن وراد 
كاتب المغيرة بن شعبة قال : كنَبَ مُعَاوية إِلَى المغيرة : اكتب إلي بشيء 
سمعته من رسول الله عه » (ص 415) هكذا وقع في هذا الإسناد. أبو سٌعيد غير 
مسمى. وسماه البخاري في التاريخ الكبير : عبد ربّه » وتابعه على؛ ذلك ابن 


(98) في (ج) « قال الهروي تأويله » » وما ذكره المؤلف هنا منقول عن الهروي . 
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الجَارّود وذكر البخاري : ٠‏ عن إسحاق عن خالد عن الجرَيْري عن عبد 
ربّه عن وراد ».قال الدارقطني : لعله اسم أبي سعيد . قال البخاري : « قال 
عثمان بن عمر عن ابن عون عن أبي سعيد الشامي عن وراد ) . وقال ابن 
السكن في مصنفه : و أبو سعيد عن ورّاد هو ابن أخي عائشة من الرضاعة ») 
ووَهِمَ في هذا لأن أبا سعيد رضيع عائشة اسمه كثير بن عبيد مشهور ر بذلك 
يعد في الكوفيين » وذلك رجل شامي . وأرى دخخل الوهم على ابن السكن 
من قبل أن عبد الله بن عون يروي عنهما جميعا . وقد حكى ابن عبد البر : أن 
أبا سعيد في هذا الإسناد هو الحسن البصري» وليس هذا بشيء :. وقول 
البخاري ومن تابعه أولى . ظ 


2 - قال الشيخ ‏ وخيرّج مسلم في باب ما يقال بين التكبير والقراءة 
حديثا : « عن يحيى بن حَسّان ويونس المؤؤدب وغيرهما الوا : نا عبد 
الواح عن عمارة عن أبي رُرْعَة عن أبي هريرة كان عَي ذا نْهَضَ مِنَ الرَكعَةٍ 
الثانية ) الحديث . هذا حديث مقطوع من الأنحاديث الأربعة عشر المقطوعة 
في هذا الكتاب (ص 419) . 


3 - قوله في الحديث : « يا رسول الله ذَهَبَّ أَهْلَ الدّنُورِ بالدّرَجَات 
العلى ) (ص 416) . 
قال الهروي : واحد الدثور دَثْرٌ وهو المال الكثير . ومنه حديثه الآخر 


حين دعا لرَمُط طهفة 9© : « وابعث راعيها في الدثر » يقال : مال دثر ١‏ 
ومالان دثر وأموال در 5 


قال + وفقه الله : وكذلك الدّبر (بالباء وكسر الدال) معناه 


روو) جاءت «٠‏ طهفة » في (أ) بكسر الطاء » وفي (د) بكسر الطاء ايضا وسكون 
الفاء . : ٍ 
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اننا ومعنى: الدثر واحد . قال ابن اليكيت. + الذي :والمال. الكير 
يقال] 4199(7غ::مال دير وأموال. :دير + 


4 - وقوله في الحديث : ١‏ وَقَدْ حَفْرّه النّمْس » (ص 419) »2 أي 
اشتد به . 


5 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : وخرّج مسلم حديث : : سهيل 
ابن أبي صالح عن ا م ل مل 
عن أبي هريرة عن النبيء عله قال : « من سبح [في] 2101 دبر كل 
ل لي ا 0 
اسماعيل بن زكرياء عن سهيل عن أبي عبيد عن عطاء عن أبي هريرة قال : 
قال رسول الله عَللّهِ » بمثله (ص 418 419) فذكر عَطَاءٌ غير مَنْسُوب. 
ا ممه ال 1 كما : غَطَاء 
0 
6 - قوله في حديث بشير 29 , ا ا ما 
جبريل عليه السلام ل شنا شا ور أله لَه » الحديث (ص 425). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : ليس قَولهُ هذا بحجّة مستقلة إذ لم يسم 
له في أن وقت صلَى به جبريل عليه السلام . والمفهوم منه أنه أحاله على 
أمر عَلِمَهُ عْمَرَ فهذا يكون حجة عليه . 


كل ل اقسة :اذا اله فيط جشكة اللقة أعظر أن :ضاكة وشول الله 
وقوله « نز إذا اتْبعَ سو 


(100) ما بين المعقفين خرم في (أ) 
(101) في 0 « دبر ) بدون و فى ©). 
(102) في (أ) ١‏ بشر ) 2 وفي (ب) و(ج) و(د) « بشير » وهو الصواب . 
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َيه كانت بعد فراغ صلاة جبريل ع2 » لكن مفهوم هذا الحديث 

والمنصوص في غيره أن جبريل أمّ النبيء ء َي فيحمل قوه شع 
على أن جبريل فعل جزءا من الصلاة ففعله النبيء عي يله بعده حَنَّى تكاملت : 
صلاتهما . . 


فقال : ضلاة جبريل كانت نافلة . واعتضدوا 199) برواية من روى في : 
حديث جبريل. : 3 :بهذا أمرتٌ »© (بالتصب).والجواب عن ذلك : أن نقول : 
إن كنتم أخذتم ذلك من مقتضى الحديث لأجل إخباره أن رسول الله َكل 
مأمورٌ بذلك فلا حجة فيه إذ ليس في إخباره له أنه أمر بذلك دليل على 
أن جبريل لم يؤمر بذلك بل يصح أن يكون أمر أيضا » وإن كنتم أخنتم : 
ذلك من أن جبريل لا يكلف ما كلفئَاهُ من شريعتنا.قيل:ولا يتعبّد أيضا على . 

جهة التنفل فتكون في حقه نافلة . ويصح أن يقال أيضا 500 
احتججعم ب إذا سلم لكم م ع 
فلا 18 تكون ل 
الحديت تعلق في هذا . 


وأما رواية من روى « بهذا أمرثٌ » (بالرفع) فهي حجة 0 رأي من 
يرى أن المأمور به هو الواجب فيقول : لا يخلو أن يكون جبريل عليه السلام .' 
أمر أن يبلغ ذلك قولا أو فعلا أو حُيّر فيما شاء منهما . فلا يقال : إنه 
أمر أن يبلغ قولا فخالف إذ لا يليق به ذلكءفإذا كان أمر أن يبلغه فعلا أو 
خيّر فاختار الفعل صار بيانه واجبا وكان المؤتم به ائتم [بمن وجبت] 5"!) 


(103) في رج ( واعتضد ) . 
(104) في دولاع». 
(105) ها بين المعقفين خرم في (أ) . © 
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عليه الصلاة.وأما على رأي من يرى أن المأمور به ينطلق عَلى غير الواجب 
فيكون الجواب على ما قدمناه قبل هذا . 

7 لس وقوله في هذا الحديث : ٠‏ ولْقَدْ حَدَّئئنِي عَائشة نشة ‏ رضي الله 
غنها بن أن .رسول لله َيه كَانَ يُصَلَي العَصرٌ ْرَ والشمس في حُجْرَتِهَا قبل 
أن تَظْهَرّ) (ص426) حجبّة له على عمر رحمه الله لأن فيه دليلا على تعجيل العصر . 
وهي الصلاة التي وجده قد أخرها. وإنما كان فيه دليل على التعجيل من جهة 
أن الخجرة إذا كانت ضيقة أسرع ارتفاع الشمس منها ولم. تكن موجودة 
فيها: إلا والشمسم ن مرتفعة في الأفق جدا . قال الهروي : قوله « لم تظهر ») 
أي.لم تعل السطحءومنه قوله عز وجل إ ومَعَارِجَ عَلَيْهَا يَظْهَرُونَ بي 19 , 

ومنه الحديث الآخر : ١‏ لآ تَرَالُ طَائفَةَ مِنْ أُمّتي ظَاهِرِينَ عَلَى الحَقّ » 
أي عاليرة :قال الجيري :41977 


[ الطويل ] 
+ بلقنا التعاء مجدنا وخذؤوتا. ونا لجر فزق ذف مطينةا 
أي علوا.. 
8< وله عيدة عله : إنا سكم لخر َه وَفث إلى أن يطل قرث 
الشّمسٍ الأول ») (من ص 426 إلى ص 430) . 


7 تضم لي ا 


ا 00 قر السمين: 0 ( أي طرفي الذي هو أوّل ما يبدو منهاء 


(106) (33) الرخحرف:». 
(107) في (ج) ١‏ قال النابغة الجعدي © . 
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ولو الم يقيده بالأول لَظَنَّ السامع أنه يريد آخر ما 0 
وللأصطخري(108) ما وقع في حديث الوقتين وقد قال فيه : (إنه ل 03 1 

في اليوم الثاني عند آخر الإسفار » وقال ما بين هذين وقت © . 

وأما الظهر فقد اختلفت الأحاديث فيه في آخر وقتها ففي حديث القامة 
وفي حديث آخر ما لم يحضر وقت العصر . ووجه البناء أن نقول إِنْ قوله 
و صلى به عند القامة © محمول على أن آخخر الصلاة 199) ينقضي بانقضاء 
لقان يكرد هذا موافقا لقوله ما لم يحضر وقت العصر لأن مبتدأ العصر 

في أول القامة الثانية . وهذا البداء يستعق أخك القولين :أن حر القامة وقت 

أما الأحاديث المتعارضة في آخر وقت العصر فيدخل البناء فيها في 
بوضعين:: 

أحدهما : بناء قوله القامتين مع الإصفرار . فيقال : يحتمل أن يكون 
تحديده القامتين في حديث هو 219 الاصفرار الذي ححدٌ به في حديث 
لخر . فذكر الاصفرار مرة لأنه علم باد للعيان تعرفه الخاصة والعامة » وذكر 
القامتين أيضا لتكون علامة لمن يعلم ذلك ممن ينظر في الأظلال . 

والموضع الثاني : الذي يحتاج إلى البناء قوله في بعص الأحاديث )2 د 
. وقت العَصْرٍ الاصْفرّار » وفي بعضها « اخر وقتها العُروب ») . ويتجه في 
البناء طريقتان : 


أحداهما : على طريقة من يقول بالتائيم في تاخيرها إلى بعد الاصفرار 


(108) أيويشهد للاصطخري . 
(109) في (ج) ١‏ على أن آخر الوقت © . 
(110) في (ج) « هؤلاء ) عوض« هو ) . 
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فكون :صقة البناء أن يقال ؛ قوله .و "إلى 219 الاضفزان © في جق من 
لا عذر له » ويكون أثما في التأخير بعد ذلك » وقوله )0 إلى الغروب ( 
في حق أصحاب الضرورات والأعذار . 


والأخرى على طريقة من لا يقول بالتأثيم » ويرى أن الخطاب يعم 
أصحاب الضرورات وغيرهم فيكون صفة البناء أن يحمل قوله « إلى 
الاصفرار ) على آخر الوقت المستحب » وقوله « إلى الغروب ) على آخر 
وقت الوجوب ويكون ما بين الاصفرار والغروب وقت كراهة . 


قال الشيخ : ولو قال قائل : مقتضى الأحاديث 12" أن الظهر لا حظ 
لها في القامة الثانية وأن التأثيم يتعلق بتأخيرها بعد القامة إلا أن يمنع من 
ذلك [دليل فيصار] 2113 إليه لأن الأحاديث الواردة في وقتها ليس فيها دليل 
على أن لها بعد القامة وقتا ولم يعارض هذه الأحاديث شيء سوى ما وقع 
في بعض أحاديث الجمع بين الصلاتين . ويحمل ذلك على أنه كان لضرورة 
وإنما كلامنا على غير وقت الضرورة لكان للنظر في قولهم مجال . 


وأما العصر فلو قال قائل أيضا في بناء أحاديثها : لعل قوله 
الاصفرار '!» هو كقوله « إلى الغروب » في حديث آخحر وأراد 
الاصفرار 2'5 المُقارب للغروب . وَحُدٌَ به حماية للذريعة لكلا يوقعها بعد - 
الغروب فيستظهر بإمساك جزء قبل الغروب كما يفعل الصائم في استظهاره 
بإمساك جزء من الليل قبل الفجر وإن كان الأكل نباح له في الحقيقة إلى 
الفجر إلا أنه لا يقدر على تحصيل ذلك إلا بإمساك جزء من الليل. ويؤيد 


١ )111(‏ إلى » ساقطة في () . 

(112) في (ج) زيادة نصها : « في وقت الظهر والعصر »© . 
(113) ما بين المعقفين خرم في () . 

(114) في (ج) « إلى الاصفرار ») .2 

(115) في (ج) « بالاصفرار © . 
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اي ال كتاب مسلم : « وقت صلاة العصر ما لم 
تصفر الشمس ويسقط-قرنها الأول » فقد جمع بين الاصفرار والمغيب لكان 
لذلك في النظر مجال أيضاء لكن يقدح: في هذا البناء حديث القامتين فإن 
الظاهر أن ذلك بعيد من الغزوبءوالأحاديث الواردة في آخر وقت المغرب 
يحمل اختلافها على تأكد الفضل في التعجيل على التأخير وإن كان الكل 
وقت فضيلة على هذه الطريقة ولكن أفضله أوله . 
وأما أحاديث العتمة فإن ما وقع فيه « ثلث الليل » و« نصف الليل » فيبنى 
على أنه متقارب في الفضل . والذي وقع فيه « إلى الفجر » يحمل على 
أنه اخر وقت الوجوب . 

'حديث السائل له عن الأوقات وإِحَالتهِ 0 ون أن تمان مده 
#فالوا :يدل على سوال تأيز البيان إلى ومت التحالجة ,توس امسالة حلاف . 


1 الصو اق + فال الشيخ : وقد انفصل عن هذا بأن البيان الذي وقع فيه 
الخلاف إتما هر" آول: ينان يكوف. ‏ ولعله كه :زتما أخر' إتحيان هذا لأنه قد 


'. تقدم بيانه لغيره وإشاعة هذا الحكم . 

1 الاي ا ليام 
من هذا أنه يجوز أن يعيد بايان لكل من سأله . 

19 في الحديث : ( إِذا عد ار فَأبْردُوا عن الصّلاة ( 
(من ص 430 إلى ص 433) . 


فأمر بالإبراد 'التأخير وذكر في الكتاب : و عن خباب » قال : أنينا زسول 


(116) :في (ب) و(ج) ود) زيادة « له 6.والصواب ما اتبتناه. وهو في 0 : 
(117) بهامش 0( « الإبراد ) . 
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الله عَؤْتُه نشكو إليه حر الرمضاء فلم يشْكِنًا . قال : قلت لأبي إسحاق:أفي 
الذلهر ؟ قال : نعم . قلت : أفي تعجيلها ؟ قال : نعم » . 

قال 'الشيخ وفقه أت : هذا الحديت معارض للأولبوالاشء في 
بيّانهما أنه إنما لم يشكهم لأنهم أرادوا أن يؤخروا إلى بعد الوقت الذي حدّ 
لهم في الحديث الآخر ء وأمرهم بالإبراد إليه فيزيدون على القدر الذي رخص 
الحر . يقال اك اماه . وقوله 0 2 1 حرور 3 


السموم فلا يكون إلا بالنهار وقوله : « فشكونا إليه الماك ( 
يريك أنهم [شكوا إليه حر] *!!) 5 وما يصيب بأقدامهم منه في صلاة 
الظهر . ومعنى « لم يشكهم ؛ لم يجبهم إلى .ذلك . يقال.: أشكيت فلانا 
إذا ألجاته إلى الشكاية . وك ان نزعت عن شكاييه_ 019 


0 - قوله :.( كأنما وَيَرَ أُهْلَهُ ومَالّه » وص 435) . 


أي نقص دحيقال:؟ وكريه ع الى تقمعة فال ابويكن :د اوافته اقول اعرد 


ل اس 


(118) ما بين المعقفين خرم في () ش 
(119) في () ؛ لزعت عن أشكاله ٠‏ ثم صححت 9 انزعت عن 5 


أولا في (أ) هو ما في (ج) و(د) . 
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الكلام في الصلاة الوسطى (120) 


1 - قوله مه : « سِعَلُونا عَن الصّلاةٍ الوْسْطَى حَمَّى غَابَتِ الث 5 
الحديث (ص 436) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : هذا فيه حجة لمن يقول : إنها العصر . 
وقد اختلف الناس في قوله تعالى العم ري ا ا 
به ؟ فقيل : الجمعة » وقيل : بل الصلوات الخمس كلها . وقال اخرون : 
بل الوسطى صلاة من الخمس واختلفوا في عينها . فقال مالك : هي الصبح 
ووافقه ابن عباس رحمه الله . وقال زيد بن ثابت ‏ رحمه الله هي 
الظهر . وقال أبو حنيفة والشافعي : هي العصر ووافقهما علي بن أبي طالب 
رضي الله عنه . وقال قبيصة بن ذؤيب : هي المغرب . وقال غيره: هي 
العتمة . 

فأما من قال : هي الجمعة » فإنه ضعيف لأن المفهوم أن الإيصاء 
بالمحافظة عليها للمشقّة » والجمعة صلاة واحدة في سبعة أيام » ولا يلحق 
ل . وكذلك يضعف قول من قال : إن ذلك 

جميع الصلوات لأن أهل الفصاحة لا يذكرون شيئا مفصلا ثم يشيرون إليه 
مجملا وقد قال تعالى : «/ حَافِظُوا عَلَى الصّلوّات والصّلاةٍ 
لوْمْطّى # 2122 فصرح بذكرهاءوإنما يُجْمِلُ الفصحاء الشيء ثم يصرحون 


به بعد ذلك . 


وأما وجه الأقوال الأخرى فنا نقول : ذكر الوسط إما أن يراد به التوسط 
في الركوع والسجود أو في العدد أو في الزمان . وأما الركوع والسجود 


(120) العنوان من (ب) وبهامش (أ) « الصلاة الوسطى »© . 
(121) (238) البقرة . التلاوة ا والصلاة الوسطى #©. 
(122) اقتصر في (أ) على قوله تعالى ‏ حافظوا على الصلوات # . 
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فإن حكم الصلوات فيه واحد فهذا القسم لا يراعى للاتفاق عليه . وأما 
القسمان الآخران فإن رَاعَيّنَا منهما العدد أدى إلى مذهب قبيصة بن ذؤيب 
في أنها المغرب لأن أكثر أعداد الصلوات أربع ركعات وأقلها اثنتان وأوسطها 
ثلاث فهي المغرب التي قال . 

وإن تاقينا الأوسط في الزمان 27 كان الأبين أن الصحيح أحد قولين : 
إما الصبح أو العصر ء » فأما الصبح فإننا إذا قلنا : إن ما بين الفجر إلى طلوع 
الشمس ليس من النهار ولا من الليل كانت هي الوسطى لأن الظهر والعصر 

من النهار ق قطعا:والمغرب والعشاء من الليل قطعا وبقي وقت الصبح مشتركا 
فهو وسط بين الوقنين . وعلى القول بأن ذلك الزمان من النهار يكون الأظهر 
أن 00 اخصير )2124 لأن 00 00 سابقان للعصر والمغرب 

وقد احتج أمتهانا. للقول انها الصبحٌ للمشقة اللاحقة في إتيانها وأنه 


031 


وقال من :ذهت "إلى أنها 'العضر + فإنها أيضا كانت تاتز في وقت 
رانو 0 نايضم فكان إتبانها 3-08 د أيه 
يشغل عن الصلاة فقال : 1 دروا البَيَع 4# 50" . 


واحتجوا أيضا لكونها العصر بالحديث المبتدأ به وهو قوله عليه السلام : 


(123) في (ج) و(د) « الأزمان غ):. 
(124) في (ج) ١‏ هي القصر 6 .. 
(125) في (ج) ١‏ ناي الناس © . 
(126) (9) الجمعة . 
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هد 


ل ِ لك 
العصر -. 

5522 : فإن قيل في الككاب في حديث ٠‏ سفيان 
ابن عُييْنة عن البراء بن عازب قال نزلت' هذه الآية ل حَافِظُوا ع عَلَى الصَّلوَاتِ 
وَالصّلاةٍ الوسطى تر رقا شاء ل :ماشه ل مك قدرة 
فنزلت : ٠‏ حَافِظُوا عَلَى الصّلوَاتِ والصلاة.الوْسْطَى 4 فقال رجل : فهي 
ذا قبلا العضر .قال لعدالبراء + قن اديريلة كين نولك كيدها 
الله والله أعلم . فهذا القول قد أخبر فيه بنسخ أنها العصر . 

قلنا : يحتمل أن يكون إنما نسح النطق بلفظة العصرءألا ترى إشارة البراء 
إلى الاحتمال بقوله 2127 :والله أعلم . 


قال الشيخ : ويؤيد ما قلناه أن من أرجح الأقوال قول. من زعم أنه" الصبح 
أو العصر . 

2 سقوله: عله في الحديث ,الاجر + ومن سللى الزقئن .دحل 
الجَنّةَ ) 1290)(ص 440) . 

قيل المراد بهما:الصبح والعصر . قال يعقوب 229 : البردان. الغداة 
والعشي ٠‏ وهما الأبردان والقرّتان والكرّتان والعصران والصرعان والرٌّدفان 
والفتيّان . 


3 139) 7 وقوله : « حَتَّى ابهار اليل ) رص 443) . 
(127) في () « وقوله » وكذلك في (ج) و(د) . 
(128) بهامش (أ) « فضل الصبح والعصر » . 


(129) في (ج) « يعقوب بن السكيت' © . 
(130) بهامش (أ) « تأخير العشاء » . 
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أي انتصف » وبهرة كل شيء وسطه كاك أبوق شيك الطترنيو : ابهرار 
الليل : طلوع نجومه [ إذا تتامت لأن الليل ! إذا أقبل أقبلت فحمته فإذا استنارت 
النجوم ذهبت تلك الفحمة . 

4 039 ب وقوله : « مُتلفْعَاتٌ بمروطهنٌ » (ص 445) . 


معتاه : متجللات 0 . وواحد المروط مرط (بكسر الميم) . 

265 15 يمي نول 2 َيه في أحاديث : ١‏ 5 صَلاة الجَمَاعَةِ تُفْضل 
صّلاة الهد كفنية وعد جنا ؛ وفي حديث آخخر : ١‏ [أنّها تفضلهًا] 
بسبعر وعشرين درجة ) (من ص 449 إلى 451) . 

قال الشيخ أيده الله : اختلف في بناء هذه الأحاديث فقيل : الدرجة 
امير مع الجده فكان الخمسة والعشرين جزءا إذا جرّئت درجات كانت 

سبعا وعشرين . وقيل : بل يحمل على [أن] الباري سبحانه كتب فيها أنها. 

أفضل بخمسة وعشرين ثم تفضل بزيادة درجتين . ويؤيد هذا التاويل أن 
في بعض الاحاديث خمسا وعشرين درجة . 

قال الشيخ : والأشبه عندي أن يكون محمل قوله : « بخمسة وعشرين 
وبسبع وعشرين » راجعًا إلى أحوال المصلي وحال الجماعة » فإذا كانت 
جماعة متوافرة وكان المصلي:على غاية من التحفظ وإكمال الطهارة كان 

هو التوعود ندع وعشبزين وإذ كان على دون تلك الحال كان هو الموعود 
بخمس وعشرين . والله أعلم . 


6 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : في بعض هذه الأحاديث :: 0 
ضَلاة أحِدِكُمْ في سوقه ) (ص 459) . 1 


(131) بهامش 0 ( تقديم الصبح .. 
(132) بهامش (أ) « فضل الجماعة © . 
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وحمله بعض شيوخنا على أنه ولو كانت جماعة في السوق لكانت كالفذ 
في غير السؤق»وعلى هذا يكون في ذكر السوق زيادة فائدة على ذكر الصلاة 
في البيت » ويصح أن تكون الصلاة في اليتق أحفطض مل 0307 لأن 
ما في بعض الأحاديث أنها مواضع الشياطين . وقد ترك عَيْه 
الصلاة في الوادي الذي ناموا فيه وقال : ( إن به شيطان ) . وقد يؤخذ 
ع قد ارد ري نر إنمن على وا وتاك الجماعة 
أنها لا تجزئه تلك الصلاة لأن النبيء َيه [قال في بعض] © هذه 
الأحاديث ١:‏ أفضل من صلاة أحدكم وحده ) فأتى بلفظ المبالغة والتفضيل 
بين صلاة الجماعة والفذ وأثبت فيها فضلا . ولو لم تكن مجزئة لم تكن 
جزءا من الفرض الكامل » ولا يتوجه له ها.هنا أن يقول :.فإن لفظة 
أفعل 05 قد ترد لإثبات صفة في إحدى الجهتين ونفيها عن الأخرق: 
ولمل ملاة القذ "كلك ل فقيل ليها لأا ذلك نما بر فنا أ مطلقا تقول 
تعالى : 9 أَحْسَنُ الحَالِقِينَ # 279 , وشبه ذلك وهو ها هنا قد خص ذلك 

بعدد فجعلها جزءا من الفرض الكامل الفضل . وحقيقة التجزية أن يكون 
في الجزء جزء من الفضل الذي في الكل . 


7 - ويحتج داود على أن صلاة الجماعة فرض على الأعيان بالحديث 


الذي ذكر فيه « تَحْرِيقٌ بوت قوم تَاخَرُوا عَنْ بَعْضِ الصلوات » (ص 451) . 


55 37" عندنا على أنهم منافقون لأنه قال عَيلُّهِ « لو يعلنم 


(133) في (ب) «١‏ رتبة ) . 
(134) مكان [و] خرم في (أ) . 
:(135) في (ج) دولا يتوجه ها هنا أن تقول أ لفظة أفعل ») . 
(136) (14) المؤمنون . 
(137) في (ب) « محمله ) . 
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أحدهم أنه يجد عظما سمينا » الحديث . ومعاذ الله أن تكون هذه صفات 

ويؤخذ من حديث تحريق البيوت إثبات العقوبة في المال . 

ومذهب غيره من الفقهاء : أنها فرض على الكفاية.وعلى طريقة القاضي 
أنه لو تمالاً أهل بلد على ترك الآذان لقوتلوا » ينبغي أن تكون صلاة الجماعة 
كذلك . 

8 - قوله : ١‏ فَحَبْسْنَاهُ على حزيرةٍ تصنع له » 2139 وص 455) . 

قال ابن قتيبة : الخزيرة لحم يقطع صغارا ويصب عليه ماء كثير فإذا نضج 
ذر عليه الدقيق فإن لم يكن فيها لحم فهي عصيدة . وقال الهيئم : إذا. كان 
من دقيق فهي حريرة » وإذا كان من نخالة فهي خزيرة.وقال ابن السكيت 5 
الخزيرة التّفيتة 2139 من لبن أو ماء أو دقيق يتوسع به . 

[ الكلام في الأذان والإمامة ع 49) 

9 ب ر[قال الشيخ ‏ وفقه الله ب : قوله َيه : ١‏ َأَقدَمُهُمْ سِلْمًا ) 
(ص 465) . ش 

أ اجن 60417 1 

0 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : في قوله عَُه : « إِذّا ضرت 


لثلاة وذ كم أخذك وَلَؤْتْكُمْ مركم » (ص 466) . 


(138). الذي في الاو : ( وحبسناه على خزير صنعناه له ) . 
(139) في (ج) ١‏ النفيئة ) فهي تحريف . 1 

(140) العنوان من (إب) . 

(141) ساقط من () و(ج) . 


4131 


دلالة على أن الجماعة مأمورون بالأذان وإن لم يكونوا في مسجد . وفيه 
دلالة أيضا على أن الأذان ليس بمستحق للأفضل . ويحتمل أن يكون الفرق 
بين الأذان والامامة 42" أن القصد من الأذان الإسماع . وذلك متأث من 
لسر ا ا د الأنقص فضلا أرفع صوتا . 
راد تل عه في عت اعرده والاطليا لي كوجرا و 
بمعنى أبلغ في الإسماع . قال الشاعر : 
[ الوافر ] 
فقلتٌ:اعى وأدعوإن اتحدئ لصوت أن يتَادِي ذَاعِينَان 


وأما أمره مُه أن يوم الأكبر فنحمله على أنهم يتساوون 247 فيما 
سوى السن من الفضائل المعتبرة في الإمامة بدليل قوله عَتّهُ في الحديث. 
الآخر : « يوم القوم أفقههم » 04. وتقديم الأفقه عندنا أولى ثم القاري 
ا ل 
الأفقه . وحجتنا عليه قول النبيء عه ١‏ أفقههم ) ولأن الحاجة تمس إلى 
الفقه في الصلاة أكثر من الحاجة إلى معرفة وجوه القراءات فإن احتج بقوله 
عليه السلام في حديث اخر : يوم القوم أقرأهم)(145) قلنا فإن أصحابنا 
تأولوه على أن الأقرأ ها هنا هو [الأفقه] 046 لأن الصحابة رضي الله عنهم 
كانوا. يتفقهون من القران فأكثرهم قرانا أكثرهم فقها . 


1 - ذكر في حديث الوادي : ١‏ أن النبيء عَييهِ نَامَ ) (ص 471). 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : إن قيل : ما معنى قوله في الحديث الآخر : 
(142) في (ج) ١‏ والاقامة ») وهو تحريف . 
(143) في ١ج‏ « متساوون ) . 
(144) أخرجه : .مسلم بلفظ : «يوم القوم أقرؤهم) . 


(145) أخرجه مسلم ص 465 . 
(146) موضع « الأفقه ) خرم في 0 - 
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« إن عيتي تنامان ولا ينام قلبي » 4*9 وقد نام .ها هنا حتى طلعت 


الشمس ؟ قلنا فلا 1 إك من أهل العلى من تأولقوله علق + :إن عينين اثتامان 
ولا ينام قلبى » على أن ذلك غالب حاله وقد ينام نادرا بدليل حديث الوادي . 


ا دولا ينام | قلبي» على أنه لا تستغرقه افة لي نه 


قال الشيخ : 00 عندي أن يقال:+ ها 1497 بين الحديفين: تناقض + 
م إن عيني تنامان ( وكذلك يوم الوادي إنما.نامت 
عيناه فلم ير 2*9 طلوع الشمس وطلوعها إنما يدرك: بالعين دون القلب . 


وقوله 2 1 اقتَادُوا حتَئ خرج:؛ من من الوادي شم 9 52-50 في 
علته فقيل لالم ات ت 2170 طالعة . وإنما أمرهم عليه الصلاة والسلام 
باقتياد رواحلهم حتى ارتفعت الشمس .هذا يرده ما ورد في الحديث أنهم 
تار مجو عي لشيس ى اهما ولاك لوكو إلا يدلواي : 
الشمس] 717" وقيل : إنما ذلك لما ذكر بعد من قوله عليه السلام : ١‏ إن 
' هذا مَنْزِل حخَضر فيه شَيّطان ») وهذا هو الاظهر . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : مذهب إبي حنيفة أن المئسيات لا تُقضى | 
الحديث لا حججة له به لأنه مجان في صلاته ذلك اليوموهو.يوافق علئ. أ 


صلاة اليوم تقضى عند طلوع الشمس والحجة عليه أيضا . 


(147) أخرجه مسلم في باب صلاة الليل (ص 509) . 
048 1 نيه أي لورين الجدس لالض 
(149) في 6 «لماتر». 

(150).في © ( حيكذ ) . 

(151) ساقط من (أ) و(ج) و(د) . 
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2 - قوله عه : فلصيلها [ذا ذكرهًا ) فعم سائر الأوقات . 


وفي أحد طرقه أنه قال : ليس في النوم تفريط ” ثم قال بعد ذلك : « فمن 
فعل ذلك فليصلها حين ينتبه لها فإذا كان الغد فليصلها عند وقتها ) 
(ص 473) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : يحتمل أن يكون عليه الصلاة والسلام لم 
يرد إعادة تلك الصلاة المنسية حتى يصليها مرتين وإنما أراد أن هذه الصلاة 
وإن انتقل وقتها بالنسيان إلى وقت الذكر فإنها باقية على وقنها فيما بعد ذلك 
مع الذكر علا يظنّ ظان أن وقتها قد تغير . 


3 - قوله ميت : ١‏ مَنْ تسر صلاَةَ أو ثامَ عَنْهَا » (ض 477) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : الاتفاق على أن الناسي يقضي وقد شد بعض 
الناس فقال : ما زاد على خمس صلوات لا يلزم قضاؤها . ويصح أن يكون 
وجه هذا القول أن القضاء يسقط فى الكثير للمشقة ولا يسقط فيما لا يشق كما 
أن الحافض يسقط عنها قضاء الصلاة . وغللة بعض أهل العَلَم بالمشقة لكثرة 
ذلك وتكرر الحيض » ولم يسقط الصوم (152) إذ ليس ذلك موجودا فيه . 


وأما من ترك الصلاة متعمدا حتى خرجت أوقاتها فالمعروف من مذاهب الفقهاء 
أنه يقضي وشذ بعض الناس وقال : لايقضي » ويحنج © بدليل الخظاب في 
قوله 9 : «من نسي صلاة أو نام عنها فليصلها) 0155 . دليله أن العامد بيخلااف ذلك 


(152) في (ج) «١‏ عنها » . 

(153) في (ج) و(د) « ويحتج له ) . 

(154) في (ج) زيادة نصها : ١‏ انه إذا لم يكن ذلك فلا يصليها » وهذا نحو الحجة 
في إثبات الكفارة في قتل العمد » ويؤخذ من دليل قوله تعالى : «و ومن قتل 
مؤمن خطا فتحرير رقبة مؤمنة # (92) النساء . دليله » . 
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فإن لم نقل نقل بدليل الخطاب سقط احتجاجه . وإن قلنا بإثباته قلنا :. ليس هذا 
ها هنا في الحديث من دليل الخطاب بل هو من التنبيه بالأدنى على الأعلى 
لأنه إذا وجب القضاء على الناسي مع سقوط الإثم فاحرى أن يجب على 
العامد . والخلاف في القضاء في العَمْدٍ كالخلاف في الكفارة في قتل العمد 
والخلاف فيهما انبنى على الخلاف : هل ما في الحديث المتقدم والاية . 
المتقدمة من دليل الخطاب أو من مفهوم الخطاب”؟ . 


4 - وفي حديث الوادي من<رواية أبي قتادة حين أتاه أبو قتادة 
بالميضاة ة فقال النبيء 2 : ٠‏ احفظ علينا مِيضّأتك فسيكون لها َأ » ثم 
ذكر يعد ذلك « أنهم عَطِشُوا فأنّى بالميضأة ة فجعل يصب وَأَبُو قتادة يَسّقِي 
حَبّى رَوُوا كُلْهُمٌ » (ص 472) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : هذا فيه للنبيء عت معجزتان : قولية » 
وفعلية . فالقولية إخباره عليه السلام بالغيب وأنها سيكون لها نبا » والفعلية 
تكثير الماء القليل . 


2 6 
0 


ثم سار حتى تَهَورَ الليل ») . 

قال الهروي : معناه : حتى ذهب أكثره وانهدم كما يتهور 9*') البناء . 
يقال : تهور الليل وتوهر . 

وقوله « حتى كاد ينجفل » أي ينقلب . 

وقوله عليه السلام « أطلقوا لي عُمَري » قال أبو عُييْد : يقال للقعب 


الميخير > عدن + واتقيزت:” خريت اقليلة” قليلة: +«'قال: اعد اهلة بيرق 
المنتش. * 


قوله : ( 


(155) ساقطة من (ب) . 
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[ البسيط ] 
تكفيه فلذة كبدإنألمٌ بها من الشواء ويُروى شربه العْمَر 
0 ابل عه دهي 2 0 8 : 1 ١‏ 
وقوله ميته :.« أَحْسيئُوا الملا » أي الخُلق : قال الفراء : أحسنو 


إملاءكم . أي عَوْئَكم من قولك : مَالأت فلانا » أي أعنته . 


وقوله : «فْمَجَّفي العَزْلوَين العليَاويْن ) قال ابن ولآد : العزلاء بالمد عزلاء م 


لحل د 


المزادة »وهو موضع مخرج الماء منها » قال الهروي : هو فمها الأسفل . 
قال الشيخ : والذي في كتاب مسلم يؤيد ما ذكره اتولاة. 


وقوله : ١‏ فَهَدَى الله ذَلِكَ الصَّرم » قال يعقوب : الصرّم (بكسر الصاد) 


5 اقول غالشة ست وطن الله بها حت 2 ؟ رضت الصّلاة رَكَعَتيْن 
رَكعَتَين ) الحديث وص 8) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله تلفق فصر انر اتير يلاغي 
2 : هو فرض.وقال ابن سحنون : القياس فيمن أتم في السفر أن يعيد 
..وقال غيرهما من الفقهاء : بل الفرض التخيير بين القصر أو الاتمام . 


واختلف هؤلاء : أيهما أفضل ؟ فقال بعضهم : القصر أفضل » وهو قول 
الأبهري من أصحابنا وه غيره من أصحابنا في الفضل إلى رتبة السئن . 
لا لاني : الإتمام أفضل . ويحتج من قال : إن القصر فرض بحديث 
ئشة المتقدم ويصحح الانفصال عنه بأن يقال : يحتمل أن تريد بقولها : 
فرضت الصلاة؛ أي درت ثم تركت صلا السفر على هيتها في المقدار 
لا في الإيجاب » والفرض في اللغة يكون بمعنى التقدير ويحتج لمن قال : 
إنه. ليس بفرض بقول الله تعالى :. « فلس عَلَيَكُمْ جَُاحُ أن تقصرٌوا مِنَ 
الصَّلاةٍ # 259 ولا يقال في لحن : لا جناح عليكم أن تفعلوا . 


فمالواجب و 


(156) النساء : 101. قوله فإ فليس عليكم جناح » ورد في (أ) بدون فاء وكذلك 
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سه 


وأما السفر الذي يقصر فيه 2257 فإن بعض الناس لم يَحدّه»واحتج بقول 
الله 0 وإذا صربكم في الأرْضٍ 4 2159 . وأكثر الناس على تحديده 
وكأنهم فهموا إنما خففت عن المسافر للمشقة فلم يكن عندهم القصر إلا 
في سفر تلحقهم فيه المشقة . واختلفوا في تقديره واختلافهم مذكور في 
كتب الفقهاء . 


59) واحتلف الناس أيضا في الإقامة التي إذا نواها المسافر صار في 
[حكم المستوطن] 250 ما هي ؟ فقال ربيعة : يوم وليلة . وقيل : أربعة 
أيام بلياليها » وهو مذهب مالك وغيره . وقيل : اثنا عشر . وقيل : خمسة 
عشر. وقيل : سبعة عشر . 


ترجاه قزل زريعة أله كنا كانة .دلق الأمنة بعد السقر ١‏ المتم 'القصير 
والفطر كان حدا للإقامة والاستيطان . 


ووجه القول بالأربعة أنه مُه أباح للمّهَاجر أن يُقيم بِمَكَةَ بعد قضاء نسكه 
ثلاثا والمهاجرون لا يستوطنون مكة فدل على أن الثلاث حكمهًا حكم السفر 
للاستيطان . والخلاف الذي هو بقية الأقوال انبنى على الخلاف في مدة 
مقامه عليه السلام بمكة عام الفتح ومقامه في حصار الطائف . 


6 ل قول ابن عمر : « لَوْ كنْتٌ مُسَبّحًا لأَنْمَمْتٌ » (ص 480) . 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : يحتمل أن يكون معنى قول ابن عمر : 
في مسلم « عن يعلى بن أمية » والتلاوة بالفاء وهو ما في (ب) . 
(157) في (ج) « تقصر فيه الصلاة 6 . 


(158) النساء (101) . 


(159) في (ج) «١‏ قال الشيخ » . 
(160) ما بين المعقفين محو في (أ) . 
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أن الصلاة إنما قصرت للتخفيف فإذا عاد 1 ينتفلون فإن الاتمام كان 
أولى ٠.‏ والمسبح : : المنتفل 4 والسقة : صلاة النافلة . 


7 - وجاء في الحديث الآخر : ١‏ أن رسول لله َه كَانَ يسبّح 
عَلَى الرَاحِلَة وَيوترٍ عَلَيْهَا ولا سل عَلِيْهًا المَكُويّة ) (ص 487). 

قال الهروي : تسمى الصلاة تسبيحا » قال الله تعالى : 99 فَلَوْلاً أَنّهُ كان 
و التي 4 الا اورم لسار 7 ” 

قال الشيخ : والتنفل على الدابة جائز في السفر الذي تقصر فيه الصلاة 
حيثما توجهت به الدابة » واختلف في السفر الذي لا تقصر فيه الصلاة ؛ 
فأجازه بعض الشافعية في الحضر . 


8 - قال الشيخ : خخرّج مسلم في باب ما تقصر فيه الصلاة حديثا 
« عن جُجبِيرٌ بن ثُمَيْر قال : خرجت مع شُرَحبيل بن السشّمط إلى قرية على 
رأس سبعة عشر ميلا أو ثمانية عشر ميلا فصلى ركعتين فقلت له فقال : 
َآيْتُ ابن عُمَرَ صلَى بذي الحََيقِ ركعتين » هكذا في نسخة ابن الحذاء : 
فرآيك:! ابن عمرع ‏ والصواب + ارايت غم » كذللق رواة الجلودي #رايك 
عمر) (ص 481) والحديث محفوظ لعمر رضي الله عنه » وكذلك خرّجه 
ابن أبي شْْيّة والبزار وغيرهما ٠‏ عن عمر رضي الله عنه » . 


)162( )/ 


9 - قوله : «( تحطيًا ابن عَبّاسٍ في يوم ذي ردغ 
(ص 485) . 


(161) (143) الصافات . 202 

(162) الذي في رواية مسلم هنا «في يوم ذي ردغ بالدال المهملة الساكنة)» وقال 
الشيخ : بالذال المعجمة. داري لاجم ولحييه جر ليد 
بالدال المهملة . 


قال الشيخ ‏ وقع في كتاب تكلم (بالذال المعجمة)؛وشرحه الهروي 
في اباب الراء مع الزاي أوقال عن أبي عبيد : إن' الرزع » الطين والرطوبة » 
وقد ززعت السماءً فهي مرزعة . 


1 ذكر أحاديث الجمع بين الصلاتين 1 (163) 


0 - قال الشيخ : الجمع بين الصلوات المشتركة الأوقات 7 
تارة سنة ؤتارة رخصة ء فالسنة الجمع بعرفة والمزدلفة ولا حلاف فيه . 
وأما الرخصة فالجمع في المرض والسفر والمطر فمن تمسك بحديث صلاة 
النبيء ميته مع جبريل عليه السلام وقدّمه لم ير الجمع في ذلك . ومن خصه . 
ألبت جواز الجيع في السفر بالأحاديث الواردة فيه وكاين المرض عليه 
فيقول : إذا أبييح للمسافر الجمع لمشقة السفر فأحرزى أن يباح للمريض: . 
وقد قرن الله تعالى المريض بالمسافر في الترخص له في الفطر امه 


وأما الجمع في المطر فالمشهور من مذهب مالك إثباته في المغرب 
يه : أنه لا يجمع إلا مشج الإدرل/ يل . 
ومذهب المنخالف جواز الجمع بين الظهر والعصر والمغرب والعشاء في. 
المطر . واحتج 0 
بالمدينة 5 وسبعا » قال مالك : أرى ذلك :في 2059 المظر .: 


وأما قوله « وشرحه الهروي في باب الراء مع الزاي » فهو ما نقله ابن الأثير 
عن الهروي أي الرّرْحٌ . 
وجاء هنا وقال عن أبي عبيد : أن لزع 'الطين والرظزي 3 بالعين المهملة» 
وكذا ما بَعْدُ من قوله : وقد ارزعت الأرض فهي مرزعة »وهو ما في (ب) 
د(ع) و(د) وهو تحريف عن مادة دن بالراء والزاي والغين المعجمة كما 
(163) العنوان من (ب) ع و . 
(164) في (ج) «١‏ كان في المطر ٠‏ . 
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المعنى تأوله غيره فقال بالجمع بين الظهر والعصر على ما جاء في الحديث 
ولم يقل مالك يذلك: في: ضلاة النهار وخص الخديكر بضرب. من القبائن. . 
0 م ل 0 الجماعة ا المشقة إنما 
ذن فى اهار لط عون ني وااو فلا ستقة لهم فى تور الضادة. 
وتأويل الحديث على أنه كان في مطر يضعفه ما في أحد طرق هذا الحديث 
وهو قول ابن عباس  :‏ جمَعَ رسول الله عيلّه بينَ اظّهر والعَصر والمغرب . 
والعشاء في المَدِيئَة في غَيْرٍ تحوف ولا مَطَرٍ » ”2 فقد نص ابن عباس على 
أنه لم يكن في مطر . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : وقيل في تأويله : إن ذلك كان في الغيم 
وأنه عله صلى الظهر ثم انكشف لهم في الحال أنه وقت العصر قصلاها . 
وهذا يضعف جمعه فن الليل لأنه لا يخفى دخول الليل حتى يلتبس 
وقت (166) المغرب 6 العشاء ولو كان 0 ءَ 


ا سل عي ما أ به نأو م أحفمث الحم دمن لا و 
٠.‏ : أنّه أوقع الصلاة الأولى في آخر وقتها والثانية في أول وقتها . 
« حدثنا أبو الطاهر وعمرو بن سوّاد قالا أخبرنا ابن وهب قال أخبرني جابر 
ابن إسماعيل عن عُمَيْل عن ابن شهاب عن أنس عن النبيء َه أنه كان 
إذا عجل عليه السير » الحديث (ص 489) . 
روي هذا الاسناد مجودا . ووقع في نسخة ابن ماهان : ١‏ أخبرنا ابن 


(165) أخرجه مسلم بلفظ صلى رسول الله َيه الظهر والعصر جميعا والمغرب 
والعشاء جميعا في .غير خحوف ولا سفر . 
(166) في (د) ٠‏ دخول المغرب ٠‏ . 


وهب حدثني إسماعيل عن عقيل ) . فهذا وهم وإنما هو : جابر بن إسماعيل 
شيخ لابن وهب مسري . ووقع في بعض النسخ أيضا : « ابن وهب عن | 
ابن اسماعيل ) وليس بشيء . 

2 - قال الشيخ : وخرّجٍ مسلم في هذا الباب أيضا حديث قرة 
ابن خالد قال دواري التي ل رن ب رئلة و لصيل 
قال حدثنا معاذ بن جبل قال : جمع رسول الله حك َيه في غزوة تبوك » الحديث 
(ص 490) . ٌ 

هكذا أتى في هذا الإسناد : أبو الطفيل :عمرو بن وائلة.والمكتهور ' 
المحفوظ: ذ فى انم أي الطنال عاض لا عمزز وإنما أتى هذا من قبل الراوي 

عن أبي الزبير . قال الشيخ : قال بعضهم هو عامر بن وائلة الليثي المكي 
من ليث بن بكر بن عبد مناة . ومن قال : أبو الطفيل البكري نسبة إلى 
بكر بن عبد مناة وليس من بكر بن وائل . وقد نبه عليه البخاري في تاريخه 
الكبير فقال : اسمه عامر . وقال بعضهم : عهرو.وقال في الاوسط : اسم 
أبي الطفيل عامر ونحوه في كتاب التمييز لمسلم . 

3 - قوله عله للرّجل الذي رآه يُصَلَي والمؤّدن ُقيم, ٠:‏ أَنصُلَي 
الصبّحَ أَربَعًا ؟ ») وفي عَديك: اخر :رشك أن تمك تُصَلَىَ الصبح أَرْبَعًا » 
(ص 493) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : هذه إشارة إلى أن علة المنع حماية للذريعة 
لئلا يطول الأمر ويكثر ذلك فيظن الظان أن الفرض قد تغير . .وهذا يقرب 
من المعنى الذي ذكرناه عن ابن حمر في إنكاره غلى المتتفل في السفر ويِتَحو 
ما وجهنا به م: منع الركوع عند صلاة الصبح اعتذر عن عثمان ‏ رضي الله 
عنه ‏ في إتمامه الصلاة بمنى ؛ وإنما ذلك يحيفة أن يغتر الجهّال إذا صلى 
ركعتين ويظنوا أن الصلاة غيرت . وقد شد بعض الناس فأجاز أن يركع للفجر 
في المسيجد والزمام في الصلاة . ولعله لم تبلغه هذه الأحاديث أو تأول ذلك 
على أنه فيمن أخذ يصلّي الصِبح وحده قبل صلاة الإمام ثم يعيدها معه . 
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4 - ذكر في بعض [طرق] 67" هذا الحديث أنه قال له : ٠‏ أي 
الصّلائيْن اعْمَدْتَ أَبِصلاتِكَ وَحْدَكَ أمْ بِصّلاتِكَ مَعْنَا ؟ » (ص 494) . 


وقد اختلف في ركعتي الفجر : هل هما سنة أو فضيلة . وهدذا الخلاف 
إنما هو راجع إلى زيادة الأجر وتأكيد فعلها لأن هذه الأقسام كلها لا يأثم 
من ترك منها شيئا . وإنما يتفاضل أجره في فعلها فأعلاها أجرا هو المسمى 
بالسنة . 

285 د قوله عه : « إذَا دحل أَحَدَكُمْ المسنجد فَليرْكَعْ رَكْعقينٍ قبل 
أن يَجُلِسَ » (ص 495) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف فيمن أتى المسجد بعد الفجر وقد 
ركع ركعتي الفجر : هل يحبي المسجد بركعتين ؟ وسبب الخلاف معارضة 
عموم هذا الحديث لعموم الحديث الآخر الذي فيه النهي عن الصلاة بعد 
الفجر إلا ركعتي الفجر. وقد قال بعض أصحابنا : إن من تكرر دخوله إلى 
المسجد فإنه تسقط عنه تحية المسجد كما أن المختلفين إلى مكة 
والمترددين إليها من الحطابين وأهل الفاكهة يسقط عنهم الدخول بالإحرام . 
وكذلك أسقطوا سجود التلاوة عن القَرَأَةٍ والمقرئين. والوضوء لمس المصحف 
عن المتعلمين . 

286 2269© قول عائشة رضي الله عنها ‏ : « ما رَايتَ رسول 
الله عله يصلّي سبّحَة المتّحَى » الحديث (ص 497) . 


ا اق ناد عا الو سي زر ريج 1 إلا 
أَنّي ححَشِيتٌ دك أن يُفْرَضّ غَلٍ 000 ) الحديث ء (170) . 


(167) ساقطة من (أ) . 

(168) بهامش (أ) « تحية المسجد » . 

(169) بهامش (أ) « صلاة الضحى »© . 

(170) أخرجه مسلم في باب الترغيب في قيام من رمضان (ص 524) ٠‏ 
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قال الشيخ : محما ذلك .عل أنه غ8 أرستي الله إليوذلك أ وأغلمه الله 
أنه متى واظب على فعل مثل هذا فْرِض على أمته فأشفق عله اللا قل 
أمته وكان 2 كما قال الله عرز وجل : 9 المُوْمنِينَ رَؤُوف 


رَحِيمٌ ب 2170 , 

07237 7 قوله 2ََكلّه : ١‏ قَلْ أَجَرْئا مَنْ أجَرْتِ يا أمّ هَانىء » 
(ص 498) . 
ويحتمل أن يكون رأيًا راه في إنفاذ جوارها وحكما ابتدأه من قَيَّلهِ عله 
وقضى. به في تلك النازلة . وعلى المراد بهذا اللفظ جرى الخللاف فيمن 
أجاره أحد من المسلمين هل يمضي ذلك على الإمام ولا يكون له نقض 
جواره ام لا ؟ 

. 7 سانل 5 5 0 0 173 

ومن هذا الدمط قوله عَييّْهِ : « من قتل قتيلا فله سَلَّيْهِ » ١‏ ؛ هل هو 
إخبار عن الحكم أو ابتداء حكم في هذه القضية ؟ وعلى هذا جرى الخلاف 
بيننا وبين الشافعي في القاتل هل يستحق السّلب حكما أو حتى ينفله إياه 
الإمام إن شاء . 


٠. 51 4‏ 355 0 ف 
١8‏ '- قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف في العدد الذي يجمع 
من الركعات في الصلاة النافلة من غير فصل . فقال مالك : لا يجمع أكثر 
من ركعتين . وقال أبو حنيفة : يصلي اثنتين إن شاء أو أربعا أو ستا أو ثمانيا 
ولا يزيد على الثمان » فاعتمد مالك على حديث « مثنى مثنى » » وعلى 
حديث ابن عباس حين بات عند خالته ميمونة رضي الله عنهما . وقدم ذلك 


(171) (128) التوبة . 

(172) بهامش (أ) « حديث أم هاني © . 
(173) الحديث أخر جه مسلم في باب استحقاق القائل كلت القتيل (ص 1 . 
(174) بهامش (أ) « قيام الايل » . 


/ 
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على غيره من الأحاديث لما ترجح به عنده من مصاحبة العمل له وغير ذلك ٠‏ 
واحتج المخالف للاثنتين بهذه الأحاديث : لاد ربع 075 بما وقع في. 
حديث عائشة رضي الله عنها : « أَنّهها قالت : كان رسول الله ْله يُصَلَي 
الصتّحَى أرْيعًا » وبما في صلاته عَيْقَهِ في اليل وبحديث آم هاني في التمان. 
ومالك قدم يحمل| ذلك/ على ٠‏ أنه أيضا ميته كان يُسَلْمْ من رَكَعَنيْنٍ » 
إذ ليس في الأحاديث التصريح بآلةلم ايجلم.: 

ويحتج أيضا امعو لانو لي بما في حديث عائشة 
رضي الله عنها الذي وقع في الكتاب من صلاته مَك في الليل سِعًا وثمانها . 
ويرجح المخالف مذهبه بأنه يستعمل جميع الأحاديث ولا يسقط منها شيئا 
ويقول :المذهب الذي يؤدي إلى استعمال الأحاديث أرجح من الذي يسقط 
بعضها: : رمن :ع 508 إلن: ص 05121 + 

0 - وفقه العو راق ينا لاو لي اراتك اواو 
القيام ' فقيل رك القيام أفضل القوله ل ١‏ 1 الصّلاة 0 
القبوت.) 2179 وقيل : بل الأفضل الإكثار من السجود وإن خف القيام 
لحديث أم هاني المذكور وقوله مل :8 أَعِنّي عَلَى ذلك بكثرة 
الوه ) 177) وقيل 8 أما في النهار فكثرة السجود أفضل لحديث أم 
هاني » وأما في الليل فطول القيام أفضل لما روي فيه من فعله عَثه . 

89 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : خرج مسلم في باب صلاة 
الضحى : ٠‏ حدثنا عن الضحاك بن عثمان عن إبراهيم بن عبد الله بن نين 
عن أبي مرة مولى أمٌّ هاني عن أبي الدرداء . قال : أوصاني حبيبي بثلاث ) 


(175) في (ج) و(د) « والاربع » . 
(176) في مسلم في باب ١‏ أفضل الصلاة طول القنوت » (ص 520) . 
(177) أخرجه مسلم فيما تقدم في باب فضل السجود والحث عليه (ص 353) . 
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هكذا في الحديث عن أبي الدرداء قال بعضهم : وفي نسخة أبي العلاء : 
عن أم الدرداء مكان أبي الدرداء . والصواب : عن أبي الدرداء كما في نسخة 
" أبي أحمد الجلودي (ص 499) . 
0 ل قال الشيخ : وخرج مسلم في باب صّلاة التافلة 
ل ا ل ل ا 


عه 


ابن محمد عَن عَطْرة عَن عَائْشَة رَضِي الله عَنْهَا قات :. كان رَسُول الله عرلا 
يَقَرَأ وَهْوَ قَاعدٌ ) الحديث (ص 5). 


٠‏ هكذا روي في هذا الاسناد الوليد فق أي هاشم »ورده أبو عبد الله بن 
الحذاء في نسخته : الوليد بن ن هشام ووهم فيه . والصواب : ابن أبي هشام 
أحمد وأبو العلاء . وفي الرواة أيضا الوليد بن هشام المعيطي شامي روى 
مسلم له أيضا . 

1 179 ب وقول عَائشّة ‏ رَضِْي الله عَنْهَا ‏ : ١‏ بَعْدَمًا حَطْمَهُ 
الثَامنُ » (ص 506) . 1 

0 حا 0 

2 - وقولها: « لما بَدَّنَ 0 جَالِسًا » وص 506) . 

زقال أب عيينع] :2797 بدن الرجل تبددينا إذا أسن وأشد + 

[ الرجر ] 


وَكنتُ يلت الشيّبَ واتَيّدينَا وَالْهَمٌ مِمّا يُذْمِلٌ القَريهَا 


(178) بهامش (أ) « التنفل قاعدا » . 


451 


ل ل ا 
ومعناه كثرة الحم 0 : أتكر أبو عبيل 
السلام اتج اللحم - بسبع ( 080 5 


23 قَولهُ طللت : « صلاة الأوَابِينَ حِينَ تَرْمَضُ الفصّال » 
(صض 515). 


قال الهروي وغيره : الأواب الكثير الرجوع إلى الله سبحانه . وقيل : 
المطيع 2 وقيل : الراحم 3 وقيل : : المسبح . وقوله ( إِذا رمضصت 
الفصال ( 081 3 -- 5-7 5 ورمض دا : أن اك 


ا : « صلاةُ اللَّيلِ منتَى مَْنَى فَإِذًا خفت الصبح قاوتر 
بواحدَةٍ ») (ص 516). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : مذهب أبي حنيفة أن الوثر وانسث :ولب 
بفرض على طريقته وطريقة أصحابه في التفرقة بين الفرض والواجب مع أنهما 
جميعا يأَنْم تاركهما عنده . وفرّق بعضهم بينهما بآن الواجب هو ما وجب 
بالسئة » والفرض ما وجب بالقران . وقال بعضهم : الواجب ما لا يكفر 
من خالف فيه » والفرض ما يكفر من خالف فيه . وهذه التفرقة عندنا غير 
صحيحة على مقتضى اللسان بل الأولى على حكم الاشتقاق أن يكون 
الواجلب كد مخ الفرض . وأما الو لوت فهو عند مالك سنة وما وقع لبعض أصحابنا 
من تجريح تاركه. ولبعضهم ؛ مز تأدييه محمول على أنه إنما استحق ذلك 
لأن تركه عنده عَلَّمٌّ على الاستخفاف بالدين لا لأجل أن الوتر فرض . 


(180) أخرجه مشلم في باب جامع صلاة الليل (صض: 512) . 
(181) في (ب) « حين ترمض الفصال »© . 1 
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ولا ل د قبلها من غير عذر . وأوتر بتو 
في همرضه بواحدة ؛وأجازه بعض: أصحابنا في السفر. وقال الشافعي : 
بواحدة لا شفع قبلها من غير عذر فإن احتج له بقول النبيء مَل ا 
بواحدة ) 01952 قلنا : لم يكن ذلك إلا بعد شفعءوإن احتج بآن سعدا أوير 
بواحدة قلنا : لعله كان لعذر. وينبني الخلاف أيضا بيننا وبينه على الخلاف 
في الوتر : هل هو وتر لصلاة العتمة أو لصلاة النافلة ؟ فإن قيل : إنه للعتمة 
قاد ذلك إلى مذهبه وإن قيل : وتر للنوافل احتيج إلى شفع قبله كما قلنا . 
واختلف القائلون بن لا بد من شفع قبل الوتر : هل يفصل بسلام بين الشفع 
والوتر أم لا ؟ والحجة للفصل بينهما حديث : ٠‏ ابن عباس أن النيء عَفل 
صل وكين ثم وكين » 8 الحد يث » وحديث : ١‏ صلاة الليّل مثْنَى 


. )184١( 5 6 


| 5 - قال الشيخ : وقوله « طُولَ القَنُوتِ ؛) وص 520) . 


فللقنوت سبعة معان : الصلاة » والقيام 3 والخشوع 3 والغبادة ( 
الطاعة . ش 


6 - قوله : ١‏ تُمّ عَمَدَ إلى شجب مِنْ مَاءٍ » (ص 527) . 


الث > لشجب : السقاء الذي قد ١‏ ستشن. وأخلق 4 وقال بعضهم : سقاء , 
شاجب », أي يابس . وفي الحديث الآخر «فقام إلى شن معلق)» 299 فبين 


(182) أخرجه مسلم في باب صلاة الليل (ص 516) . 
(183) في مسلم باب الدعاء في صلاة الليل (ص 527) . 
(184) في مسلم باب صلاة الليل (ص 519) . ٠‏ 
(185) في مسلم (ص 526) . 
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أن الشجب هو الشنّ والشنّ»هو السقاء الخلق» وجمعه شنان » ويقال للقربة 


شه ©2189 , 


7 ل وقوله : ( فائّى القربة فَأطلق شيَاقَهًا ) وص 525). 


قال أبو عبيد قال : أبو عبيدة : شناق القربة هو الخيط أو السير الذي 
تعلق به القربة على الوتد.يقال منه : استشنقتها استشناقا . وقال غيره : الشناق 
خيط يشدّ به فم القربة . قال أبو عبيد : وهو أشبه القولين . 


قول ابن عبّاس رَضِِي لله عنه : « فَأَتدَ أذني يَفتلهَا قِبَلَ وَجْهِهِ , 157) 
إنه أراد أن يذكر القصة بعد ذلك لصغر سنه . وقيل: لينفي عنه العين لما 
أعجبه قيامه معه.وقيل:إن في قل الأذن تبيها للفهم, ٠‏ قيل : وفي بعض طرق 
حديثه « فَكنْتٌ إِذَا أَعْفَيْتٌ بأد حل نشحمة أذنِي [يَفتَهَا] ٠‏ 2189 ة فقد بين في 
هذا الحديث أنه إنما فعل ذلك لينبهه من النوم . 


8 - قوله عله : ٠‏ يَِْلُ رَبْنا تعَالَى كل َيْلَةِ » (الحديث (ص 521) . 


قيل : معناه:ينزل ملك ربّناءعلى تقدورُ حذف المضاف»كما يقال : فعل 
السلطان كذا : وإن كان الفعل وقع من أتباعة + ويضاف الفعل إليه لما كان 
عن أمره . ويحتمل أن يكون عبّر بالنزول عن تقريب الباري تعالى للداعين 
حيتئذ واستجابته لهم وخاطبهم عَيلّهِ بما جرت به عادتهم ليفهموا عنه . 
ل ا 044 
ذلك بأن يقال : جاء وأتى » وإذا كان في علو قبل : :نزل. وتجلى... 
ورد في الكتاب والسنة : جاء وأتى ونزل وتجلى . 


(186) في (أ) « يقال القربة شنة » . 
(187) في مسلم (ص 527) . 
(188) في مسنلم (ص 528) . 
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209 وول 26 « مَنْ قامَ رَمَضَانَ إِيمَانًا وتان ل 
مَا تَقدّمٌ مِنْ ذَنْهِ » (ص 523) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : ما الأفضل 290 في قيام رمضان 
لمن قوي عليه : هل إخفاؤه في بيته أم صلاته في المسجد ؟ استحب مالك 
أن يقوم في بيته واستحب غيره قيامه فى المسجد . يحتج لمالك بقوله 
ْلَه : ١‏ أفضل الصّلاةٍ ما كَانَ في بِيُوتَكُمْ إلا الصّلاة المكتوبّة » 
الج ان تله لتر ونان عتمر رد ف كله التلد اومن الال 
لما رأى قيامهم في المسجد . ومن جهة المعنى أن مالكا احتاط للنية واثر 
المنفعة النفسية » والمخالف رأى الإظهار أدعى إلى القلوب الآبية وأبقى 
للسحالم الشرعية , 

١ 0‏ قَأمًا ليله القَذْر » (ص 524) . 

فمن الناس من قال : إنها ليلة في سائر السنة لكنه قال : إنما قلت ذلك 
لعلا يكل الناس . وقال غيره : بل هي في رمضان . وجل قول أهل العلم : 
إنها في العشر الأواخر » وإنها في الأفراد منها 1 وأحين ما بيتك عليه 
الأحاديث المختلفة في تعيينها أن يقال : إنها تختلف حالها فتكون سنة في 
ياود في ليله عرزي م واكاك جر وكية زد للعائل فصل ,4 به في ليلة 
وفي غيرها 5-00 

1 قوله عَيه 0 اللَّهُمَّ لَك الحَمْدُ أت نور الستاوانته والأرضن ( 
(ص 532). 


وقوله تعالى : ل الله نُورٌ السسّمَاوَاتُ وَالأرْض #4 090. 


(189) بهامش (أ) « قيام رمضان »© . 
(190) في (ب) « اختلف ما الأفضل © . 
(191) (35) التور . 
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قيل معناه : مُنَوّر السماوات والأرض ». أي خالق نورها . 


2 - وََوْلهُ عله في ححديث آخر : « وَالشرٌ لَيِسَ إِيِكَ ' 
وص 534). 


تتعلق به المعتزلة في أن الله تعالى سبحانه لا يخلق الشر . ونحمله على 
أن معناه لا تقرس إليلك" بالشر: 


وقوله عله اذحكة رحهي للدي هنا رمؤي زطق سنها ربس" 


(ص 534) . ' 

يحتج به من يقول : إن الأذنين من الوجه يغسلان لأنه يَهِ أضاف السمع 
إلى الوجه . 1 

قال الشيخ ‏ وفقه الله 51 : اختلف في حكم الأذنين فقيل : يمسحان 
لأنهما من الرأس وقيل : يغسلان كما ذكرنا. وقيل : أما باطنهما فيغسل 


مع الوجه وأما طافرها ليع مع الرأس 


2723 7 قال الشيخ : تحرج مُسسْلِمٌ في باب ابض عَلَى صّلاة 
0 :عدي بن يد حَد ليك عن تل عن اي عن علو 


ابه ن سين أن الحَسَنَ بن علي حَدَقهُ عن عَلِي رَضي الله عله أن الِيء عل 
طَرَقَهُ وَفَاطِمَة رَضِي الله عَنَهَا فَقَالَ : ألآ لون و «اللحديث وض 2537 


قال الدارقطني : كذا انتج اعم ع 4 الح لحسن بن علي). وقد 
0 0 والحيني ‏ وخالقوم انسائي 
قال دب ارعري منهم 17 بن كيسان 7 جريج اد بن راشد 
وابن أبي أنيسة وابن أبي عتيق: وغيرهم : « عن الزهري عن علي بن حسين 


(192) بهامش (أ) « الحضّ على قيام الليل » . 
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1 كالسا : « الزهري 

هكذا روي عنه وأسقط من الإسناد رجلا قاله عنه أبو زكرياء الأشعري 
وابن الحذاء.والصواب ما تقدم 5 

4 7" ل قوله عله : « يَعْقِدُ السَيْطَانُ عَلَى قَافيّة رس أَحَدِكُمْ » 
الحديث (ص 538) . 

قال الشيخ ‏ أيده الله : بَوّبٌ البخاري عليه : عقد إلشيطان على 
راس من لم يصل . 

وفي الحديث : ١‏ أنه يعقد على قافية رأس أحدكم وإن كانت منه الصلاة 
بعد ذلك وإنما تنحل عقده بالصلاة والذكر » . والذي يفهم من 0 
البخاري أن العقد إنما يكون على رأس من لم لم يصل فقط . وقد يعتذر عنه 
بأنه إنما قصد من يستدام العقد على رأسه بترك الصلاة » وقدّر من انحلت 
عقّدُه كأنه لم تعقد عليه . قال الهروي وغيره : قفا 27 كل شيء وقافيته 
ار 


٠ ع‎ 


5 0*5" قوله يِل الي اتيت 
لا يَمَلُ حَتى كَمَلُوا » (ص 0) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : الملالة التي بمعنى السناة لا تجوز على 


(193) بهامش (أ) « عقد الشيطان » . 
(194) في () ١‏ قفى ) . 
(195) بهامش (أ) « عمل ما يطاق © . 
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لله سبحانه . وقد اختلف في تأويل هذا الحديث فقيل : إنما ذلك على 
معنى المقابلة» أي لا يدع الجزاء حنّى تَدَعُوا العمل. وقيل : «حتى» ها هنا 
بمعنى الواو فيكون قد نفى عنه جلت قدرته الملل فيكون التقدير لاا يمل 
وتملون.وقيل : حتى » بمعنى حين . 

6 096 ب قوله عله : 9 إذًا تعس أَحَدكم في 207 
حب غلة لوم و لدم إذا ملى وو ناي ليذب يست شي ف 
فيه 8 وم 340 : 


قال الشيح : هذا يحتج به على من يرى أن نفس نفس النوم ينقض الطهارة 
كالحدث لأنه لم يعلل العا الطهارة وإنما قال : فيسب نفسة). وقد 


اختلف الناس في هذه المسألة »فقال العزني : : النوم ينقض الطهارة قل أو 


كثر . وذكر عن بعض الصحابة رضي الله عنهم : أنه لا ينقض الطهارة على 
أي حال كان . وغير هذين من الفقهاء يقول : ينقض على صفة وما هذه 
الصفة ؟ أبو حنيفة يرى الاضطجاع ومالك يراعي حالة يغلب على الظن 
خروج الحدث فيها ولا يشعر . وما وقع بين أصحابه من مراعاة ركوع 
أو سجود أو اشتغال أو غير ذلك فإنما هو خلاف في حال ؛ فبعضهم رأى 
تلك الحالة لا يشعر بالحدث معها » وبعضهم لم يرها . وأصل الفقه ما قلناه . 


7 - قوله يله في القرآن : ١‏ فَلهُوُ شد تَمْصيًا مِنْ صدُورٍ الْرَجَالٍ 
من النَّعَم بِعقَلِهَا ) (ص 544) . 


قال الهروي : كل شيء كان لازما للشيء ففصل منه قيل: تفصى منه . 
كما يتفصّى الانسان من البلية » أي يتخلص منها . 
قال الشيخ : وتفسيره في الحديث الآخر الذي بعده لأن فيه : « لهو 


(196) بهامش (أ) « النعاس في الصلاة © .. 


لع 


أشد تفلتا من الإبل في عقلها » . وهو جمع عقال نحو كتاب وكتب . 
والنعم تذكر وتؤنث وهي ها هنا الإبل خاصة . 
308 0 29 قوله عَيهِ : « ما أَذِنَ الله لِشيء ما أَذِنَ لنَبِيءِ يَتعْنّى 
بالقرانِ ») (ص 545) . 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : أذن في اللغة بمعنى استمع . فأما الاستماع 
الذي هو الإصغاء فلا يجوز على الله سبحانه . فهو مجاز ها هنا فكأنه عبّر 
عن تقريبه للقاري وإجزال ثوابه بالاستماع والقبولءوكذلك سماع الباري 
تعالى للأشياء لا يختلف .وإنما المراد ها هنا أنه يقرب الحسن القراءة أكثر 
من تقريب غيره . والتفاضل في التقريب وزيادة الأجور يختلف فتعبيره عن 
ذلك بما يؤدي إلى التفاضل في الاستماع مجاز . 
وأما قوله مُه : «ِيَتعْنّى بالقران» فيتأوّله من يجيز قراءة القرآن بالألحان 
على ذلك المعنى . وقال الهروي : معنى «يتغنى به) يجهر به. ومثله قوله 
عله : « ليس منا من لم يتغن بالقرآن ». قال سفيان : معناه من لَمْ يستغن. 
يقال : تغنّيت وتغانيت بمعنى استغنيت . قال غيره : كل من رفع صوته 
ووالى 75" به فصوته عند العرب غناء . قال الشافعي : معناه تَحْزِينْ القراءة 
وترقيقها . ومما يحقق ذلك قوله َيه في الحديث الآخر  :‏ رَينُوا القوَآن 
ِأُصْوَاتَكُمْ ».قال غيره : من ذهب به إلى الاستغناء فهو من الغنى 2199 ضد 
الفقر » وهو مقصور . ومن ذهب به إلى التطريب فهو من الغناء الذي هو 
مد الصوت وهو ممدود . 
9 قوله عَيِله في : « الّذِي يَتتعْتَمْ بالقزآن لَهُ أ 


م 


جِرَافقٍ ) (ص 549) . 


(197) بهامش (أ) « تحسين القران » . 
(198) في دؤوولا ». 
(199) في (أ) « الغنا » . 
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يحتمل أن يريد بالأجرين الأجر الذي يحصل له في قراءة حروف 
القران » وأجر المشقة ااتي تناله في 0 
كو اليد 0 200 (ص 00 . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : قيل : إنما قرأ عليه رسول الله عَُهِ ليأخذ 
بي عنه عليه السلام»فإن كان أي لم يكن حافظا لما قرأ عليه تعلم ذلك 
منه » وإن كان حافظا له تعلم طريق القراءة وترتيبها » لأن القاري يصح منه 
أن يقرأ بالتطريب وبغير ذلك » فتؤخذ أيضا عن الرسول عه رتبة القراءة 
ليعلم القاري على أن صفة يقرأ القران . 

1 - ذكر في الحديث : ٠‏ أن عبد اله بنَ مسعووٍ لما شم َه 
الكَمْرٍ عَلَى الذي ة سورّة روشق 0 ) (ص 551) . 

8 - قوله يه في البقرة و وآ عمران : ١‏ إِنّهُمَا يَأبيَانِ يَوْمَ القيَامَة 
كَأَنّهُمَا عَْمَامَتَانِ وكأنّهُمَا غَيَّائَانِ أو ا 0 
(ص 553). 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : قال بعض أهل العلم : يكون هذا الذي يؤتى به 
يوم القيامة جزاء عن قراءتهما » فأجرى ى اسمهما على ما كان من سببهما 

قال أبو عبيد : العٌياية كل شيء يظل الإنسان فوق رأسه مثل السحابة 
والغبرة . يقال : غايا القوم فوق رأس فلان بالسيف كأنهم أظلوا به . قال 
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83 قوله مله : « مَنْ قَرَأْ َائين الآيتيْن مِنْ آخرٍ سسُورَة البقَرَةٍ في لَيْلة 
كَمَاهُ ») (ص 555554) . 


يحتمل أن يريد : كفتاه من قيام الليل أو من أذى الشياطين 


قال الشيخ : حرج مسلم في باب فضائل القران حديث : ( الأعمش 
عن ادام عن علقمة وعبد الرحمن بن يزيد عن أبي مسعود العام 
عن النبي عَه قال : من قرأ بالايتين ) الحديث (ص 555). قال بعضهم 
سقط من نسخة أبي العلاء ذكر ابراهيم بن الأعمش وعلقمة . 0 
إثباته. وبه يتصل الاسناد» وكذلك خحرجه البخاري والنسائي . 


314 س قرله عي : قل هُوَ الله أحدٌ تغدل ُلَتَ اران » وفي حديث 
عن و أن الله جر أ الُرَآنَ ثَلانَةَ أجَرَاءِ فَجَعَل قل هُوَ الله أَحَدٌ جزءًا من 
75 المَرْآانِ » (ص 557556) . 


قال الشيخ وفقه الله : قيل معس ذلك أن القرآن على ثلاثة أنحاء 
قصص وأحكام وأوصاف لله جلّت قدرته » وقل هو الله أحد تشتمل على 
ذكر الصفات فكانت ثلثا من هذه الجهة . وربما أسعد هذا التأويل ظاهر 
الحديث الذي ذكر فيه « أن الله تعالى جرّأ القران ».وقيل معني ثلث القران 
لشسخض بعينه اقفيده سول ان ل لوقيل : معناه ان الله يتفضل بتضعيف 
الثواب لقارئها » ويكون منتهى التضعيف إلى مقدار ثلث ما يستحق من الأجر 
على قراءة القران من غير تضعيف أجر و يعض رواءات هذا الخلايث: : 
و أن رسول الله عََقُِهِ حَشَد النّاسَ وَقَالَ سنأ قرأ علَيْكُمْ ثُلْبَّ القران فََرَأ قل 
هُوَ الله أُحَدٌ ».وهذه الرواية تقدح ف في تأويل من جعل ذلك لشخص بعينهٍ . 


8 س فول ع في حديث الذي قل له : ٠‏ إل يأ في كل صلا 
بقل هو الل أخَدّء لما قال لي أحها 2 قال عليه الصّلاة وَالسّلام : 
الله لحة وض 0557 
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فيتصف بالشوق ب تقتضيه تتشي الخضنة والطبيعة 201 اببشرية وإنما معنى 
محبته سبحانه للخلق إرادته 9 وتنعيمهم على رأي بعض أهل العلم » 
وعلى رأي بعضهم أن المحبة راجعة إلى نفس الإثابة والتنعيم لا للإرادة . 
ومعنى محبة المخلوقين له إرادتهم أن ينعم (202) ويحسن إل 

6 تت فوله كله ١+‏ اثزل الفزآن على نليمة أخرف فافرّؤوا مايه 
مِنْهُ )ا (ص 0) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله ام الناس اعد ظع أن المواة زهذا سيعة عات 
و يي م د 
زُويي عن النبيء عه ذكر فيه : « أنْزل القرآنَ عَلَى سبعة خرف » وفسره 
بهذا المعنى . [وهذا التأويل خطاع 203 لأنه عليه السلام أشار في هذا 
الحديث إلى جواز القراءة بكل حرف وإبدال حرف من السبعة بحرف آخر 
وقد تقرر إجماع المسلمين على أنه لا يحل إبدال آية أمثال باية أحكام . 
قال تعالى : 8 قل ما يَكُون لي أن أبدلهُ مِنْ يَلقَاءِ تفي # 204. وكذلك 
ظن اخرون أن المراد به إبدال خوات تم الآي فيجعل مكان غفور رحيم » » صميع 
بصير ما لم يتناقض المعنى فيبدل آية رحمة باية عذاب . وهذا أيضا فاسد 
لآنه افا ادر الإجماع على منع تغيبر. القران ولو زاد أحد من المسلمين 
في كلمة منه حرفا واحدا أو خفف مشدّدا أو شدّد مخففا لََادرَ الناس إلى 
إنكاره فكيف بإبدال كثير من كلماته . وإذا فسد هذان التأويلان قلنا ينبغي 


(201) في (أ) « الطبيعية » . 

(202) في (ج) ١‏ أن ينعمهم ) . 
(203) ما بين المعقفين محو في (آ) . 
(204) (15) يونس . 
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اي 


أن يعلم أن الحرف في اللغة هو الطرف والناحية . ومنه حرف الوادي » 
أي طرفه وناحيته كتحي دكن لقاع بن خرو الجقاتم را 
لأنه ناحية. وطرف من الكلام . ومنه قول الله تعالى : 8 وَمِنَ الثاس مَن 
يَبدُ الله عَلَى حرف 4 00 يعني على غير طمأنينة لأن الشاك كأنه على 
طرف وناحية من الاعتقاد . وإذا ثبت هذا قلنا : قد اتضح أن الحرف من 
الأسماء المشتركة فينطلق على المذهب الأول الذي هو المعاني المختلفة 
لأن كل معنى منها طرف وناحية من صاحبه . وينطلق أيضا على المذهب 
الهاني وهو إبدال خواتم الآي لأن كل مبدل طرف وناحية من الكلام . ولكن 
منعنا من حمل حديثنا هذا عليه ورود الشرع بمنع الإبدال فلا بد من حمله 
على أحرف يجوز إبدالها وليس إلا ما تقرر في الشريعة جواز إبداله وهو 

نحو الإمالة والفتح فإن أحدهما يبدل بالآخر والتفخيم والترقيق والهمز 
ير والإدغام والاظهار وما أشبه ذلك . والغرض منه حمل الحديث 
على أنه أراد ناحية وطرفا من اللغات ولكن يبقى على هذا المذهب نظر آخر : 
هل المراد بذلك وجود قراءات سبع في كلمة واحدة أو بيكوق إنها أخان 
إلى تردد سبع لغات في سائر الآيات ؟ فهذا ما 206 اختلف فيه أهل هذه 
الطريقة لاوا ا 


ا ماشه 2 3 
للقرأق ١‏ لمُخْتَلفَة م م كَرَأءا به 8 فستقط في فس 
ين اتَكُذِيب وَلا إِذْ كُنْتْ فِي الجَاهلية ما زأى سول الل عه ما د 
عَشبيِي رب صذري فنصت عَرَكا مما انر إلى الله ع وجل ها قال 
لي يا َّ ل ا .. » الحديث (ص 561). 


قال الشيخ : وهذا مما ينبغي أن يحمل فيه على أب أنه وقع في نفسه 


بَى ( 
ل 


(205) (1) الحج . 
(206) في بقية النسخ غير (أ) « مِمًا » . 


2 3 


خاطرٌ ونرّغة من الشيطان غير مستقرة لأن إيمان الصحابة رضي لله عنهم 
0 ار د 0 رابا ال 0 والخبهات 
ع ا ا عه 0 يك 
ذلك ولا أصغى إليه وهل تبديل القراءات إلا أخفض 207 مرتبة من النسخ 
الذي هو إزالة القرآن والأحكام رأسا ثم لم ينقدح في نفس أحد منهم بسبب 
ذلك شك مستقر فوجب لأجل هذا أن يحمل على أب ما قلناه . 


8 - قول عَلْقَمَةَ  :‏ لَقِبتُ أيا الدَّرْدَاءِ فقال لي : هَل تقرأ قِرَاءَة 
ابن مملعُود ؟ قُلْتُ : : نَعَمْ . قال : قافرا أ «والليل ذا يَمْشَى» 208) قال : 
فقرأت (١‏ والليل لذ يعطق والتهار إذا تسل والذ كر والأنتى 4 فضحك ثم 
قال :.هكذا سمعت رسول الله عقلة يقردعا » . وفي بعض طرقه : « ولكن 
هؤلاء يريدون أن أقرأ 9 وما كَل # ولا أتابعهم » (ص 565) . 

قال الشيخ ‏ وققه الله ب : يجب أن يعتقد في هذا الخبر وفيما سواه 
مما هو بمعناه مما جعلته الملحدة و ع سيا 1 
كان قرآنا ثم نسخ ولم يعلم بعض من خالف بالنسخ فبقي على الأول 
زاغل علا إن بقع بل عضوم قل أن خضل تمض حت لمان راي ل 
عنه المجمع عليه » المحذوف؛ مه كل منسوخ قراءته . وأما بعد ظهور 
مصحف عثمان رضي الله عنه واشتهاره فلا يظن بأحد منهم أنه أَبْدَى فيه 
حلافا. وأما أبن: ن مسعود رضي الله عنه فقد رويت عنه روايات كثيرة»منها لم 

يثبت عند أهل النقل وما ثبت منها مما يخالف ظاهره ما قلناه فإنه محمول 
ا و بق ال بعض الأحكام والتفاسير 
ما يعتقد أنه ليس بقرآن ولكن لم ير تحريم ذلك عليه » ورأى أنها صحيفته 


(207) في (ب) «١‏ أنفذ » . 
(208) (1) سورة الليل . 
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يغبت فيها ما شاء.وكان من رأي عثمان والجماعة منع ذلك للا يتطاول الزمان 
وينقل عنه القرآن فيخلط به ما ليس منه فيعود الخلاف إلى مسألة فقهية » 
وهي جواز إلحاق بعض التفاسير بأثناء المصحف أو منع ذلك . ويحمل 
أيضا ما روي من إسقاط المعوذتين من مصحفه على أنه اعتقد أنه لا يازمه 
' أن يكتب كل ما كان من القران وإنما يكتب منه ما كان له فيه غرض » 
وكأنّ المعوذتين لقصرهما وكثرة دورهما في الصلاة والتعوذ بهما عند سائر 
الناس اشتهرت بذلك اشتهارا استغنى معه عن إثبات ذلك في المصحف . 


9 - قَوْلُ مر رضي الله عنه : « َهَى النِيءُ عه عن الصّلاة بعد 
الكدثر خلَى تخت التتشئ وَبَعد الصبح. ِ حَبّى تطلعٌ الشّمْسُ » (ص 566) . 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : التنفل بعد الصبح وبعد العصر من غير سبب 
يقتضيه: منهي عنه . واختلف العلماء فيما له سبب كتحية المسجد وشبهه ؛ 
فمنعه مالك أجدًا بعموم هذا الحديث 4 وأجازه الشافجي تعلق بيحديث َّ 
سلمّة في «صلاة النبيء عَِكةُ كله بَغْد العَصر الركْعَتيْن الليْن بَعْدَ الظهْر لَمّا شغِل 


رمدي (209) 


عنهما») 


0 - قوله يِه في التدّمْس : ٠‏ فَِنّهَا تطلعٌ بقرتي الشَيطَانِ » . وفي 
حديث آخر : ١‏ تَغْرْبُ بَيْنَ قَرْئَي الشْيّطَانِ » (ص 570-567) . 


قال الشيخ وفقه الله : اختلف في المراد بقرن الشيطان ها هنا فقيل 
ل : قوته وطاقته » ومنه قول الله تعالى : 

م كت لَهُ مُمَرِنِينَ ع 21 , أي مطيقين » وقيل : إن ذلك استعارة 
وكناية عن إضراره لما كانت ذوات القرون تتسلط بقرونها على الأذى استعير 
للشيطان ذلك . وقيل:القرنان جانبا الرأس فهو على ظاهره ١‏ 


(209) هذا الحديث أخرجه مسلم بعد في صفحة (571) . 
(210) (13) الرحرف . 
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1 - قوله : ١‏ ُهَى عَن الضّلاةٍ حِينَ تضيّف التّمس لِلْعُرُوب » 
(ص 568) . 


قال أبو عبيد:أي إذا مالت للغروب » يقال : منه ضافت تضيف ضيفا » 
إذا مالت , وضيفت فلانا أي ملت إليه ونزلت به ء وأضفته اديه إذا أملته 
إليك وأنزلته عليك . والشيء مضاف إلى كذاء أي ممال إليه؛ والدعي مضاف 
إن قوم ليس منهمء أي مسند إليهم؛ وأضفت ظهري» أي متف وضاف 
السهم عدل عن الهدف »وصاف 0 


2 - قوله : ١‏ فَإِنَ حيكذ شُْجَرُ جَهَنَمْ ؛ (ص 569) . 


قيل في تفسير قول الله تعالى : <إ والبَحْرٍ المَممْجُورٍ 2104 أي المملقٌ 
وقيل : الموقد . 


003 قول ابن عمر رضي الله عنه :صل رسولٍ الله صّلاة 


الحَوف بإحدى الطَئِمئين رَكعَة وَالطَائِمَة الأخرّى مُواجهة العَدوٌ ماروا 
وَقَامُوا في مهام أُصْحَاب بهم مُقيلِينَ عَلَى العَدُوٌ ) الحديث (ص 575-574) . 

0 التق صرق الل نبب : اختلفت د وي 0 
ا ل ا ل 
الأحادوك: المختلفة أن يحمل على اختلاف أحوال أدّى الاجتهاد في كل 
حالة إلى إيقاع الصلاة على تلك الهيئة أَحْصّنْ وأكثر تحرزا وأمنا من العدوٌ ) 
م للحزم . وقد انكر 
بو يوسف أن يعمل بصلاة الخوف بعد النبيء عَِيكه ع زر اها دهن لعواائقينة 


(211) (6) الطور . 
(212) بهامش (أ) « صلاة الخوف ») . 
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.واغتر بقوله تعالى : ©« وَإِذَا كنت فِيهمْ فَأَقَمْتَ قَمْتَ لَهُمْ الصّلاة # 01 فعلق 
فعلها بكون النبيء عَُّْهُ فيهم فإذا لم يكن فيهم لم تكن . ورأى غيره من 
أهل العلم أن الآية خرجت مخرج التعليم لهيئة الصلاة ولم يقصد بها قصرها 

على النبيء عَيه وإنما افتتحت بخطاب المواجهة لأنه هو المبلغ عن الله 
تعالى وَجَل ما يقول وقد قال عه : ٠‏ صلُوا كما رََشْمُونِي أصَلّي ) 0 
هذا الخبر يرد على أبي يوسف وقد ضصُلّيت في الصحابة بعد النبيء مَك 1 

واختلف فقهاء الأمصار في المختار من الهيئات الواردة في الآثار . فأخذ 
مالك برواية صالح بن خوات التي رواها عنه في موطته وأخذ الشافعي 
وأشهب من أصحاب مالك برواية ابن عمر » وأخذ أبو حنيفة برواية جابر ) 
ولا معنى للأخذ بها إلا إذا كان العدو في القبلة لأن فيها أن البيء عَيله 
صف بهم صفين والعدوٌ بينهم وبين القبلة فذكر كون العدوٌ في القبلة ولو 
كان في دبرها لكانت الصلاة على هذه الهيئة 7 تعرضا للتلف وركوبًا للخطر . 

وأما رواية صالح التي أخذ بها مالك / ورواية ابن عمر التي أخذ بها 
الشافعي فإن لكل واحدة منهما ترجيحا على صاحبتها . أما رواية ابن عمر 
رضي الله عنه فإن فيها إثبات قضاء المأموم بعد فراغ الإمام على ما أصلته 
الشريعة في سائر الصلواتورواية صالح فيها القضاء والإمام في الصلاة وهذا 
خلااف الاصول . 

وأما رواية صالح رضي الله عنه فإن فيها من الترجيح أيضا قلة العمل في 
الصلاة؛ورواية ابن عمر تضمنت انصراف الماموم وهو في الصلاة ومشيه 
وتصرفه وهو يصلي وذلك خلاف الأصول . 

وذهب إسحاق بن راهويه إلى أن الإمام يصلي ركعتين وتصلي كل طائفة 
ركعة لا أكثرء يحتج له بما في كتاب مسلم ‏ أن ابن عباس قال : فْرضّ 


(213) (102) النساء . 
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لله الصّلآة على لِسانٍ نيكم َيه في الحضر أَرْبَعًا وَفِي السمرِ رَكْعتْينِ وَفي 
الحَؤف رَكحَةَ » 1#© رلأن الشرع] قد ورد بأن المسافر ردت صلاته إلى 
الشطر من صلاة المقيم لمشقة السفرء وترد صلاة [الخائف علئوع 219) 
الشطر أيضا من صلاة الآمن 29 المسافر لمشقة الخوف . 


324 وَعيرج سم في بغض علق : « عَنْ حاير أن الأب صلى 
لله عَلَيِْ وَسَلّمَ صِلَى أَرْبَعَ رَكَعَات يكل طَائِمَةِ رَكعَتَيْن فَكَائتْ للنبيء عله 
بع رَكَعَاتٍ وَلِكُلُ طَائْفة رَكْعَتَانٍ » (ص 576) . 

وهذا يظهر وجهه على القول بأن المفترض تصح صلاته خلف المنتفل . 
ولكن إنما يعترض على هذه الطريقة بأنه لم يسلّم من الفرض حتى 
دخل 210 النافلة . ويحتمل أن يكون عَيْهِ لم يقصد بالاثتين الأخريين 
التنفل ولكنه كان مخيرًا بي بين القصر والإتمام ة في السفر كما يقول بعض العلماء 
فاختار الإتمام واختار لمن خلفه القصر . ااي 0 
نية المأموم والإمام في العدد وهذا يفتقر إلى بسط . 


وأما ظاهر القران فقد يتأوله صاحب كل مقالة على رأيه فيقول إسحاق 
قال الله تعالى : ٠‏ فَلْتقمْ طَائقَةَ مِنْهُمْ مَعَكَ وَلْيَأَدُوا أسْلِحَتهُمْ فإِذَا سَجَدُوا 
ََكُونُوا مِنْ وَرَاِكُمْ »  ©!9‏ ولم يطلبهم بزيادة على هذه الركعة فاقنضى 
ذلك كونها جملة فرضهم. ويتأؤلها مالك على أن المراد به : فإذا سجدوا في 
الركفة الياقية لبهم رغث املاتوع فليكونرا ين وارائكم . ويرى أن المراد 
سجودهم في في الركعة الثانية لا في الأولى . ويرى الشافعي وأشهب أن المراد 


(214) أخرجه مسلم في باب صلاة المسافرين وقصرها (ج 1 » ص 479) . 
(215) في (أ) خرم في الموضعين ' 

«١ )216(‏ من » ساقطة من () . 

(217) في (ب) و(ج) « حتى دخل في النافلة ) » وفي (د) ( حتى دخخل للنافلة » . 
(218) (102) السساء . 
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بقوله تعالى : 3 فَإِذًا سَجَدُوا 4 الركفة الذولن: بولكن: يكونون. نمق 

0 وهم في الصلاة لأنّه ليم يذكر أنهم من ورانك مصلين أو غير 
مصلين . ويرى أبو حنيفة أن يكونوا من ورائنا بمعنى يتأخرون إلى مكان 
الصف الثاني ويتقدم الصف الثاني ليسجدوا الثانية مع الإمام . وبعض هذه 
التاويلات أسعد بظاهر القران من بعض وبسط ذلك يطول . 


5 - قوله عَيلهِ ١‏ ة لجمعَة وانحب عل كل مُحَْلم »# 


(ص 580) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : من الفقهاء من أخذ بظاهر هذا ورأى أن 
غسل الجمعة يجب . وأكثر الفقهاء على أنه لا يجب تعلق بقوله يله : 
كن لق الخبقة :وقد توضنا :فيه ونققت ومن اغتشل فالفسل أفضل هه 
فقوله عليه السلام : « فبِهَا ونِعْمَتْ » يفيد جواز الاقنصار على الوضوء . 
ولو كان ممنوعا من الاقتصار عليه لم يقل « قَبِهَا ونعمت » . وأيضا فإنه قال : 
« ومن اغتسل فالغسل أفضل » فدل على أن في الوضوء فضلا حتى تصح 
المبالغة . واعتمدوا أيضا على قول عمر رضي الله عنه على المنبر للداخل 
عليه لما قال له : ١‏ ما زِدْثُ عَلَى أن تَوَضَاتُ فقَال عمر : الوضوع 
أيِضنا + 30©).ولم يأمزه بالغسل.: : 

6 - قوله مله : إِذَا قُلْتَ لِصَاحِبك:أَنْصِتْءوَالإمَامُ يَخْطْبُ فَقَدْ 
لَعَوتَ » (ص 583) . 


قال 0 : إنما ذكر هذه اللفظة لأنها لا تعدّ من 
الكلام ١‏ «رقر ار المعوة زاك ينها لعزي رار 0117 


إ 


ملاسؤاها ما يكثر وليس فيه أمر بمعروف . وقد قال بعض الناس : 


(219) في (ب) و :بمعنى يتأتحرون إلى مكان الصف © . 
(2)220 أخر جه مسلم رج 2 ص 0) وفيه 0 والوضوء أيضا 6 
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فيه حبجة لمالك في إسقاطه تحية المسجد على الداخل والإمام يخطب لأنه 
في ركوعه من التشاغل عن الإمام أشد مما في قوله : أنصت » وإن كان 
الشافعي برى التحية حينئذ لحديث كتاب مسلم : « أن النبيء عَهِ قال 
نايك م فازكغ رَكَعتينِ وََجَوّرْ فِيهمًاا . ثم قال عليه السلام : «إذا جَاءً 
أحَدكُمْ الجُمعة وَلإِمَمْ يَحْطْبُ ظلْكَعْ رَحْعين وَلَْجورْ هما , 620 . 

وقد تأوّله بعض أصحابنا على أنها قضية في عين وأنه عه أراد أن يقوم 
الرجل ليراه الناس فيتصدقوا عليه . وهذا ليس بصحيح في الانفصال عما 
قاله الشافعي لأنه قال عقيب ذلك «١‏ إذا جَاء أحَدّكمْ ) الحديث , فخاطب 
الجماعة . | 

وأما قوله : « فَقَدْ لَعَوْت » . فيقال : لغا يلغو ولغي يلغى ٠‏ واللغة الثانية 
لغة أبي هريرة وقد ذكره مسلم 22.ويقال : هو اللغو واللغا . انشد ابن 
السكيت: + 

[ الرجز ] 


وَرَبّ أسْرَاب الحجهيج الكظم2 عن الها وَرَقْثٍ التقكلم 
وذكر الهروي في قوله : « ومن مس الحصى فقد لغا ) 223 معناه: 
كم وير ناض لواب امال عن مر أ خا العدد: 
7 - قوله عَيَه : « بَيْدَ أَنْهُمْ أويُوا الكِتَابَ ) (ص 585) . 
قال الليث : يقال : بيد وميد بمعنى غير » قال أبو عبيد : تكون بيد 
بمعنى غير » وبمعتى على » وبمعنى من أجل ذلك » وأنشد : 


(222) في مسلم ١ج‏ 2 ».ص 583). 
(223) أخرجه مسلم في فضل من استمع وأنصت للخطبة (ج 2 » ص 587) . 
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[ الرجر ] 
عَمْدًا فلةآذاك ونةأننى . ٠‏ أعياف: إن 'منكث: لم ثدنئ 
قال الأموي : معناه: على أني . وقال غيره معنأاه : من أجل أو 
قال الشيخ : في هذا الحديث إشارة إلى فساد تعلق اليهود والنصارى 
بالقياس ف هذا 0 لأن لو عظمت السبت لما كان فيه رآ 
0100000 فاعتقدت 7 0 
المسلمون الوحي والشرع الوارد بتعظيم يوم الجمعة فعظموه 1 

8 قوله عَيِلَهِ : « مَنْ رَاحَ إِلَى الجَمّعَةٍ »الحديث (ص 582). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : حمله مالك رحمه الله على أن المراد به 
بعد الزوال تعلقا بأن الرواح في اللغة لا يكون في أول النهار وإنما يكون 
بعد الزوال . وخالفه بعض أصحابه ورأى أن المراد به أول النهار نعلقا بذكر 
الساعات فيه الأولى والثانية والثالثة » وذلك لا يكون إلا من أول النهار . 
فمالك تمسك بحقيقة الرواح وتجوز في تسمية الساعة ويؤكده عنده أيضا 
قوله في بعض طرق الحديث : ٠‏ مثل المُهَجر كَمَئل الذي هدي » 
الحديث 249© . والتهجير لا يكون أول النهار وتمسك بعض أصحابه 
بحقيقة [لفظ] 59 الساعة وتجوز بلفظ الرواح . 


2 هد ار ل , هين وام ا أو لَيَحْتِمَنَ 


ال 00 


(224) أخرجه مسلم في باب فضل التهجير يوم الجمعة (ج 2 » ص 587) م 
«١ )225(‏ لفظ » ساقطة من (أ) . 
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فرض على الأعيان أو على الكفاية ؟ والأكثر على أنها على الأعيان ودعي 
بعض الشافعية إلى أنها على الكفاية » فتعلق الأولون بقول الله سبحانه : 
فَاسْعَوًا إلى ذكر اللهدي ©2©. وهذا خطاب لسائر الناس فيجب حمله على 
العموم وبظاهر الخبر الذي قدمناه . وتعلق الآخرون بقول النبيء عَيَله : 
) صلاة الجماء عه 027 افضتل مق نالةة أحَدكم ( الخلايت 00 وصلاة 
[الجمعة] 0229 تدخل في عموم قوله عَييه : ) صَلاةٌ الجَماعَةَ ) فقد أثبت 
فضيلة ما على ما تقتضيه المبالغة . 


واختلف الناس أيضا : هل تجب على العبد والمسافر ؟ فأسقطها عنهما 
مالك وأكثر الفقهاء » وأوجبها عليهما داود . ووجه الخلاف ورود خبر 
الواحد بالتتخصيص وهو قوله 2 : :- واريّعَة الي عَلَيْهِمْ) اويل 
يخص عموم القران بأخبار الآحاد أم لا؟ فيه اختلاف بين أهل الأصول. 0 
على القول بأن العبد يدخل في الخطاب مع الحرء وأما إذا قلنا : إنه لا يدخل 
في خخطاب الأحرار لم يكن ها هنا عموم عارض خبر واحد بل يكون 
الاستمساك بالأصل واستصحاب براءة الذمة هف في حقه هو الأصل المعتمد عليه 
وغلى أنأيضا هذا الخير الؤارة فيه وك 8 أزيعة لآ جنعة عليهم :4 وعد 
فية المشافة. والعية له يعارضه احير الى 3 كرناة من كتاب مسلم ولأن 
المسافر رَدَّ من أربع إلى ركعتين لمشقة السفر» والخطبة في الجمعة أقيمت 
مقام ركعتين فلو أوجبناها عليه لأوجبنا عليه الإتمام وذلك لا يصحءولأن 


(226) (9) الجمعة . 

(227) ما بين المعقفين خرم في (أ) . 

(228) اخرجه مسلم في باب « فضل صلاة الجماعة والتشديد في التخلف عنها ») 
(ج 1 »ص 449). 

(229) في () « الجماعة » . 

(230) وهذا الحديث ساقط من (ب) و(ج) و(<) . 
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العبد لو خوطب بالجمعة لوجب عليه السعي وإيقاع عبادة في مكان 
مخصوص وذلك لا يلزمه كالحج . 

فإن قيل : هذا يدل على أنه إنما سقط ذلك عنه لحق السيد فلو أذن 
ينين ابيط حنه بول برد عا روي رار اا الجلة لكشي 11 
قيل : اختلف أصحابنا في ذلك ولم يختلفوا في أن الحج لا يجب عليه 
بإسقاط السيد حقه . 


وأما قوله عله « عَن وَدْعِهِمْ » فمعناه تركهم . 
قال الشيخ : قال شمر : زعمت النحوية أن العرب أماتوا مصدرَّهٌ وماضيه 
والنبيء عله أنصح وجاء في الحديث : « إذا لم ينكر الناس المنكر فقد 
تُودِعَ منهم أن يُسْلَمُوا إلى ما استخفوه من النكير عليهم ) كأنهم تركوا 
ونا انشحر كس المعاضر حي بعرو تيستريوا العقوية. يعافيوة: . وأصله 
من التو+ بع وهو الترك . 


0 - قوله جََيِلُه : « مَنْ توَضاً خسن الصئوء فى المع انتم 
وَأنْصَتٌ عقر لَهُ ما ييْنهُ وييْنَ الجمّعَةٍ !23 وَزِيَادَة ة َلانةِ أيام وَمَنْ مس 
الحَصّى فَمَدْ لَعَا » (ص 588) . 

قال الشيخ أيده الله : يَنْقدحٌ في نفسي في هذا الحديث أنه عَكثّة 
إنما حدد الزيادة على الجمعة بثلاثة أيام لأنه يقدر أن يوم الجمعة لما فعل 
فيه هذا الخير وكانت الحسنة بعشر [أمثالها] 2 بلغ هذا التضعيف إلى 
ما قال (أيام الجمعة سبعة) وتكمل السبعة بثلاثة. وهذا كما يتأول كون صوم 
رمضان وستة من شوال مكفرا للدهر لما كان هذا المقدار. يبلغ تضعيفه بعشر 

جميع أيام السنة كما ننبه عليه في كتاب الصوم إن شاء الله . 


(231) في (أ) « غفر له ما بين الجمعة ») . 
(232) ساقط من () و(ج) و( . 
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وقد يستلوح من قوله : « من توضًاً » كون الغسل غير واجب لما أثنى 
على المتوضىء ولم يذكر غسلا: . وتحقيق دلالة هذا اللفظ على هذا المعنى 


يفتقر إلى بسط . 
331 - قوله : ( ما كنًا تقيل وَلا تتََدّى إلا بَعْدَ الجُمُّعة في عَهْدِ التي 
عله » ١ص‏ 588) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : يحتج به ابن حنبل على جواز صلاة الجمعة 
قبل الزوال . ومحمله عندنا على أن المراد به التبكير » وأنهم كانوا يتركون 
ذلك اليوم القائلة والغداء لتشاغلهم بغسل الجمعة والتهجير. وقد مام 
بعد هذا : « كنا نجتمع مع النبيء َه ذا َس التنس ثم ثر جع تَبِعْ 
المّيء » . 

2 - قول ابن عمر رضي الله عنه : « كَانَ البّيء َيه يَخْطْبُ يَوْمَّ 
0 


نفسي أن الام ف ها والحلوى سن ب 
اما فتن ل عن يشلك خلا لذ كلب خند وا ميك عن 
0 م لمي صَلاةٍ لل( 
قال الشيخ : يحمل هذا على المبالغة إن كان أراد صلوات الجمعة لأن 
هذا القدر من الجمع ! إنما يكمل في نيف وأربعين عاما . وهذا القدر لم 
يصله النبيء مَل أو يكون أراد سائر الصلوات . وقد ذكر مسلم بعد هذا: 


(233) أخرجه مسلم في باب ذكر الخطبتين قبل الصلاة »(ج 2 » ص 589). 


414 


أن كعب بن عجرة دخل المسجد وعبد الرحملن بن أم الحكم يخطب 
قاعدا فقال : انظروا إلى هذا الخبيث يخطب قاعداء وقال الله تعالى : «9 وَإِذا 
رَأَوْا تَجَارَة أو لَهُوَا الْمُضُوا إِلَْهَا وكوك قَاِمَا # 209 . وهذا الذم 
أوإطلاق الخبيث عليه يشير إلى أن القيام كان عندهم واجبا . وأما 
ظاهر الآية فلا دليل فيها إل من جهة إثبات القيام للنبيء عَيُه. ويحمل ذلك 
على أن المراد به أنه كان قائما يخطب وأن أفعاله على الوجوب . 

3 - قوله عَيْلهِ : « وَمَنْ ترك دَيْنَا أو ضياعًا فلي وَعَلَي » 
(ص 592). شْ 

قال النضر بن شميل : الضياع: العيال .قال ابن قتيبة : هو مصدر ضاع 
يصع صباعاوكلهمضى بعصي نضا فضي يفضي قضاء اباراد :من ترك 
عيالا عالة وأطفالاء فجاء بالمصدر نائبا عن الاسم كما تقول : وترك فقرًا 
أي فقراء . والضياع ( بتكمو الضاد) جمع ضائع مثل : جائع وجياع ٠‏ وفي 
الحديث : ١‏ أَفسَّدّ الله عليه ضَيعَتَهُ » . قال الهروي : ضيعة الرجل : ما 
ا ا 0 ع وكيرها . كذلك أسمعنيه امم 


4 - قوله : « كان رسول الله َف يَحْطْبُ فَائما يَوْمَ الجَمّعَة فَجَاءَتُ 
عِيرَ مِنَّ الشّام فَافَلَ الام إلَْهَا حَنّى لَمْ يي إلا اثنا عَشَرَ رَجُلا » الحديث 
رص 590) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في أقل من تقام بهم الجمعة . 
فقيل : مائتان . وقال عمر بن عبد العزيز : خمسون . وقال الشافعي : 
أربعون . وقال غيره : اثنا عشر » واعتمد على ما وقع في هذا الحديث . 
وقال أبو حنيفة : أربعة إذا كانوا في مصر . وقال غيره : ثلاثة.وقال غيره : 


(234) (11) الجمعة. والخبر أخرجه مسلم (ص 591) . 
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الامام وواحد معه . فمن رأى أن أقل الجمع ثلاثة.والإمام منفصل عن أقل 
الجمع قال ما قال أبو حنيفة 1 ومن قال:أقل الجمع ثلاثة والامام معدود فيهم 
جاء مِنْه موافقة من قال بالثلائة . ومن قال : أقل الجمع اثنان والإمام منفصل 
عنهما وافق هؤلاء في الثلاثة, وإن اختلفت الطرق. ومن قال : أقل الجمع اثنان 
والإمام معدود فيهما وافق من قال:الإمام واخخر معه . ومالك رحمه الله لم 
يحد في ذلك حدا إلا أن يكون العدد ممن يمكنهم الثواء ونصب 
الأسواق (235) ظ 
5 - قوله : « إن طُولٌ صَلاةٍ الرجل وقصرٌ حُطبته مَعنّة 7*9 من 
فقهه ) (ص 594) هم 
قال الأصمعي : سألني شعبة عن [هذا الحرف] 37© فقلت : هو 
كقولكِ : علامة ومخلقة ومجُدَرّة . قال أبو عبيه : يعني أن هذا مما يستدل 
به على فقَهِ الرجل. قال أبو منصور : جعل أبو عبيد الميم اصلية وهي ميم 
مفعلة فإن كان كذلك فليس هو من هذا الباب . 
[قال الشيخ] 23 هذا الذي نقلناه عن الهروي في حرف الميم وزاد 
في حرف الهمزة مع النون أن أبا عبيد أنشد للمرار : 
[ الكامل ] 
2 رد وام هه 5 2 1 5 3 00 
| وذكر الهروي عن الأزهري أن تفسير أبي عبيد صحيح واحتجاجه بالبيت 
غلط لأن الميم من التمثنة أصلية وهي في مثنة ميم مفعلة وليس بأصلية . 


(235) مكان « الأسواق » خرم في (أ) . 

(236) في « مَائّة حو وفي (ج) و(د) « مانية ) . 
(237) ما بين المعقفين خرم في (أ) . 

(238) ساقط من (أ) خاصة . 
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ومعنى قوله : من غير تمثنة » أي من غير تهيئة ولا فكر فيه » ويقال : أ 
فلان وها عانك ماله وما قامك انه أ 0 


6 0 قولَهُ : « كَانَ يذ فِي الصبح. يَوْمَ الْجْمُعَة (١‏ بالم كنزيل 4 
رص 599) . 

قال الشيخ : كره مالك في المدونة أن يقرأ الإمام بسجدة في صلاة 
الفرض رامال بانس يطلط على الثاني صلاتهم . وقال بعض المتاخرين من 
أصحابه كو يا ل و يي 0 
ا ل . وقيل : إن ذلك يجوز في صلاة الجهر . . وإذا كان 
النبيء عله ترأ وسجد وهو إمام كان ذلك حجة لهذا القول . 


7 - قوله عَيْهِ : ٠‏ مَنْ كَانَ مُصليًا بعد الجُمْعَة فَلمِصَل أزيَعًا ٠‏ . 
وفي بعض طرٌقِهِ : « إِذَا صَلَّى أُحَدُكُمْ الجمُعة. فَلَيُصَل بَمْدَمًا أَرْيَما 
(ص 600) . 

قال الشيخ : لعله إشارة !! لي كراج الاقتفيار علي ار كعدن ابعدها غلا يلين 
بالظهر التي هي أربع . وهذا التأويل على.رواية ا" 


وأما رواية « إذا صلى فليصل » فلعله يكون معناه : إن شاء التنفل بدليا 
الحديث ذخو 1 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : السفر عندنا يمنع يوم الجمعة إذا زالت 
الشمس لدخول وقت صلاة الجمعة ..وتوجه الخطاب جلافا لمن منعه قبل 
قبل الزوال بساعة أو ساعتين فأراد السفر » فهل يكون- المنع معلقا بالزوال 
الذي خوطب به الناس على العموم أو معلقا بزمن خروجه من داره الذي 
يصل فيه إلى الجامع؟ اختلف فيه أصحابنا على قولين» وكذلك اختلفوا على 
قولين في مراعاة ثلاثة أميال التي هي المقدار المقدر بها إتيان الجمعة:هل 
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المعتبر من الجامع أو من طرف المصر ؟ وهذا فيمن كان سكناه خارجا 
عن المصر . 


8 - قوله في أول كتاب العيدين : « فَجَعَلْنَ يُلْقِينَ الفتَحَ 
وَالحَوَاتِيمَ » 2239 (ص 602) . 

و ل ا 
ويقال لها أيضاء فاخ . 

قال الشيخ تعلق عضن التاسع بهذا الحديث في إجازة هِبّة المرأة مالها 


من اغير اعتبار إذن الزوج لأن النبيء عليه السلام لم يسألهن:هل لهن أزواج 
[أم ا 


9 - قوله : ة قَقَامَتُ امْرأة من ميطّة -القوم 40© سفْعَاءٌ الحَدَّيْنِ » 
وص 603) . 


قال الشبخ : قيل في تفسير قول الله تعالى :ل قل لوسطي 4 ١م‏ 
أي أعدلهم وخيرهم .ومنه قوله تعالى : 3 أَمة وَسَطَا كي (243) أي عدلا 
خيارا . ويقال:فلان من أوسيط قومه وإنه لواسطة 44" قومه ووسيط قومه , 
7 من خيارهم ومن أهل الحسب فيهم . وقد وَسّط وساطة وميطة.وقول 


(239) المثبت في أصول مسلم «١‏ الخواتم ») . 
(240) ما بين المعقفين خرم في 0 0 

(241) المثبت في أصول مسلم « من ميطة النساء » . 
(242) (28) القلم . 

(243) (143) البقرة . 

(244) في (ج) « لواسط قومه »6 . 
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الله تعالى : 8[ فَوَسَطْنَ به جَمْعَا 4 » أي فتوسط المكان . يقال : وَسّط 
البيوت يَسِطّهاءإذا نزل في وسطها . 

وأما « سفعاء الخدّين » فإن الهروي فسر قول البيء عه في الحديث 
الآخر : ١‏ أن 2 الحَدّين كَهَائيْن يوم م القيّامَةِ 4 أراد أنها بذلت تناصف 
وجههاءأي متاسين وجهها حت اسودت: إقامة على ولدها بعد.وفاة زوجها 
لعلا تضيعهم . والأسفع م ل ل . وفي تحديث 
النخعي ١‏ وَلَّقيت غلامًا أُسْفعَ أحوى ».قال القتبي : الأسفع الذي أصاب 
خده لون يخالف سائر لونه من سوادٍ . 


0 - قال الشيخ : حَحرّجٍ مُسْلِمٌ في أُوّل كِتَاب العيدَيْن حديث : 
١‏ مُحَمّد بنُ رَافِع وَعَبْدُ بن حُمَيد عَنْ عَبْد الررزاق عَن ابن ريج قال أيرني 
الحَسّن بْنُ مُسلِم عن طوس عن ابن عباس قال : شَهِدْتُ الفطر مع تبِيء 
لله َه » الحديث . وفيه « تطبه رول الله َيه وَمَجيئه إلى النّسَاءِ وَمَعَُ 
بل فقالث امْرَأة واحدة لَمْ يُجْبهُ غَيْرْهَا مِمّنْ لآ يُذْرَى .حيهذ مَنْ هي ) 
وص 602) . 

هكذا وقع في الكتاب عند جميع الرواة : « لا يدرى حينئذ من هي ) 
وغيره يقول : « لأ يذري حَسَنٌ من هي » . وكذلك ذكره البخاري : 
« عن إسحاق بن نصر عن عبد الرزاق لا يدري حسن من هي ) . وهو 
الحَسَنْ بن مسلم . ولعل قوله « حيئذ ). تصحيف «١‏ حسن ) . 


١1‏ 24537 ر_ قوله في الحديث : ( جَارِيْتَانِ تَعْنِيَانِ بما تَقَاوَلتْ 
الائصار يوم بْعَاثٍ ) (ص 607) . 


(245) بهامش (ج) «١‏ نكتة في الغناء ) . 


479 


فيه . فمنعه أبو حنيفة وكرهه الشافعي ومالك . وحكى أصحاب الشافعي 
عن مالك أن مذهبه الإجازة من غير كراهية . 


وقد اختلف الناس في التكبير في العيدين . فعند مالك سبع في الأولى » 
وعند الشافعي ثمان» وعند أبي حنيفة أربع. واتفقوا على أن ذلك قبل القراءة. 
وأما الثانية فست عندنا ع تكبيرة القيام قبل القراءة » وقال أبو حنيفة. 
أربع بعد القراءة » وقد قال ب بعض أصحابنا : في ذلك معنى لطيف » وذلك 
ل ل ا را 
ركعتين سوى صلاة العيدين من التكبير هذا القدر المزيد في صلاة العيدين 
كما قل في صلاة الكسرف جعل في الر كيين ركو أربع يشير إلى تضعيف 
العرارقد عارع بوني القدر المزيد يغني عمًّا أخذ منه وكآن المصلي 


2 قوله : « أُمَرَا أن يُخْرِجَ العو رائق رص 5) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : العاتق التخارية حين تدر وعنب 4 أي 
أدركت .. قالت صبية لأبيها 0 عتقت . 
اللّؤط الإزار» والفرعل الشعر . وَعَتَقَتٌ : أدْرَكْتٌ » وقوله: جليان: الما ارق 
هو الإزار وجمعه جلابيب ومنه قوله تعالى  :‏ يُذْنِينَ عَليِهِنٌ. م 
جلا بيهن ©2346 


3 - قوله : « فَجَعَلّتِ المَرْأة تُلْقِي ميِحَابَهًا ؛ (صن 606) . 

السّخاب : خيط ينظم فيه خرز»وجمعه سحب مثل كتاب وكتب . 

4 - قوله في الاستسقاء : « تحرَجَ إلى المُصَلّى واملتقبل القبِلة وََلَبَ 
ِدَاءَهُ ل رَكْعَتيْنِ ) وص 1). 


(246) (59) الأحزاب . 
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قال الشيخ ‏ وفقه الله : هذا يدل على أن في الاستسقاء صلاة وبذلك 
قال ورا عله لا ررى في الااسسفاء صلاة ,+ وتعلق بالأحاديث التي 
* فيها استسقاؤه عله على المنبر . وهذا لا حجة له فيه لأنه إنما قصد به 
الدعاء لا بيان سنة صلاة الاستسقاءووأيضا فإنه كان عقيب صلاة فقد تنوب 
عن صلاة الاستسقاء كما أن الحاج يحرم عقيب الفريضة وتنوب عن النافلة . 
وأما َه مه رداءه فقال أهل العلم : إنما كان ذلك على جهة التفاؤل لينقلب 
الجذبٌ خصبا . 


5 - قوله : ١‏ وَمَا في المَّمَاءِ قَرَعَة ») (ص 612) . 


ان : قزع-قال أبو عبيد : وأكثر ما يكون 
ذلك في الخريف » وقوله ميك : « عَلَى الأكام والظَرّاب ) . الأكام دون 
الجبال . قال الثعالبي الأكمة أغلق من الرابية 2247 , 

قال الشيخ ‏ أيده الله : والظراب الروابي الصغار » وأحدها ظَرب . 
.ومنه الحديث : ( َإِذًا حوت مثل الظرب 1 . 


* 346 -س وقوله : وإلاً بره بِجَوْدٍ » 3248 وص 6614) . 


الجوّد : المطر الواسع الغزير . 
7 - قوله عْيْت : ١‏ ما أحد غير مِنَ الله » 649 وص 618) . 
قال الشيخ : معناه ما أحد أمنع للفواحش من الله تعالى»والغيور يمنع حريمه 
ركلا (250) زادت غيرته زاد منعه » فاستعير 0 الباري شبحانه عن 
, معاصيه اسم الغيرة مجاز! واتساعا. وخاطبهم اميم ند عيدهُ بما يفهمونة . 


(247) يي (ب) « دون الرابية ولعله دون الجبل » . 

(248) في أصول مسلم ٠‏ إلا أخبر بجود ) 0 1 

(249) الذي في أصول مسلم : « إن مِنْ أحد أغيَرٌ مِنَ الله » . 

(250) في 2 9 كل ما ») بدون اتصال»وفي (ب) «١‏ كل من زادت ) . 


1؟4 


8 ذكر مُسْلِمٌ رَحِمَهُ اغوي تخزنة فل اكوك وار كفن 
وَأرْبَعًا وَمِِنًا وَثَمَنيًا ؛ (من ص 618 إلى ص 630) . 


_ 

قال الشيخ : وهذا الاختلاف في تكرير الركوع وزيادته على المعتاد في 
كل ركعة . قال بعض أهل العلم : إنما ذلك بحسب مكث الكسوف فما 
طال مكثه زاد تكرير الركوع فيه وما قصر اقتصر فيه وما توسط اقتصد فيه . 
وفي كتاب الترمذي أنه جهر بالقراءة . وحكي أن مالكا قال به ؛ وهذا الذي 
حكاه الترمذي عن مالك رواية شاذة ما وقفت عليها في كتاب سوى كتابه . 
أصحابنا : إن معنى قوله «ركعتين» أي يتكرر فيهما الركوع . وقد ذكر 
مسلم رحمة الله عليه : أن النبيء عَيْتُهِ : ٠‏ كان يُهلل وَيُكبْر حَتَى تجلت 
الكَّمْسُ » فَصِلَى ركعتين » فإن كانت صلاته بعد الانجلاء لم يقصد بها 
ضلاة الكسوف فلا يفتقر إلى تكرير ركوع . 

9 - قوله : « قِطُمًا مِنَ الجَنّة » (صن 622) . 

القطف : العنقود وهو اسم لكل ما قطف . وقوله « تَكمكُت 0 059 " 
أي جَبنت . يقال : تكعكع الرجل وتكاعى وكم كعوعًاء إذا احجم وجبن ١‏ 
قاله الهروي وغيره ٠.‏ 0 


(251) أخرجه مسلم في (ص 627) . 
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4 كتاب الجنائز 


0 07 7 قوله مَْلِكم : , وا كاذ شع وم 
يحتمل أن يكون أمر عليه السلام بذلك لأنه موضع يتعرض الشيطان فيه 
لإفساد اعتقاد الانسان فيحتاج إلى مذكر ومنبه .له على التوحيد . ويحتمل 


أن يريد كه ليكون ذلك آخر كلامه فيحصل له ما وعد به عليه السلام 
فى الحديث الآخر : «أن من كان آخر كلامه : لا إله إلا الل دخل الجنة» , 


25351 عر ار ا 


شه ففاضث عَيْناهُ عله َمَالَ لَهُ سعد : ما هَذَّا يا رَسُولَ الله ؟ قال : هد 
رَحَمّة ) وص 5) . 


(قال الشيخ) ©: كاري لبا يدل على أن ا 
ما صحبه النوح . وقوله : تقعقع قال الهروي : أي كل ما صار إلى حال 


(1) بهامش () ٠‏ التلقين » . 

(2) بهامش (أ) ١‏ البكاء على الميّت » . 
(3) ساقطة من (إب) 2 1 
.0 


04153 


بك العو لوا قري مرح عن العو در 0 
يقال : تقعقع الشيء : إذا اضطرب وتحرك . ويقال : إنه ليتقعقع لحيّاه من 
الكبر . والشّنّة :القربة البالية . 


اقول : ٠‏ دل عله على سعد بن غيّادة فَوَجَدَهُ في عَنِية » 
وفي رواية أُترّى : « في غاشية » (ص 636) . 

قال الشيخ : قيل المعنى : أنه وجد عنده جماعة من الناس . وقيل : 
بل هو من الغشى . 

3 © قوله مد : « إِنَّ المَيّتَ لَيُعَذَّبُ ببْكَاء أله عَلَيْهِ » وفي 
حديث آخر : « بمّا نِيحَ عليه 76 رص 639-8) . 


قال الشيخ : قال بعضهم : الباء ها هنا باء الحال . والتقدير : يعدب 
امد أي يحطر عنال عدا دكات دعن اا لاوا بكر 
قضية في عين ٠‏ وقيل “محملة على أن الديك زوفي بأنايكن: عليه فعاديه 
إذا نفذت وصيته. ومن الإيصاء بهذا المعنى قول طرفة : 9 

[ الطويل ] 


إِذَا م وك الع ينما اناافليسة وشمّى علي الجَيْب يا اين مَعْبَد 


وقيل : معنى يعذب ببكاء أهله » أي أن تلك الأفعال التي يعددها أهله 
مما يعدونها محاسن يعذب عليها من إيتام الولدان وإخراب العمران على غير 
وجه يجور . 


١ - 4‏ وأمًا عائشة رضي الله عنها فإتها وت ذَلِك عَلَى أنّهُ كان 
في يَهُودية ة وَأنّه قال ِنّهم لَيكُونَ عَلَيّهَا وَإنهَا تُعَزْبُ في قَبْرِهَا ( ال 3 . 


(4)- بهامش 0 «.تعذيب الميت ببكاء الحي 5 ١‏ 
(5) في (ب) « ينوح )2 . 


. 4 


اقح ووو قن لبا اك تر د عواشديه ١ش‏ 
ُمر : إن الميّت لَبُعَذّبُ فى قَبرِِ ببكَاء ْله عَلَيه . قالت : وَهل أو عبد 
الرتحما: إِنّمَا قا ل عليه السّلام + إِنَّهُ ليُعَدَبَ بخطكه أو يذنبه وإن أهله ليكوت 
عَلَيْهِ الآن .. قا ونيا لاسر ريون ان ع نام اير 
ل ل ل 
ما أقول وقد وهل إنما قال : إتهم لَعْلّمُونَ أن ما كنت أقول لَهُمْ حقٌ. ؛ 
(ص 643):. 7 

قال الشيخ ب وفقه الله ب + اغتر أبعض النامن بحديك القليت: فقال 
إن الميت يسمع . وهذا غير صحيح عند أهل الأصول لأن الحياة شرط في 
السمع فلا يسمع غير حي . وحمل بعض الناس ذلك على أنهم أعيدت إليهم 
الحياة حتى سمعوا تقريعه عليه السلام لهم . 

وأما قولها لعن » فقال الهروي : يقال 7-0 يل إذا ذهب وهمه إلى 
1 فمعنأاه : 0 ل 0 و هلين ( أ فزعين ش : 

00 ا ب ا 7 
(بسكون العين وحذف الياء) والصواب : سعيد (بكسر العَيّْن وزيادة ياء» 
وسعيد بن عبيد هذا هو أخو عقبة بن عبيد يكنى أبا الهذيل ويكنى عقبة 
أبا الخال (براء مهملة وحاء مهملة مشددة) . 

7 - وقَولّها رَضْبِي الله عَنْهَا : 1 ونا أنظرٌ من . ضتائر: البات) 
(ص 644) . ٌ 


قال الشيخ : صائر الباب. هو شق الباب » والصواب صير الباب إيكسر 
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الصاد).وفي حديت ا 1 مَن اطْلَّعَ مِنْ صيرٍ بَاب فَقَدُ دَمَرَ ) تفسيره في 
الخذيق» :أن الصير الشق#ودمن أ دخل. بغي إذن' .. 

8 قوله عي فى ابنّته : « اغسيلتهَا ثَلانَا أو َمْسا أو أكثر مِنْ 
ذَلِكَ إن رثن » (ص 646 . 7 

5 5 - 5 5 الت 2 : إ! 500-05-5 ١‏ 
قال ١‏ ل ال ل الل ل ل 
أم سنة ؟ وسبب الخلاف قوله عي : ٠‏ إن رأيعنَ » هل معناه : إن رايتن 
الغسل ؛ أو إن رأيتقن الزيادة فى العدد . وهذا وأشباهه مما اختلف فيه أهل 
الأول . وذلك أنهم مخطلفوك في التنيد والاستثناء ا إذ . تعقبت 
الجمل هل يرجع إلى جميعها إلا ما أخرجه الدليل أو | لى أقربها . 


وأما اعتبار الوتر فى الغسل فإنه في الثلاث معتبر . وفيما زاد عليها معتبر 
عندنا وعند الشافعي » وغير معتبر عند أبي حنيفة بعد الثلاث . 


وأما وضوء العنة فمستتحب عندنا وعند الشافعي» وأبو حنيفة لا يراه 


3-6 أم عطية : «فألقى إلينا حقوه فقال : اشعِرَئَهَا إيَاه» ! عرزا رار 
والأيل في النحتى 'معقد الأرار واتجممه أختى وأحقاء وخقي. 7 0 
الإزار حت لان ند عل السار كتول قورف عات يحو نان »أي 
استجرت به. واعتصمت. ومعنى «أشعرنها إياه» : أي اجعلنه شعارها الذي يلي 
جسدها » سمى شعارا لأنه يلي شعر الجسد.ومنه الخلايث + 7 اننم الشّعار 
دون اناد ( 6 أي نعي الخاصة والبطانة 5200 


ا 7 


59 - قوله : ٠‏ فجت أزا على الله تقلى » (ص 649) . 


أحرجه مسلم فى بات ٠‏ الدليل علي أن من مات على التوحيد دخل الجنة قطعا 
من كتاب الايمان ٠‏ (ص 58) . 


و م ١‏ ح الما على له » .وقول خاب ٠:‏ و من أبعت 

تمرية فق يهدبها ) يقال : نَع الثّمَر وأينع إذا أدرك فهو يانع ومونع . قال 

ابن الأماري الماع المذرك البالغ . قال الفراء : أينع أكثر من يَنَع. وقول 

8١ 

الله تعالى «9 و ينْعهِ # © . الينع : النضج . قال أبو بكر : اليْنْعُ جمع اليانع 

«ويهدبها», أي يجتنيها ويقطفها » يقال منه : هَدَبَهَا يهدبها ويهدّبها هدبا . 
0 ”2 قول عائشة ر ضي الله عنها : « كفن رَسُول الله عله في 

تلان أ واب بيض مَحُوليّة ؛ (ص 649) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : استحب الشافعي ألا يكون في الكفن قميص 
ولا عمامة “فيحمل الشافعي قولها « ليس فيها قميص ولا عمامة ؛ على أن 
ذلك ليس في الكفن بموجود . ويحمله مالك على أنه ليس. بمعدود بل يحتمل 
أن تكون الثلاثة أب ثواب زيادة على القميص والعمامة. ويرجح الشافعي تأويله 
بقول الراوي : وأما الله فإنها شبه على الناس فيها بأنها اشتريت له ليكفن 
فيها ا ا . ويحتج أيضا من جهة القياس تا 
لبسة في حالةٍ المقصود فيها التقرب والخضوعءفشابهت لبسة المحرم الذي 
لم شرع انها مين بولا علابة ... واحكح أسيخاينا باعطائة 2202 التعيض 
لعبد الله بن أب بن سلول . وانفصلوا عن هذا الحديث بأنه قذ قيل : إنما 
أعطاه ذلك عوضا عن القميص الذي كسا العباس. 


وقولها : سحولية . قال ابن الأعرابي : معناه بيض نقية من القطن خاصة . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : وكذا في الحديث : « سحولية من كرسّف 1 


(7) هن نفس الحديث . 
(8) (99) الانعام . 
(9) بهامش (أ) « الكفن » . 
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وغيره . ويقال : سحولية منسوبة إلى سحول قرية باليمن . 


1 ”© - قال الشيخ ‏ وققه الله :اختلف عندنا في الصلاة على 
الجنازة»فقيل : فرض على الكفاية .وقيل : سنة . فمن قال : إن أفعاله مَك 
على الوجوب قوي عنده القول بوجوبها . ومن توقف في ذلك أو قال : 
إننا مندوبون إليها قوي عنده القول يأنها يقن :و23 6<و أن القيوء علق 
كبر أريَعًا ) وفي حديث أخير : وأن رَيدَّا كبرَ َمْسا عل جَتَارَّءَ ) وقال : 
و كان رسول الله ميك يُكَبْرَهَا » (ص 656 وص 659) . 


ذلك 0 بالق وأنا ل بأم قرا في صلاة ا الجنازة 
فائبتها الشافعي وأسقطها مالك 5 والعسبالة فرع بين أصلين: : 


أحدهما : الصلوات الخمس فإنها تفتقر لقراءة أم القران » والثاني : 
الطواف ولا يفتقر إلى قراءة»وصلاة الجنازة تشبه الصلوات الخمس في 
اقتقارها للتحريم والسلام ومنع الكلام.وتشبه الطواف في أنها ليس فيها ركوع 
ولا سجود كما ليس ذلك في الطواف.وقد رجح المخالف مذهبه بما روي 
عن ابن عباس أنه لما صلى قرأ بها ثم قال : أردت أن أعلمكم أنها سنة . 
قال بعض أصحابنا وف كوله احتمال عر 0 
القراءة سنة » أو نة نفس الصلاة سنة. وأما صلاته عله على النجاشي فيحتج 
بها من قال من أصحابنا:إن الغائب والغريق يصلى عليهما. وقد انفصل عن ذلك 
أنه كات نخاصا للنبيء عَم لأنه قد قيل : ١‏ إن النّجَاشِي رحمه الله رفع 
اله عليه السلام حتى رآه ؛ فلم تقع صلاته عليه السلام إلا على مشاهد ٠‏ 


واختلف أيضاءإذا وجد شيء من الجسد : هل يصلى عليه أم ل؟ فقيل : 


(10) بهامش (أ) « الصلاة على الجنازة » . 
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لا يصلى إلا على أكثر الجسد . وقيل : يصلى على ما وجد منه وينوي 
به الميت . 


8 0 2 مها 10 2 20 ا 
62 017 قوله : « إك أمراأة سوداء كانتت تعم المسجَدٌ او 


٠١ 
5-3 


20 5 - 1 صإابل 1 
شابًا 212 فقدها رَسُول الله عي » الحديث (ص 659) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في الصلاة على الميت بعد 
والشاذ انه يصلى عليه إذا دفن ولم يصل عليه .واحتج من منع بان النبيء 
2 لم يصل على قبره.و يحتج لمن اجاز بصلاته على قبر السوداء فانفصل 
ع. ذلك بوجوه : ش 


أحدها : أنه إنما فعل عَيْيلهِ ذلك لأنه كان وعدها أن يصلى عليها فصار 
ذلك كالنذر عليه مُه . وهذا ضعيف لأن النذر إنما يوفى بد ذا كان ندا 
فلو لم تكن .الصلاة على القبر جائزة لما. فعلها . 

والوجه الثاني : .أنه مهل ذلك 2137١‏ لأنه عليه السلام أمرهم أن 
يعلموه وهو الإمام الذي إليه الصلاة»فلما صلوا .دون علمه كان ذلك بمنزلة 
من دفن بغير صلاة . وهذا التأويل يسعد القولة الشاذة التي ذكرنا لمالك 
فيمن دفن بغير صلاة . ويحتمل عندي أن يكون وجه ذلك أنه عليه السلام 
لما صلّى على القبر قال عند ذلك : « إن هذه القبورَ و ا اليا 
ظَلمَةً وإِن الله عنّ وجل يَوْرَهًا بصّلاتي عَلَيْهم » أو كما قال . وهذا كالافهام 
بآن هذا هو علة صلاته على القبر»وهذه علة تختص بصلاته عليه السلام خاصة 


إذ لا يقطع على وجود ذلك في غيره . 


(11) بهامش (أ) ٠‏ الصلاة على القبر » . 
(12) في 4 و(ب) و(ج) أو كات 
(13) في (ب) و(ج) و(د) «١‏ فعل ذلك © . 
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3 - وفي الكتاب : « عن ابن عباس أنه عليه الستلام لى عَلَى 
لمَبْرٍ 4 (ص 6 : 


02 


ويحتمل ان 15 القبِر الذي أراد أبن و الا المذكور . 
ومعزى ١‏ قم المسجد م (14اني والمقكة المكلية 


25364 وذكر فى الكتاب : ١‏ أَنْ القيام عند مرُور الجَمّازة كان 
ثم ذكرٌ نَسْحَهُ » (من ص 659 إلى 662) . 


5 - قوله : « نَعَى لِلئّاس التَجَاشِي » (ص 656) . 


النعي : إشاعة بر الميت . قال الهروي : النعي الفعل » وال : الرجل 
الميت . ويجمع نعايا مثل صّفِي وصفايا وبري وبرايا . والنجاشي : ملك 
الحبشة واسمه أصحمة » وتفسيرها بالعربية عطية قاله ابن قتيبة وغيره . قال 
المطرز وابن خالويه وغيرهما : النجاشي اسم لكل ملك من ملوك الحبشة 
وكسرى اسم لملك الفرس؛وهرقل اسم لملك الروم وقيصر كذلكءوخاقان 
اسج لملك الت لتركءوتُبع اسم ملك اليمن “والقيل ملك حميّر وجمعه أقيا! ل»وقيل: 
بل القيا ل أقل درجة من المَلك . 


6 ©2229 ل قوله : ١‏ أني بفرس مُعْرَوْرَئ 0 وفي: حديث آخخر : 
« بفرس عي ») (ص 665664) . 

قال أهل اللغة يقال : فرس عري وعدن أغراء» وقد اعرَوَرَى فرسه إذا ركبه 
عريا » ولا يقال : رَجُل عري ولكن يقال:رجل غريان . 


و 


قوله : « فَجَعَلَ يتوقصُ به » أي ينزو به ويُقَاربٌ الخطو . 
(14) في () « تكسته » 


(15) بهامش (أ) « القيام للجنازة » . 
(16) بهامش 0 0 ركوب المنصرف 1 أي من الجنازة 5 


450 


7367© وقوله : « تَهّى رُسُولُ الله َه أن يُصصْص القبر وَأن 
يُفَعَدَ عَلَيْه وَأنْ يبنَى عَلَيْهِ ؛ (ص 667) . 


قال الشيخ : مذهب مالك كراهة البناء والجص على القبور, ٠‏ وأجازه 
المخالف. ؛ وهذا الحديث حجة عليه؛وكذلك قوله عه في حديث آخر : ! 
«لآاتدغ َيرَا مُشرفا إلا سويت » 218 كَأن المَفَهُوعَ من الشزيعة أن هذا : 
إنما كره لأنه من المباهاة وهؤّلاء ليوا أهل مباهاة . 


وأما القعود على القبر فمن الناس من أخذه على ظاهره » ومنهم من تأول 
أن المراد بالقعود الحدث لا الجلوس . 

قوله : « نهى عن تقصيص القبور » قال أبو عبيد : هو التجصيص » وذلك 
أن الجص يقال له : القصّة » والصّاص والقَصّاص واحدءفإذا خلط الحصّ 
بالرماد والنورة فهو الجيّار ؛ قال ذلك ابن الأعرابي . قال الهروي وفي حديث 
عائشة رضي الله عنها : « لا تَعَْسِأْنَ من المحيض حتّى ريْنَ القَصّة البيضاءً » 
قال : معناه أن تخرج القطنة أو الخرقة التي تحدشي بها كأنها قصة قصة لا يخالطها 


م 


بمتىء : 

2*8 - قول عائشة رضي الله عنها : « لَقَدْ صلَّى رَسُولُ الله عله 
عَلَى ابنّي بَيْضَاءَ في المَسُجد سُهيل وأخيه » (ص 669) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : مذهب الشافعي جواز الصلاة على الميت 
في المسجد وهذا الحديث حجة له . ومذهب مالك منع ذلك . وقد 
اختلف عندنا في نجاسة الميت . فعلى القول بنجاسته يتبين وجه المنع وعلى 
القول إنه ليس بِنَجَس يكون المنع حماية للذريعة لثلا ينفجر منه شيء . وقد 


(17) بهامش 0 و الاقبار وتجصيص القبر والبناء عليه والجلوس 
(18) أخرجه مسلم في باب الامر بتسوية القبر (ص 666) . 
(19) بهامش (أ) « الصلاة على الجنازة بالمسجد » . 
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آمو رشيول 22:1 أن نستي بواتانا ومهانينا التسحة قالو: وهذا عيقة 
أن تحدث منهم النجاسة . فهذا يوٌيْد ما وجهنا به من حماية الذريعة . 


ويعارض حديث عائشة رضي الله عنها حديث في كتاب أبي داود 00 
٠‏ أن من صلّى على جنازة في مسجد فلا شيء له » أو كما قال : 


لا شيء عليه من قوله تعالى : «إوَإن أساتم فلَّهَاكِ © أي فعليها. 0 
ضعيف لا يوازي حديث عائشة في الصحة] !© . 


0 0 
عَائِضَةٌ 0 0 السقيت وص 669 . 


قال مسلم : ١‏ وحدثنا من سمع حجاجٌ 62 الأعور “قال حدقا ابن 
جريج أبّرني عبد الله رَجُلُ من فَرَيْضِ عن محمد بن قيس بن مخرمة بن 
المطلب © الحديث ٠‏ 


هكذا قال مسلم في إسناد حديث حجاج : « عن ابن جريج أخبرني 
عبد الله رجل من قريش »© وكذلك رواه ابن حنبل » وقال النسائي وأبو نعيم 
ع اا سد الي شا رع 0 كن 
وقد مطوء يوسف بن سعيد في قوله : عن عيد الله , بن أي مليكة 03 


(20) (7) الاسراء . 


(21) ما بين المعقفين ساقط من (أ) و(ج) و(د) ولعله طرة أدخلت في (ب) وهي 
رد لما قاله المازري . 


(22) في (أ) « حججاج » مشكولة بالنصب دون تنوين وهو في أصول مسلم منوّن. 
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قال الشيخ : وهذا الحديث الذي ترج ملم .في هذا الباب أحد 
الأحاديث المقطوعة » وهو أيضا من الأحاديث للتي وهم في روايتها 2©. 
وقد رواه عبد الرزاق في مصنفه : و عن ابن جريح قال أخبرني محمد بن | 
ل ا ا ار مبااليتتت ا 
00 )6 


قال الهروي : أي ما لك قد وقع الربو عليكهوهو الحشاءأي البهرء يقال 


1 5 0 رن ا 7 ع م تر حي م 
ا َفْسَهُ بِمَسَاقِصٌ فَلَمْ 
يُصَل عَلَيْهِ النبِيء عله ) رص 672) . 
قال الشيخ وفقه الله ٠:‏ المخالف يقول بهذا » ومالك يجيز الصلاة على 
قاتل نفسه . ويصح خمل الحديث على أنه إنما ترك الصلاة هو بنفسه خاصة 
ليكون في ذلك ردعٌ للعصاة » كما لا يصلي الإمام على من قثل في حة . 


وأما الصلاة على المقتول في معترك العدوٌ وغسله فساقطان عند مالك 
ثابتان. عند غيرة . 


وفرق أب حنيفة بين الغسل والصلاة فأثنت الصلاة وأسقط الغسل . 
ال اا ؟ وللشافعي أيضا 
فيه قولان.فوجه قول من أسقط الصلاة عااردي : ١‏ أله عله لم يُصَل عَلَى 
ل رسي ار 

لصلاة عليهم بعلة معينة لا يعلم تعديها إلى سواهم من الشهداء وهي بَعنهُم 
يوم مَ القيامة راد دّمِهم رن الدّمٍ ا والعلة إذا كانت 


(23) في (ج) و(د) « في رواتها 2 . 


0403 


متعينة لا تتعدّى.وقد مر مالك على هذا الأصل المحقق فى تطنيب المحرم 
" إذا مات لأن الحديث المروي فيه النهي عن تطييب المحرم علله عله بأنه 
يبعث ملبيا. وقد اعتذر بعض شيوخنا عن مالك أنه (إِنّما)4© خالف بين 
المسألتين وإن كانت العلة فيهما معينة » لأنه رأى عمل أهل المدينة قد استقر 
على ترك الصلاة على الشهيد وهو يرى عملهم ججة فعوّل عليه لا على 
الأثر.وأما الشافعي فإنه رأى أل يطيّب المحرم , والححة غليه .ها ذكزنا :من 
أنها قضية في عين معللة بعلة معينة فلا يجب أن تتعدى . وقد روي : 
أن صل علق أهل' أشن 0816 ويهذا علق أب حيقة قال أشحابا :+ 
وترك الصلاة عليهم أثبت من هذه الرواية فلهذا أخذ به مالك رضي الله عنه . 


(24) خرم في (أ) . 


2259 أآخر جه مسلم في باب « فضل الجهاد والخروج في سبيل الله ( الحديث 
(103) . من كتاب الامارة ١ج‏ 3 ضص 65)) . 
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الفهارس 


فهرس الآيبات 
. « الأحاديث 
» الأشعار 
بر الأعلام 
0 أعلام النسساء 
« الطوائف والقبائل والأم 
«ر البلدان والاماكن 
الفهرس العام 


الآيات الموجودة بالجزء الاول 


الفق ة الآية : 0 0 
ري ار 
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48 


فهرس الأحاديث مع تخريجها 


1[ - «لزلا غَيبتُهما لأعلمتكما أيُهُما أت 2 
0 عليه أ. ليس بهذا اللفظ ء وانما هناك حديث حاء فيه : أن رحلا في زمان 
رسول الله ع2 ل أصابه شرح فاحتقن 2 الدم » وأن رول دعا رحلين من - 
أغار » نظا اليه فرعما أن رسول الله َي قال لمما : «أيكما أعلب , فقالا : أ 
في الطب عير يا رسول- الله؟ خرعه :زيدات أن ترسول: الله عقت قال :+ «أنزل 1 
الذي أنزل الادواء »» الموطا .- ج2 ص 943 . 
وقد اق الامام بالحديث ١‏ يقاربه دون الم ألفاظه كا في حديث: قيس بن 
سعد في القيره (170). 
2 «إنه صُعْلُوك إنه لا يَضَعْ عَصَّاهُ عن عاتقه» : 2 
الحديث في مسلم عن فاطمة بنت قيس أنها الستشارت النبيء يله قالت : 
فلما حللت ذكرت له أن معاوية بن ألي سفيان وابا حهم خطباني ٠‏ فقال رسول الله 
َيِه : «أما ابوجهم فلا يضع عصاه عن عاتقه , وأما معاوية فصعلوك لا مال له». 
مسلم كتاب الطلاق باب المطلقة ثلاثا لا نفقة لها (ج 2 ص 1114). 
لما لم يرد الحديث م هو في الاصل اضطرينا الى ذكره هنا دون الاكتفاء بما 
تقدّم . 
3 بت «لكل شَيْء أل 0 الصلاة التَكُبيرَة الأولى» : 
في النهاية لابن الا 
وفيه لكل شيء أنفة 0 الصلاة التكبية الاولى. النباية (ج 1 ص 58). 


الرقم في آخر الحديث يشير إلى الفقرة الوارد هو فيها. 


499 


- 0 


- 2 


3 


«وضعها في القن من الكلأ» : 9 

النهاية (ج 1 ص 58). 
«خير من أن م عَالَةَه : 11. 

هذه فقرة من حديث سعد بن أبي وقاص والحديث في البخاري في باب رق 
النبيء للد سعد. بن خولة » ولفظه هناك «خير من أن تذرهم عالة» في كتاب 
الجنائز (ج 2 ص 175). 
«ارجحعن مأزورات غير ملجورات» 2 

من حديث على كم الله وجهه في كتاب الجنائز » في باب ما جاء في اتباع 
النساء. 

ابن ماجّة الجنائز (ج 1 ص 502). 
و ببِعْمَتكَ عَلَيَّ» : 0 

من حديث شداد بن أوس رضي الله عنه في كتاب الدعوات ؛ (من باب أفضل 
الاستغفار) من صتحيح البخاري ج 8 ص 120 وكذلك أخرحه غيه. 
«إذًا أنُشاث بَخرية ثم تشاءمت» : 45. 

أخرجه الامام مالك في الموطاً في باب الاستمطار بالنجوم من كتاب الاستسقاء 
(ج 1 ص 0 
«لَيْسَ منّا مَن شق الجيوب» : 

أخرجه البخاري في صحيحه باب اه منا من شق.الجيوب من كتاب الجنائز 
(ج 2 ص 175). م أخرحه غيرة. 
رلا 1 عَلَيْهِن قت مُؤْمنِ» 66. 

من حديث جبير بن مطعم في الخطبة يوم النحر من كتاب المناسك ابن ماجة 


(ج 2 ص 1015) وغيه 


رلا إِغْلّال ولا إسْلال» : 
الحديث أخر جه الدارمي في و (50) وأبو داود بلفظ «م وأنه لا إسلال ولا 
إغلال» في كتاب الجهاد في باب في صلح العدو (ج 3 ص 86) الحديث 
(2760) واحمد (ج 4 ص 25 3)والطبراني عمرو بن عوف. 
«إذا حَكمُوا عدَلُوا وإذا قَسَمُوا أقسْطُوا» : 

أخرجه احمد (ج:4 ص 396). 
«أن عابد بني اسرائيل مسَّحَّ على رَأس الصّبي فقال يَا بَابُوسُ» : 91. 


2500 


أذ[ 
و ! 7 


أخرجه البخاري في باب إذا دعت الأمُ ولدها في الصلاة من كتاب العمل في 
* الصلاة 2ج 2 ص 138). 
4 - «فيبعث الله سسحَابًا فيَضحَكُ أَحْسَنَ الضضّحك» : 116. 
ذكر 0 3 كتاب الغريين 0 عنه د المزري (ج 3 ص 14). 
5 5 «كان علد 0 ضحكه اليبسنُم» : : ضِ 
في حديث الترمذى «-ما كان شتحك 00 الله مُه إلا. تبسما» أخرجه 
الترمذي في المناقب 10. 
6 «كان البناء الأول من الكعبة رَضّْما» : 133. 
من حديث الي الطفيل : «نا أرادت قريش بناء البيت بالخشبء وكان البناء 
الأول رضمًا». ذكره أبو موسى محمد بن أني بكر المديني» وذكره ابن الجزري في 
المي (ج 2 ص 90). 
7 «أمحلٌ الأجرة برة على القيّة» : 138. 
«عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه أن ناسا من أصحاب النبي يله أتا على 
ا را ل 0 : هل 
معكم من دواء أو راق؟ فقالوا : انكم لم تقرونا ولا نفعل حتى تبعلا لنا جلا ؛ 
فجعلوا لهم قطيعا من الشاء فجعل يقرأ بأم القرآن ويجمع بزاقه ويتفل فب فأتوا 
بالشاء فقالوا : لا نأخذه حتى نسأل النبيء عَتّه فسألوه فضحك » فقال : وما 
أدراك أنها رقية خذوها وأضربور لي بسهم» البخاري (ج 7 ص 240). 
8 -«إن قل هُو الله آخْدٌ تَعْدلٌ ثلث القَران» : 139. 
البخاري كتاب فضائل القران باب فضل قل هو الله احد (ج 6 ص 325). 
وكذلك أخرجه الترمذي. 
9 «الأعمال بالنيات» : 139. 
أخرجه البخاري مصدرا به من حديث عمر بن الخطاب (ج 1 ص 2). 
وكذلك مسلم في الامارة في باب قوله عه «إنما الأعمال بالنيات» وإنه يدخل فيه الخزو 
وغيو من الاعمال» الحديث (155 ج 3 ص 1515). 
0 «صوم الأيّام الغر» : 145. 
أخرجه النسائي من حديث ألي هريرة في باب ذكر الاختلاف على موسى بن 
طلحة في الخبر في صيام ثلاثة أيام من التهر مق كتاج الصيام ارج 7 من 242). 
1 «يُحشر الناس يَوْم القيامة عُرَاةَ حْمَاةَ بُهُماه : 146. 
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أخرجه أحمد في مسنده (ج 3 ص 495). 
2 «أن الأزواح تَرُور القبُور» : 147. 
انظر في هذا ما ذكره السيوطي في كتابه : شرح الصدور في اجوال الموق 
والقبور في باب زيارة القبور. وعلم الموق بزوارهم ورؤيتهم لحم . 
منها أخرج ابن أني الدنيا في كتاب القبور عن عائشة رضي الله عنها قالت : قال 
رسول الله ع : «ما من رجل يزور قبر أخيه ويجلس عنده ألا استأنس ورد عليه 
حتى. يقوم» شرح الصدور (ص .84). 
3 <أنا والنبيئون قراط لقاصفين» : 148. 
أحاديث أن النبي عل فرط عديدة منها حديث ألي هريرة في الموطأ جاء في آخره 
«رأنا فوطهم على الحوض» (ج 1 ص 28). وقد اخرجه البخاري في أبواب متعددة. 
وهذاالحديث ذكن ابن الأثير في النباية نقلا عن المهروي في مادة (ق ص ف). 
24 «أن رسول الله ميل نبى عن القَرْط في الدين» : 148. 
ذكره الحروي في كتاب الغريبين وأخذه عنه ابن الأثير ونصه:وفي حديث أم سلمة 
قالت لعائشة : «أن رسول الله ع2 باك عن الفرطة في الدين» » يعني السبق 
والتقدم ويجاوزة الحد. والفرطة بالضم اسم للخروج والتقدم: وبالفتح الممرة الواحدة. 
25 - «تتحٌ عَني فإن كل بَائِلةٍ تفيخ ». 
ذكره الهروي في كتابه الغريبين وأخذه عنه ابن الأثير الجزري فذكر أنه عه 
خرج يريد حاجة فاتبعه بعض أَصحَابه فقال : تتح عني فإن كل بائلة تُفيخ الافاخة 
الحدث بمخروج الريحء خاصة. النهاية (ج 3 ص 244). 
6 «المسَحٌ على العِمّامة» : 151. 
من أحاديث المسح على العمامة ما جاء في مسلم من حديث المُغية بن شعبة» 
قال : «ومسح بناصيته وعلى العمامة وعلى خفيه». في باب المسح على الناصية 
والعمامة » من كتاب الطهارة. 
وانظر احاديث المسح على العمامة في مسند الامام أحمد. 
7 «فعلى الدنيا العفاغ» : 153. 
من حديث صفوان بن محرز : «إذا دخلت بيتي فأكلت وشريت عليه من الماء 
فعلى الدنيا العفاء». ذكره الحروي في الغريبين. وانظر نهاية ابن الأثير (ج 3 
ص 126). 
8 «لا تزرموا ابني» : 158. 
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ذكره الطروي ف الغريبين واخذة عنه ابن الاثير الجزري (ج 2 ص 133). 
«إذا جاوز الماء القلتيْن لم يحمل نجّاسة» : 158. 

في ابن ماجه من حديث عبد الله بن عمر رضي الله عنهما قال : سمعت رسول 
الله عَيْتُهِ سئل عن الماء يكون بالفلاة من الْأرْض وما ينوبه من الدواب والسباع فقال 
رسول الله َيه : «إذا بلغ الماء قلتين لم ينجسه شيء». في باب مقدار الماء الذي 
لا ينجس رقم (75) من كتاب الطهارة وسننها. رواه النسائي في التوقيت في الماء 
(ج 1 ص 46) في كتاب الطهارة»والترمذي في كتاب الطهارة من الباب الخمسين» 
وأبو داود من كتاب الطهارة من الباب 33. 
«خلق الله الماء طهورا» : 158. 

«لفظ الحديث المروي عن سلمان بن عامر عنه عَيْكلَهِ : «إذا أفطر أحدك فليُفطر 

على تمر فإن لم يجد فليفطر على الماء فإنه طهور». ابن ماجه من باب ما جاء على ما 
يستحب عليه الفطر ع من كتاب الصيام (ج 1 ص 542). 

وكونه طهورا أخرجه أحمد في (ج 3 + 31 » 86 » وج 4 » 17» 18 » 19) 
وغيرها. ش ش 
«أنه َيِه لما أراد الاحرام للصلاة رأى في ثوبه منيا» : 160. 

جاء هذا الحديت بغير هذا اللفظء فة ففي الموطأً عن عطاء بن يسار : «أن.رسول 

الله َيِه كبر في صلاة من الصّلّوات ثم أشار إليهم بيده أن امكثواء فذهب ثم رجع 
وعلى جلده أثر الماء» (ج 1[ ص 48). 

وهو حديث مرسل لكن رواه الشيخان عن ابي هريرة رضي الله عنه ولكن كلهم 
الامام والبخاري ومسلم لم يذكروا انهم راوا في ثوبه أثر الماء » وانما رأوا في جلده كأ 
تقدم في حديث الموطأء وفي مسلم «ينطف رأسه ماء». 

وإنما عنون الامام في الموطأً بقوله : باب إعادة'الجنب الصلاة » وغسله إذا صلى 
ولم يذكر » وغسله ثوبهء وإنما ذكر الامام غسل الثوب للاثر المروي عن عمر بن 
النطاب رضي الله عنه. انظر الموطأً أيضا (ج 1 ص 49)-فلعل الامام المازري اعتمد 
ل 
«(حّيه بشلع» : 

ا باب المرأة تغسل ثوبها الذي تلبسه في حيضها ء 50 
الطهارة (ج 1 ص 100). 
«نضح المذاكير» : 1 
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جاء في أحاديث متعددة منها ما جاء في ابن ماجة في باب .ما جاء في الوضوء 
على ما أمر الله تعالى. وفي هذا الباب أحاديث متعددة (ج 1 ص 157). 
«ما من نفس لثود 5ة» : 164. 

الحديث في صحيح مسلءى في باب قوله عإك. : «لا تأتي مائة :سنة وعلى الارض 
نفس منفوسة». 0 4 ص -00- 
«أن الجنب لا تقربه الملائكة» : 

إشارة إلى 3 المروي ف أي 0 عن علي بن ألي طالب رضي الله عنه : «لا 
تدخل الملائكة بيتا فيه صورة » ولا كلب » ولا جنب» في باب الجنب يوؤخر 
الغبئل من كتاب. . الطهارة 0 1 0 38)). 
«أنْعم صباحا ثرت يُدَاك» : 

انظر كتاب الغريبين 8 8 1 ص 250). 
«ما رواه قيس بن سعيد بن عباد فقال : دخل علينا رسول الله عله فوضعنا له 
الغسل فاغتسل فأتيته بملحفة فالتحف فرأيت الماء والورس على كتفيه» : 170. 

أخرجه ابن ماجة في باب المنديل بعد الوضوء وبعد الغسل من كتاب الطهارة 
(ج 1 ص 158). ش 

ونص الحديث عن قيس بن سعد قال: «أتانا النبيء 2 فوضعنا له ماء 
قبل » ثم أتيناه بملحفة ورسية فاشتمل .بها فكأني أنظر إلى أثر الورس على 
«كان يمسح وجهه وكفيه بطرف ثوبه» ::170. 

أخرج الترمذي حديث معاذ. «ونضة وف الباب عن معاذ بن بن جبل ره 006 
وأق ببذا بعد حديث عائشة ئشة رضي الله عنها قالت : «كانت لرسول الله ميك خرقة 
ينشف .بها بعد الوضوء»: 

ونص حديث معاذ : إذا توضّأ أي رسول الله ُ مسح وجهه بطرف ثوبه 
وج 1 ص 56) وليس في الحديث الذي رواه الترمذي «كفيه». 
«أن أم سلمة ناولته الثوب ليتنشف به فلم يأخذه » وقأل : اني أحب أن يبقى علي 
وضولي» : 170. 

هناك حديث قريب من هذا وهو حديث ميمونة الذي في مسلم (ج 1 ص 
4) و«ابن ماجه (ج 1 ص 158). 
«من جامع فاقحط فلا يغتسل» : 176. 
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هذا الحديث ذكره ابن الاثير في النهاية عن الهروبي ك في المعلم » وهو في النهاية 
(ج 3 ص 258). 

وهناك حديث ألي بن كعب أنه قال: «يا رسوا, الله إذا. جامع الرجل فلم 
ينزل...» البخاري (ج 1 ص 133). 
«لا تنتفعوا من الميتة بإهاب » ولا عصب» : 181. 

ابن ماجه عن عبد الله بن حكم في باب من قال : لا ينتفع من الميتة بإهاب ولا 
عصبب (ج 2 ص 494). 
«دباغ الادمم ذكاته» : 181. 

الحديث في أحمد بلفظ دباغه. ( أي الأديم ) طهوره (ج 3 ص 464) 
0 ش 

وأخرجه مسلم أيضا بهذا اللفظ (ج 1 ص 278). 
«جعلت لي الأض مسجدا وطهورا» : 182. 

الحديث: «وجعلت لي الأض مساجد وطهورا» أخرجه أحمد (ج2 ص 22) 
وأخرجه ابن ماجه غن أبي هريرة رضي لله وأبو داود عن أبي ذر رضي الله عنه وفي 
بعض طرقه «وترابها». 
«فمسحوا بأيدييم كلها إلى المناكب والآباط» : 182. 

أخرجه أبو داود فين باب لجنم من كتتاب الطهارة (ج 1 ص والترمذي في 
كتاب الطهارة 110 5 أيضا أحمد والنسالي. 


«استفلحي برايك» : 
دكن اهروي في 0 1 وذكره الجزري ابن الاثير (ج 3 ص 239) من 
حديث ابن مسعود . 2 


«يخرج عنق من النار» : 191. 

أخرجنه الترمذي في أبواب صفة جهنم (ج 3 ص 340) واحمد في مواضع 
متعددة. 
«كان يسير العنق فإذا وجد فجوة نَصنَّ» : 191. 

الموطأ في باب السير في الدفعة من كتاب الحج (ج 1 ص 392) البخاري في 
باب السير إذا دفع من عرفة من كتاب الحج (ج 2 ص 316) وابن ماجه في باب 
الدفع من عرفة من كتاب المناسك (ج 2 ص 1004) وفيس غيرها. 
«لا يزال الرجل مُعْبِقَا ما لم يُصِبْ دما : 191. 
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أخرجه الطبراني في المعجم الصغير (ج 2 ص 1) بلفظ : «لا يزال 
المومن...» وذكره الهروي في كتاب الغريبين وابن الأثير الجزري (ج 3 ص 151). 
«أنه عله كان إذا افنتح الصلاة يرفع يديه حثذو منكبيه وإذا رفع رأسه من الركوع 
رفعهما دون ذلك» : 192. 

أخرجه الامام في الموطأ في باب افتتاح الصلاة» من كتاب الصلاة (ج 1 | 
ص 75) وأخرجه البخاري في كتاب الأذان في باب رفع اليدين في التكبية الازلى 
مع الافتتاح سواء. ومسلم في كتاب الصلاة باب استحباب رفع اليدين حذو 
المنكبين وأبو داو. 1 
«إذا قال : سمع الله لمن خجمده فقولوا ربنا ولك الحمد» : 193. 

البخاري عن أني هريرة رضي الله عنه أن رسول الله عَيْهِ قال : «إذا قآل الامام : 
سمع الله نكن حمده فقولوا : ربنا لك الحمد» (ج 1 ف :0316 

وكذلك أأخرجه مسلم 3 باب التسميع والتحميد والتأمين (ج 1 ص ئؤْْظ(ؤ ْ 
وأبو داود والترمذي والنساني وابن ماجه. ش 
«مالي أَارَعٌ القران» : 198. 

أخرجه الامام الك في الموطاً في باب ترك القراءة خحلف العام فيما جهر فيه 
(ج 1 ص 86). وأخرجه الترمذي من حديث أي هريرة من باب ما حاء في ترك 
القراءة خلف الامام في كتاب الصلاة . والترمذي مع شرحة تحفة الاحوذي (ج 1 
ص 254). وابن ماجه من حديث أبي هرية من باب إذا قرأ الامام فأنصتوا. ج 1 
ص 06م 1 
«لا يوْمنّ أحد بعدي جالسا» : 202. 

لم أقف على لفظ هذا الحديث » وائما في البخاري تعليقا «وصلى النبيء عله ني 
مرضه الذي توفي فيه بالناس وهو جالس» انظر البخاري (ج 1 ص 278). أما 
حكم غيو في الجلوس في الصلاة كا جاء هنا «لا يمن أحد بعدي جالسا» هو 
المذهب من عدم صحة صلاة الامام الجالس. هذا الحديث رواه الدارقطني» ورناه 


ْ الببيقي في السئن الكبرف  3(‏ 80) وفيه متكلم. 


3 


«من أصاب مالا من.مهاوش» : 210. 

لفظ الحديث : «من أصاب مالا من مهاوش أذهبه الله في نهابر» عن أبي سلمة 
الحمصي أخرجه ابن النجارء أي في تاريخ بغداد.وذكو في الفتح الكبير في ضم 
الزيادة إلى الجامع الصغير (ج 3 ص 161). 
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«اتخذوا دين الله دغلا » : 212. 

جاء هذا الحديث في كتاب الغريبين للهروي وأخذه عنه ابن الأثير الجزري 
(ج 2 ص 26). 
«وجعل لي ترابها طهورا» : 2.225 

أخرجه الامام أحمد (ج 1 ص 8ف 158). 
«إن ما بقي من الدنيا كقق الموقل» : 229. 

ذكره الهروي في الغريبين وأخذه عنه ابن الأثير الجزري (ج 2 ص 235). 
«وإذا رأى أحدم ما يكره يتغل عن يساره ثلاثا» : 238. 

وأخرجه ابن ماجه في باب من رأى رؤيا يكرهها من كتاب تعبير الرقيا (ج 2 
ص 128). ش 
«إن روح القدس نفث في روحي» : 238. 

ذكره أبو نعم في الحلية » رأ به السيوطي في الجامع مع الزيادة (ج 1 
ص 393) عن أبي أمامة. ش 
«الاختصار راحة أهل النار» : 241. 

أخرجته ابن حبان في صحيحه » والبييقي في سسئنه. 5 السيوطي في الجامع 
الصغير انظر الفتح الكبير (ج 1 ص 505). 
«ما من دابة إلا وهي مصيخة يوم الجمعة» : 244. 

رواه الامام في الموطأ في باب ما جاء في الساعة التي في يوم الجمعة م 
اجمغة ١ج‏ 1 ص 108) ورواه أبو داود في باب فضل يوم الجمعة وليلة الجمعة من 
كتاب الصلاة (ج 1 ص 274) واخرجه الترمذي والنساني. 
«دعا النبيء َه لرهط طهفة وابعث راعيها في الدثر» : 253. 

ذكره الحروي في الغريبين » ونقله عنه ابن 0 3 (ج 2 ص 13). 
«لا تزال طائفة من أمتي ظاهرين على الحق» : 

أخرجه البخاري في باب «قول النبي عَت 0 طائفة من أمتي ظاهرين على 
الحق يقاتلون وهم العلماء» تعليقا (ج 9 ص 181) ومسلم في باب نزول عيسى بن 
مريم حاما ع ل ديد (ج 1 ص 137) وأبو داود 
والترمذي وابن ماجه والحام. 
«اطلبوا للي أندام صوتا» : 270. | 
«جمبع رسول الله ذ عله بين الظهر والعصر والمغرب والعشاء في المدينة في غير خوف 
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ولا مطر» : 280. 

أخرجه أبو داود في باب الجمع بين الصلاتين في تفريع أبواب صلاة السفر 
(ج 2 ص 6) الحديث 1211 والترمذي في كتاب الصلاة في باب ما جاء في 
الجمغ بين الصلاتين. الترمذي بتحفة الاحوذي (ج 1 ص 66) ورواه النسائي 
واخمد. 
«أفضل الصلاة ما كان في بيوتكم إلا الصلاة المكتوبة» : 299. 

أخزجه الترمذي عن زيد بن ثابت بلفظ «أفضل صلاتكم في بيوتكم إلا 
المكتوبة» وكذلك أخخرجه الطبراني عن زيد بن ثابت كذلك «أفضل صلاة المرء في 
بيته إلا المكتوبة». 
«ليس منا من لم يتغنّ بالقران» : 308. 

أخرحه البخاري في التوحيد وأبو داود في الوتر. 
«زيّنوا القران بأصواتكم» : 308. 

أخرجه البخاري في خلق الأفعال. 
«صلوا م رأيتمون أصلي» : 323. 

أخرجه البخاري في باب الأذان للمسافرين إذا كانوا جماعة » وكذلك بعرفة وجمع» 
وقول المؤذن الصلاة في الرحال في الليلة الباردة او اكير من كتاب الأذان (ج 1 
ص 2258). 
«من أ الجمعة وقد توضا فبها ونعمتٌ ومن الس فالغسل أفضل» : 325. 

أخخرججه ابن ماجه عن أنس بن مالك رضي الله عنه عن النبيء 2 «من 2 
يوم. الجمعة فبها ونعمت يجزىء عنة الفريضة ومن اغتسل فالغسل أفضل» في باب ما 
جاء في" الرخصة في ذلك من كتاب إقامة الصلاة والسنة فيها (ج 1 ص 347). 
«أربعة لا جمعة علينم» الحديث : 329. ] 

أخرجه أبو داود في. باب الجمعة للمملوك وامرأة من كتاب الصلاة (ج 1 
ص 280). 
«إذا لم ينكر الناس المنكر فقد تودع منهم أن يسلموا الى ما استخفوه من النكير 
عليهم» : 2.329 , 

ذكره بو موس الأصفهانٍ في استدراكه على كتاب الغريبيين للهروي واخذه عنه 
ابن 2 الجزري 2 اليه (ج 4 ص 0 
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انظروا الى هذا الخبيث يخطب قاعدا» إلى آخره : 332. 
أخرجه مسلم في باب قوله تعالى : «إوإذا رأوا تجارة أو لَهوَا انفضوا اليها وتركوك 
قائما» من كتاب الجمعة (ج 2 ص 591). : 
3 «أفسد الله عليه ضيّعته» : 333. 
أخرجه أحمد بلفظ : «قرق الله عليه ضيعته» (ج 5 ص 183). 
4 «أنا وسفعاء الحَدَّين كهاتين يوم القيامة» : 339. 
أخرجه أبو داود عن عوف بن مالك في باب في فضل من عال يتيما من كتاب 
الأدب الحديث 5149 (ج 4 ص 338) و«الفتح الكبير (ج 1 ص 276). 
5 «ولقيت غلاما أسفع أحوى» : 339. 
ذكره أبو موسبى الأصفهاني بلفظ : وفي حديث أبي عمرو النخعي : «ولدت 
حديا أسفع أحوى» كا نقله عنه ابن الأثير ا حزري رج 1 ص 308). 
6 «فإذا حوت مثل الظرب» : 5 
ذكره الامام البخاري في باب غزوة سبيف البحر » وهم يتلقون عيرًا لقريش 
وأميرهم أبو عبيدة ابن الجراح رضي الله عنه من كتاب المغازي (ج 5 ص 230). 
7ب «من كان اخ كلامه لا إله إلا الله دخل الجنة» : 350. 
أخرجه أحمد وأبو داود في باب التلقين من كتاب الجنائز (ج 3 ص 190) الحديث 
16. 
8 «فقمنا وهلين» : 355. . 
أخرحه أبو داود في باب من نام عن الصلاة أو نسيها » الحديث 438 من 
كتاب الصلاة (ج 1 ص 120). 
9 «من اطَّلّع من صير:باب فقد دمر» : 357. 
ذكره الهروي في الغريبين واخذه عنه ابن الاثير الجززي (ج 3 ص 9). 
0 «أنم الشعار دون الدثار» : 358. 
أى هذا الحديث بهذا اللفظ في كتاب الغيبين للهروي وأخذه 'عنه ابن الأير 
الجزري (ج 2 ص 13). 
والذي في مسلم «الانصار شعار والناس دثار» (ج 2 ,ص 0 في باب 
إعطاء المؤلفة قلوبهم على الاسلام وتصبر من قوي إيمانه » من كتاب الركاة. وكذلك 
ابن. ماجه في باب فضل الانصار من المقدمة (ج 1 ص 58). 
81 «حتق العباد على الله تعالىي» : 359. شْ 
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أخزيتة البخاري في باب إرداف الرجل خلف الرجل , الحديث 177 من كتاب 
اللباس (ج 7 ص 312). ومسلم في باب الدليل على أن من مات على التوحيد 
دخل الجنة قطعا من كتاب الايمان (ج 1 ص 58). وابن ماجه في باب ما يرجى 
من رحمة الله يوم القيامة » الحديث 4296 من باب الزهد (ج 2 ص 1435). 
«لا تدع قبرا مشفا إلا.سويته» : 367. 

أخرجه مسلم في الأمر بتسوية القبر من كتاب الجنائز 93 (ج 2 ص 666). 
وأخرجه أبو داود في باب في تسوية القبر الحديث 328 من كتاب الجنائز (ج 2 
ص 215). والترمذي في باب ما جاءء في تسوية القبر من كتاب الجنائز. 
(ج 2 ص 153).. 
«لا تغتسلن من المحيض حتى ترين القصة البيضاء» : 

أخرجه البخاري تعليقا ونصه باب إقبال 0 9 نساء يبعثن الى 
عائشة بالدرجة فيبا الكرسف فيه الصفرة فتقول : لا تعجلن حتى ترين القصة 
البيضاء.من كتاب الحيض (ج 1 ص 143). وكذلك اخرجه في الطهارة. 
«أمر رسول الله َك أن نجنب صبياننا ومجانيننا المسجد» : 368. 

أخرجه ابن ماجه في باب ما يكره في المساجدء الحديث 748 من كتاب 
المساجد والجماعات (ج 1 ص 247). 
«من صلى على جنازة في مسجد فلا شيء له» : 368. 

أخرجه ابن ماجه في باب ما جاء في الصلاة على الجنائز في المسجد. الحديث 
7 من كتاب الجنائز (ج 1 ص 486). 
«عدم صلاته 6 على قتلى أحد» : 370. 

جاء في ابن ماجه في باب ما جاء في الصلاة على الشهداء ودفنهم .“الحديث 
4 من حديث جابر بن عبد الله... وأمر بدفنهم في دمائهم » ولم يصل عليهم 
ولم يغسلوا. من كتاب الجنائر . (ج 1 ص 485). 
«ولون دمهم لون الدم والري رع المسك» : 370. 

أخرجه البخاري في باب من يجرح في سبيل الله عز وجل الحديث من كتاب 
الجهاد. (ج 4 ص 73). ومسلم في باب (فضل الجهاد والخروج في سبيل الله) 
الحديث 103 من كتاب الامارة. ج 3 صى 1495). 
«النبي عن تطييب المحرم» : 370. 

أخرجه البخاري في باب كيف يكفن المحرم, الحديث 29 من كتاب الجنائز 
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9 2 ص 5 ابن ماحه في باب ا حرم يموت. من حديث ابن عباس : «ولا 
تقربوه طيبا فإنه يبعث يوم القيامة ملبيا» الحديث 3084 من كتاب المناسك 


(ج 2 ص 1030) وغيهما. 
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فهرس الشعر (1) 


ول امرىء القيس 0 [الرمل] 
قد غندا باسني في أثشفه 
لاحق الصقلن نيبوك مُفْرّ 
لبييت من . قصيدة لاغرىء القيس التي أوها : 
ديمة مَشلاء فيها سمييت 
ٍ علق الأرض: #سييسرف ولسحتدلز 
ذكرها الاعلم الشنتمري في مختاراته للشعراء الستة الجاهليين بشرح عبد المنعم خفاحي 
(ص 110). 1 
وترجمة امرىء القيس من الشعر والشعراء لابن قتيبة (ج 1 ص 52). 


وأنشد : 22 ش 0 [البسيط] 
هَنَاكُ أنميجة ولاج أبيمة 
يتخلط بالجدٌ منه البلرٌّ والليتسا 
البيت لابن مقبل وهو تمم بن ألي بن مقبل من بني عجلان. وهذا البيت ذكره في التاج في 
مادة (ب واب) عن ان جمع ابوبة لبات نادر. التاج 20 1 ص 3) وداج 2 ص 47) 
طبعة وزارة الارشاد والانباء في الكويت. 
وترجمة ابن مقبل في الشعر والث لشعراء (ج 1 ص 424).. 
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ا 


قال الشاعر : 28 [البسيط] 
سَعَى عقالا فلم يترك لنا سبَّدًا 
البيت لابن العداء الكلبي أنشده لما استعمل معاوية رضي الله عنه ابن أخيه عمرو بن عتبة بن 
أي سفيان على صدقات كلب فاعتدى عليهم. 
النباية (ج 3 ص 134). 


حافال أبو دوب :فق المكر 491 [الكامل] 
وَعَلَيْهمَا مَسرُودتان قَضَاهُمَا 
ْ شك ل ل 2 
الببت من قصيدته الشهية في رثاء أبنائه الاربعة الذين ماتوا بالطاعون في مصر ومطلعها : 
أمنّ المَنُونٍ وَرَيهَا تَتَوَجّعُ 
ولدَهْرٌ لين بتشبب من مفتغ 


وهي في المفضليات (ص 421). وجاء هذا البيت في التاج (ج 5 ص 424). 


وترجمة أبي ذؤيب في الشعر والشعراء (ج 2 ص 635). 


آخر في الموّنث : 49 [الطويل] 
صناع باشْقَاهَا حَصَانٌ بشكرهما 
واد بقوتٍ البطن والجرقٌ زابعرٌ 
البيك لي شيات الهدل: وهو اين ألى ذقيت المذل: + وغو مازقة رن خويلد. المذلى وهو نحن 
شعراء هذذيل. ظ 
ذكره ابن قتيبة في الشعر والشعراء (ج 2 ص 641). 
والبيت ذكره في التاج (ج 5 ص 421). 


وأنشد بو عبيد : 61 [الوافر] 
00 ًَ 5 55 5 0 
فإن الوم في الأقوام غَارٌ 00 
وَإن المَير يَجَزرٌ بالكيراع 
جاء هذا البينت مع بيت أخر في التاج بتغيير 5 يأتي : 
تقد اليك اغتيرة: فى ستاع 
ش وَإن مختيث امفيحتتات اتسينا 
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لل "اند في الأقوام غار : 
وأن المره 2 َ يج | بالك سرع 


التاج وج 1 ص 51) ورج 1 ص 171) ط انية. 
والشاعر أبو حنبل الطاني جارية بن مُر أخو بني تُعل. 5 
وذكر قصة البيتين ابن قتيبة لاخر والشعراء (ج 1 ص 65). 
قول ابن دريد : 62 [الرجز] 
في كل يوم ميل مستؤبلو 00 
بتقتق ة توخص .]1 الختصسون 
البيت من مقصورة ابن دريد ومطلعها : .2 
واشتعسسل البتسيض لود 
مثل اشتعال التنار في جَزْل الغضى 
[الطويل] 


وأنشد غيرها : 64 
2 - 2 
تَجَنْبِتٌ إثيَان الحبيب تائما 
ألا إن هِجرّان الحبيب شر الإثلم 
ذكر هذا البيت المازري شاهدا على تأثم إذ ألقى الاثم عن نفسه. وهذا ما نقله عن الهروي» ‏ #" 
أي في الغريبين فيما يخص معنى تأنّم دون الاستشهاد بالبيت» إذ لم يذكره الروي. 


ليا 


وقوله : وأنشد غيرهما » أي غير الثعالبي والهروي :90 [الطويل] 
فأكسيني مالا وأكسيقه 
فأكسيّدي مالا 00 حمدا 
[البسيط] 


غود شعر ابن أحمد يذكر ولد الناقة : 91 


حَنْتَ قَلُوصِي | إلى بَابُوسبها جرَعَا 
قا عَبِئْكِ أم نا أل ل 
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جاء هنا : وفي شعر ابن أحمد وهو تحريف وإنما هو ابن أحمر وهو عمرو بن أحمر بنّ 


8 فراص. انظر ترجمته في الشعر والشغراء (ج 1 ص 315) وجاء في (ص 317) من المصدر 


المذكور وسمي خوار الناقة (بابوسا) ولا يعرف ذلكء» فقال : 
حنت قلوصي إلى بابوسها جَرَتَا 0 
فمَّا حنيئكِ أم ما أنتٍ والذَكَرٌ 
وقد اشتهر ابن أحمر بألفاظ انفرد بها. 


- قال الراجز : 91 | [الرجز] 
الأقهَيئِنٍ الفيل وَالجَامفوسًا 
هذا العجز من عر لرؤبة في قوله : 
ليث يدق الأ الهميسهوييًا 
وَالأقهَيئِن اليل وَالجَامُْ سسا 
وترجمة روبة ؤ في الشعر والشعراء 2 2 ص 575). 
وأنشد هذا العجز الزخشري في الاين ناسبا له لروبة (ج 1 ص 286). 
وأنشد الزبيدي في التاج (جح1 ص 442). 


قال طرّقة : 99 [الطويل] 
أنا الرجحل الضرّبُ الذي تَعْرفُونَةُ 
حَشَاشٌ كزأس الحيّة المتوقد 
وترجمة طرفة في الشعر والشعراء جَ 1 ص 137). 
والبيت من قصيدته الشهية : 
2 2 الوشم في 2 اليد 


قال عدي بن زيد : 100 [َاليمَلُ] 
إلني والله فابل جلشفي 


وترجمة عدي بن زيد في الشعر والشعراء . ) 1 ص 06). 


يإجاء هذا البيت في الصبحاح ج 4 ص 9)). 


ماله 


إنني ولله فاقهيل لمهي ش 


2 5 0 5 تعره 
طرفة: 123 [السريع] 
أُشجَاكَ القع أمْ قدَمفة 
م قله داس ختئة 
وقد تقدمت ترجمة طزفة والبيت مطلع قصيدة له وهي في أشعار الشعراء الستة (ج 2 
ص 14). 3 
وأنشد المطرز : 132 [الوافر] 
سنا أبَا عَمْررٍ ينا 
لم يذكر المازري أي كتاب أنشد فيه المطرز هذا الشطرء ولعله في اليواقيت. انظر فهرس 
المصادر. 
و 
قول الشاعر : 168 [الطويل] 
هَوَتْ أُمّهُ مَا يَنْعَتْ الطبْحٌ غَادِيًا 
وَقَاذا يودي اليل حين يوب 


البيت لكعب بن سعد الغنوي يرثي أنخاة أبا المغوار. قال البكري وهو شاعر إسلامي ويقال له 
سعد الأمثال لكثة ما في شعره من الأمُثال . وهذا البيت من قصيدته التي مطلعها : 

لقد أ لصبتني أم قيس تلومنني : 
وذكر الأصمعي القصيدة في الأصمعيات (عدد 9425). 2 7 
وجاء البيت في غريبي الهرؤي (ج 1 ص 250). 


قال الشاعر : 171 [الخفيف] 
صاح أبصرت أو , ع براع 
5 في الشترع ما قرَى في الحصلاب 
البيت لإسماعيل بن يسار وما جاء في التاج : ابن بشار تحريف واستشهد به المازري على أن لي 
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الحلاب ما يحلب فيه. والبيت هذا من قصيدة لاسماعيل بن يسار طالعها : 
ما على رسم سكل الجنساب 
َوْ أبَان المَدَاة رَُْمْ الجَواب 
وابن يسار : اسماعيل بن يسار النّسائي بكسر النون. وإنما سمي النسائي لأن أباه كان يصنع 
طعام العرس ويبيعه. 
ترجمه عبد القادر البغدادي في شرحه لشواهد الرضي شرح الشافية (ج 4 ص 316). 


قول الشاعر : 182 [الطويل] 
سل الربع اني يَمْمِتْ أمّ أسلما 
وَممل عادة ليع أن يتكلما 
استشهد به المازري على أن التيمم في اللغة القصد. 


قال لبيد : 189 [الرمل] 
أغفقيل إن “كت ا ميحجعجيل ش 
ولقد أقلع من كان عقلى 
هذا البيت من قصيدة للبيد مطلعها : 1 
إن تقوى ربنا خير نفل 
يإذن اله قي وقخكل 
وترجمة لبيد في الشعر والشعراء (ج1 ص 231). 
وقصيدة البيت المستشهد به في الجزء الثاني من مختار الشعر الجاهل لمحمد سيد كيلاني 
(ص 502). 


قال الشاعر : 189 [السريع] 
"ا روه مقع 2 . 
يكل هم من الهمموم سعة 0 
والمسيّ والصصبح لا فلاح مله 
البيت للأضبط بن قريع السعدي وهو شاعر جاهلي قديم ترجمته في الشعر والشعراء (ج 1 
ص 343). 
وهذا البيبت صدر قطعة : وقد جاء في المصدر المذكور م يأتي : 
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يَا قَوُمُ دن عاذري من الحُتّعة 


وأنشده في التاج كا في المعلم. 


قال لبيد : 189 [الريجر] 
رعو يد تمق اللسسج م ا 0 ' 
أدركله مُلاعِبٌ اللم_لاح 
ولبيد تقدمت ترجمته. 
وهذا البيت من أبيات له في رئاء ملاعب الرماح وهو خخال له واسمه أبو براء ومطلع الأبيات : 
تبحنا وان مَع الألوج 
اجتحا ملاعب الاح 
الجزء الثاني من مختار الشعر الجاهلي (ص 539). 


-وأنشد: 191 [البسيط] 
طوال أنضية الأعنتق واللصمم 
البيت لليل الأخيلية» وهي ليل بنت الأخيل وترجمة ليلى الأخيلية في الشعر والشعراء (ج 1 
ص 416). 
وصدر البيت : 
يشبهون سيوفافي صرائعهمعم 
وبعد البيت : 
إذا غدا المسك يجري في مفارقهم 
راحسوا تخالهم مرضى من الكسم 


التاج (ج 10 ض 371). 
قال الشاعر : 191 [المتقارب] 
ومن سيرها الس المسبعال 
0-3 رّ والعَجرففة يعد الكللال 
البيت لأمية بن ألي عائذ» وهو من شعراء هذيل. وترجمته في الاصابة (ج 1 ص 113). 


اقتبس المازري «إقبال وإدبار» من البيت المشهور : 196 [البسيط] 
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َرنَعٌ ما رَكَعَتْ حي إذا 0 
والبيت للخنساء. وترجمتها في خزانة الأب (ج 1 ص 89 


- وأنشد يعقوب : 244 [المتقارب] 
إصاخة اللساشد للسمستشد 
استشهد به المازري على أن الناشد هو الطالب للضالة والمنشد هو المعرّف بها. 


قال الجعدي : 257 [الطويل 
بلغغا السّما مجدنا وجدودننا 
وإنا رخو فوْق ذلك مظه رما" 
أنشده المازري على أن المظهر العلو. وبيت النابغة الجعدي لما أنشده للنبيء عله قال له : 
«إلى أين أبا ليل؟ فقال النابغة : إلى الجنة. فقال له رسول الله عَإْيلهِ : إن شاء الله». 


قال الشاعر : 270 [الوافر] 
فقلت اتح وأدعو إن ألدى 
لضات: أن تببادي :ا عبان 
نسب هذا البيت في الأماللي للفرزدق (ج 2 ص 90). ونسبه سيبويه إلى الأعشى ونسببه 
الأعلم في شرح شواهد سيبويه إلى الحطيئة. ونسب في جامع الشواهد محمد باقر إلى دثار بن 
شيبان الغري (ص 188) والأقرب أنه للأعشى, وترجمته في الشعر والشعراء (ج 1 ص 212). 


قال أعشى باهلة بس المنتشر : 274 [البسيط] 
كيه فلبِذة كسد إِنْ الم بها 
| وه اله مسي يفا الح 
وترجمة أعشى باهلة في خزانة الأدب ط السلفية (ج 1 ص 176). 
وأعشى باهلة اسمه عامر بن الحارث أحد بني عامرء وكنيته أبو قحفان حاهلي. 
والبييت من قصيدة له رثى بها أخاه المنتشرء وهي من عيون القصائد المائي. قال البغدادي:إنها 
جيدة في بابها. ومطلعها : ١‏ 
قش جاه من عل اتسنا له ابوقسحما 
ْ إلمَّ لا عَجَبٌ مِنْهَالا سجر 
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وقد أنى بها صاحب الخزانة مع شرحها (ج 1 ص 179). وهي من ضمن قصائد 


وأنشد : 292 [الرجز] 
وَكسئتُ خلْتُ السيب واللإديَنا 
ش الفحة كديا يُلْصِل القَريتَا 
البيت للأرقط. أنشده اللغويون على أن بدن تبدينا سن وضغف. والأرقط حميد بن مالك 
الشاعر أحد بن كعبء وهو راجز ماخر عاصر العجاج» والعجاج توفي سنة (90). وقد 
غلط الجوهري فجعل الأزقط حميد بن ثور مع أنه لم يلقب بالأرقط. 
وأنشد البيت الزبيدي في التاج (ج 9 ص 136) والصحاح (ج 5 ص 2077). 


وأنشد ابن | السكيت : 326 [الرجر] 
وَرَبّ أسراب الحجيج ا 


دروي الصدر : 


وَرْبّ اسراب خحجيوج كُظّم. 

البيت للعجاج» وهو عبد الله بن رؤبة من بني مالك» ويكنى أبا الشغثاء وهي ابنته. وترجم له 
البخاري في الكبير وذكر أنه سمع أبا هريرة (97/1/4). وترجم له ابن قتيبة (ج2 ص 572). 
وأنشد العجز الجوهري في 0 رج 6 ص 2483). 


ت وأسبد +327 [الرجز] 
كذ فلك وال لقت أتلي 
أتحاف أن متكت" لم يُِئي 

وأنشد ابن هشام هذا الرحز شاهدا للمعنى الثاني لبيد وهو أن تكون بمعنى من من أجل (ج 1 
ص 115). قال السيوطي في شرح شؤاهد المغنى أنشده يوسف بن السيرافي في شرح أبيات 
اصلاح المنطق وِلم يسم قائله (ج 1 ص 352). وأنشده الجوهري في الصحاح في مادة 
(ر ت.3). 

وذكر عبد السلام هارون أن البيت لامرأة من فقعس ول أظفر بما يؤيد كلامه. ثم إن البيت م 
يبدو قائله رجل لا امرأة. 


320 


0 
وأنشد للمرار + 335 [الكامل] 


فَهَِاممَسُوا برا واوا عَرْسُوا 
م غير تَمعكَة عجر مُعَسبرسِ 
والممار هو ابن سعيد الفقعسي وهو من بني أسد ولذلك يقال له : الأسدي © يقال له 
الفقعسبي: وترجمته. في. الشعر. والشعراء (ج 2 ص 680) والخزانة (ج 2 ص 216). 
والبيت أنشده في غريب أي عبيد والتبذيب للأزهري (ج 5 ص 509) والغريبيين للهروي 


(ج 1 ص 102). 


قول طرفة : 353 [الطويل] 
لشف بك ل كك 
فى عل العا با اليه سد 
البيت من قصيدة لطرفة؛ وهي معلقته الشهية التي مطلعها : 
لخولة أَلال يبرقة تخيحسد 
لوح كَبَاقِي الوشم في طاهر اليد 
هي مشروحة ضمن شروح المعلقات وهي من المختارات الشعرية للأعلم الشنتمري 
(476). وهذه المعلقة فييا رص 308) ط الثانية. 
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فهسرس الأعلام 


الأالف 


آدم (أبو البشر) عليه السلام : 120 » . 
جاء ذكره في حديث الاستشفاع يوم 
القيامة: “وا قضد أولة ف اموق لآنه أبو 
البشر . 

ابراهم . عليه السلام : 8 

ذكر في الحديث في قوله «نحن أحق بالشك 
من ابراهم» وامراد: بالثبك:ما نين علم الدليل 
وعلم العيان. ومن ن أولي العزم: من الأنياة ؛ 
ابراهم »من رواة مسلم : 201. 

وهو أبو اسحاق ابراهم بن سفيان الذي 
روى عن مسلم » وأخذ عنه الجلودي . 
أبو. اسحاق ابراهم بن عبد الله : 289. 
ابن حنين روى عن أبي هريرة رضي الله عنه 
وغيه ومن روى عنه الزهري وثقه ابن سعد 
ةَ أو 


الرقم (أو الأرقام) الموالمي للاسم يشير إلى الفة 


والنسائي . مات سنة بضع عشرة ومائة. 
الخلاصة (18) . 
ابراهم بن نصر النباوندي : 303. 
ابراهم بن يزيد بن شريك التيمي : 
من شيوخ الأعمش كا أفاده 0 
الخلاصة . أخرجٌ له الستة (92). 
الخلاصة(ص 23). 
إبليس أو الشيطان أو الشياطين : 2234 
4 313. 317: 2320 350. 
ابن لعبد الله بن عمر : 2 
هو واقد بن محمد بن زيد بن عبد الله بن 
عمر العدوي.عن أبيه ونافع؛ وروى عنه ابنه 
عؤان واخوه عاصم. 
الخلاصة (ص 415) . 
الأمري : 2163 275. 
من أصحابنا أبو بكر محمد بن عبد الله بن 
محمد بن صالح الأممري شيخ المالكية في 


الفقزات) الوارد فيها الاسم وكذلك في باقي الفهارس. 
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العراق (-375). 

الأعلام ١ج‏ 7ص 98). الديباج (من 
ص 255 إلى 258). 
أبي بن كعب : 310. 317. 
ابن قيس الأنصاري الخزرحي 
كتب الوحي وشهد بدرا وكان ممن جمع 
القران: (20) على احتلاف في. وفاته. 


ع 


سيد القراء 


الخلاصة (ص 24) . 
ابن أحمر : 1 
بساحت الك 0 به : 
حَنْتٌ قلُوصي !! لى بَابُوسهًا 


وَمَا حَنِينك أم ما أنتٍ وَالذَكْرٍ 
حاء هنا ابن أحمد والذي في ج و«التاج ابن 
أحمر وهو الصواب. وهو عمرو بن أحمر بن 
قراص الباهلي وهو من شعراء الجاهلية وأدرك 
الاسلام. 
ترجمه اين قتيبة في الشعر والشعراء (ج 1 
ص 315). 
أحمد بن حنبل : 42. 141. 151, 181غ 
2 011 369. 
هو الامام أبو عبد الله أحمد بن محمد بن 
حنبل (164--241).كان من أئمة المحدثين 
والفقهاء . له المسند الذي مع امدامن 
الحديث ما / يتفق أيه : 
وابتلي بالسجن من أخل امتناعه من القول 
بخلى القرآن « ف 0 ا معتصم. وهو أحد 
الأئمة الاربعة وترجمته . تناولتها المصادر 
ثيرق» ومن أهمها ما كتبه المرحوم الشيخ 
1 زهرة في كتابه الذي خصه بترجمة الامام 


احمد رحمةه الله . 


وترجمه ابن خلكان (ج 1 ص 63) وابن 
عساكر في تاريخ د 
أححمد بن عبدة الضبي : 5 
هو أحمد بن عبدة بن موسبى الضبي أبو عبد 
الله البصري. وعبدة بسكون الباء أخرج أه 
مسلم والأزبعةء وثقه أبو. حاتم والنسائي» وهو 
حجة (ل245). 
الخلاصة وص 9) . 
افزيس» عليه السلام : 120. 
هو 0 بن يارد من مهلائيل» وهو أول 
بني آدم أعطي النبوة بعد ادم وشيث عليهما 
السلام» وذكر ابن اسحاق انه أول من خط 
بالقلم . 
قصص الانبياء للنجار (ص 24). 
أبو إدريس الخولاني : 142. 
هو عائد الله بن عبد الله بن عمر الخولاني 
العوذي أحد الاعلام.روى عن عمر ومعاوية 
أي ذر وغيرهم وعنه مكحول والحسن واب 
سيرين وغيرهم (-80). 
الخلاصة (185) . 
أبو اسحاق الحربي : 
أبو اسحاق اباههم بن 


3. 
اسحاق البغدادي 
تفقه على الامام أحمد.له غريب الحديث 

(<285). 
التذكرة (ج 2 ص 147) : 
اسحاق بن راشد : 303. 
الحاني او الرقي أبو سليمانء أخرج له 
النجاري والأزبعة. مات في خلافة أبي حعفر 
المنصور. 

الخلاضة (ص 28). 
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3 324. 
هو أبو محمد أو أبو يعقوب اسبحاق بن 


إسحاق ابن راهويه : 


ابراهم بن مخلد » يعرف باسحاق بن راهويه 
الامام الفقيه الحافظ العلم (ل238). 


الخلاصة (ص 2:)27. 
اسحاق بن منصور : '223: 351. 
هو إسحاق بن منصور السلوكي مولاهم 
الكو . قال ابن معين ليس به ممت 


-7205 رأو 204). 
الخلاصة (ض 30): 

اسحاق بن نصر : 340. 

هو أبو إسحاق بن ابراهيم بن نصر النجاري 

السعدي. وقيل السغدي 2242). 
الخلاصة(ص 27). 

ا”ماعيل ابن جعفر : 71. 

هو أبو اسحاق اسماعيل بن حعفر بن أني 

كثير قارىء المدينة أحد الكبار (180). 
الخلاصة (ص 33) . 

ا”ماعيل بن زكرياء : 2.210 255. 

ابن مرة الخُلْمَانٍ بو زياد شقوصا الاسدي 


الكوق» ليس به باس (-174) أخرج له 
الستة. 

الخلاصة (ص 34). 
إجماعيل بن علية : 185 290. 


هو أبو بشر اسماعيل بن ابراهيم بن مقسم 

الأسدي القرثبي مولاهم البصري المعروف 

باسماعيل بن علية الحافظ أحد الأئمة الأعلام 

ريحانة الفقهاء أخرج له الستة ل193). 
(الخلاصة ص 32) 
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أحد أئمة الدنيا وأحد 


القاضي اسماعيل : 
اسماعيل بن اسحاق 
امجتبدين ن في مذهب مالكء ويمن 
عي الاي ا سر له 
أحكام القران ومعاني القران والمبسوط في 
الفقه ومختصره (2 28). 

الديياج (ج 1 ص 92). 
الأسود : 229. 
هو الأسود بن يزيد بن قيس النخعى نو 
عمروء ويقال أبو عبد الرحمان.روى ْ أبي 
بكر وعمر وعلي وابن مسعود وغيرهم .روى 
عنه جماعة منهم ابن أخته ابراهم بن يزيد 
النخعي (74) أو (75ه). 

مهذيب التهذيب (ج 1 ص 342). 
الخلاصة (ص 37). 
الأشعري : 8 
أبو الحسن علي بن اسماعيل بن اسخاق بن 
تيل الفحاق أي موسي” الاشغرق #صناحن 


اخذ عنه 


المذهت الشهيز مذهب الأشاعرة . كان من 
أئمة امجتبدين ومن المتكلمين » ومصنفاته 
ثلغائة» ولابن عساكر كذب المفتري فيما 
نسب للامام الأشعري (-324). 

وترحم له ابن فرحون 'في الطبقات (ج 2 
ص 94). 

أشهب : 4323 324. 

أبو عمر اشهب بن عبد العزيز بن 'داود 
القيسبي الفقيه المصبري صاحب الامام مالك 
من الطبقة الوسطى أحد الأعلام: قال ابن 
عبد البر كان فقمها حسن الرأي» أخرج له 


أبو داود والنساق أخذ عنه سحئوك 


(204-140) بعد الشافعي بئانية عشر 
يوما. ترجم له الكثير» منهم عياض في المدارك 
وابن فرحون في الديباج (ج 1 ص 307))» 
(الخلاصة ص 45). 
الاصطخري : 258. 
الأقو آنه أب معن صر 
يزيد الاصطخري الفقيه الشافعى كان من 
نظراء أبي العباس ابن سريج , مصنفات 
حسنة في الفقه (328-244). 


بن أحمد بن 


ابن خلكان (ج 2 ص 74) طبقات 
الفقهاء لاني اسحاق الشيرازي (ص 111). 
الأعرالي الذي. بال في المسجد : 158. 
قال أبو موسى المديني في الصحابة من 
مرسل سليمان بن يسار :انه ذو الخويصرة بن 
حابس 0 وكان رحلا حافياء وهو الذي 
.قال للنبى 2 :اعدل »فال له: ويحك ومن 
يعدل إذا لم أعدل؛ وهو الذي قال : اللهم 
ا مني ومحمدا ولا ترحم معنا أخدا. فقّال له 


َيه :لقد تحجرت واسعاء ثم بال في المسجد. 


فقال. بعض الفضلاء: فهو القائل والسائل 
والبائل. ْ 

تنوير .الحوالك ١ج‏ 1 ص 64). 
أعشى باهلة : 274. 


عامر بن الحارث بن رياح الباهلي من همدان 
شاعر جاهلي أشهر قصائده التي مطلعها : 
قد حاء من عل أنياء أنبوقها 


إلي لا عجب منا ولا شخرٍ 
ومنها البيت المستشهد به في الفقرة المذكورة. 


الاعلام. (ج 4 ص 16). 


الأعمسش :201, 313. 

سليمان بن مهران الكاهلي مرلاهم أبو محمد 
الكوقي الأعمش أحد الأعلام الحفاظ والقراء» 
رأى أنساء كان يسمى المصحف لصدقه 


««<148). 
الخلاصة (ص 155). 
الأفوي : 327. 


لعله حسان بن محمد ل-270). 
أنس رضي الله عنه : 35», 106» 2169 
0 2199 2281 355. 
ابن مالك أبو ثمامة أو أبو حمزة أ نتن “برخ 
مالك النجاري الخزرجي الأنصاري صاحخب 
رسول الله 2 وخادمه عشر سنين. مولده 
بالمدينة رحل إلى دمشق ثم إلى البصرة ومات 
بها وهو آخر من مات بالبصرة من الصحابة 
له ألف ومائتا حديث وثمانون حديثاء روى عنه 
خلق لا يحصون (90) أو بعدها وقد 
حاوز الماثة. 

الاصابة (ج 1 الخلاصة ص 40))» 
الاعلام رج 1 ص 365). 
ابو أنس : 1 
مالك بن أي عامر الأصبحي المدني أبو أنس 
عن عمر وعثان وهو جد مالك بن أنس 
ووالد أبي سهيل عم مالك قيل توفي 
<94). 

الخلاصة (ص 367) وشرح النووي 
(ج 3 ص 114). 
ابن أبي أنيسة : 303. 
وهو زيد بن أبي أنينة الغنوي أبو أسامة 


02 أخرج له الستة. 


الخنلاصة (ص 127) وشرح النووي 
(ج 6 ص 64). 
الأوزاعي : 139 181, 194. 
أبو عمرو عبد الرحمان الاوزاعي الشامي 
الامام العلم»روى عن. خلق وروى عنه أثم 
كان كثيز الحديث والعلم والفقه قال اسجاق 
إذا | احتتمع الأوزاعي والثوري ومالث على أمر 
فهؤ إسنة 5. والأوزاعي إمام الديار الشامية قال 
ابن '“خلكان لم يكن بالشام أعلم منه. 
الوفيات (ج 3 ص 127) الخلاصة 
(ص 232) الأعلام (ج 4 ص 94). 
أيوب : 215, 242. 
أبو. بكر أيوب إن أي غيمة كيسان 
السختياني » بف بفتح السين وكسرها ٠‏ البصري 
الفقيه أحد 3 الأعلام . روى عن خلق 
منهم نافع وعنه خلق منهم مالك والحمادان 
والسفيانان وشعبة له نحو مائة حديث 
(<131). ش 
الجمع (ج 1 ص 34) الخلاصة 
(ص 42). 
أبو أيوب : 155. 
خالد بن زيد بن كليب بن ثعلبة الأنصاري 
النجاري المدني شهد بدرا والعقبة وعليه نزل 
رسول الله 2 حين دخل المدينة. له مائة 


وخمسون حديثا. مات بأرض الروم غازيا 
52) ودفن إلى أصلى حصن 


الاصابة ١ج‏ 1 ص 403). الخلاصة 
رص 100) الاعلام (ج 2 ص 336). 
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الباء 
البراء بن عازب : 261. 
أبو عمارة البراء بن عازب ابن الحارث الأوسبي ىَ 
الأنصاري. نزل الكوفة. له ثلاممائة حديث» 
وروىف عنه خلق شهد أحدا والحديبية 
71١‏ أو 72. 
الخلاصة (ص 46). 
بسر بن سعيد : 141. 
المدني العابد عن سعد بن مالكء» وزيد بن 
ثابت وأني هريرة. (--100) في خلافة عمر 


ابن العزيز. 
الخللاصة (ص 47). 
ابن بشار 00 


ويعرف ببندار ار أبو بكر محمد بن بشار 
ابن عؤان أحد أوعية السنة» وعنه الستة 
وغيرهم : قال الذهبي : انعقد الاأجماع على 
الاحتجاج له -252). 
الخلاصة (ص 328). 
بشير بن ألي مسعود : 256. 
هو ابن أبي مسعود عقبة بن عمرو 
الأنصاري. أخرج له البخاري ومسلم وله رؤية 
قبل يوم الحرة» من التابعين. 
الخلاصة (ص 50).: 
أبو بكر رضي الله عله : 
9 204, 207. 
هو عبد الله بن عثان بن عامر بن كعب 
القرثي التيمي أبو بكر الصديق رضي الله 
عنه ابن أبي قحافة خليفة رسول الله ميلك 
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ولد بعد عام الفيل بسنتين وستة أشهر 


وصحب النبيء عَيُّْهُ قبل البعثة لبعثة وحياته 


رو 


عل نيه بمورسن اه ك1 ست 1 
مع النبيء عَتُّهُ طول 
اقامته بمكة وهاجر معه إلى المدينة وشهد 
المشاهد كلهاء له مائة واثنان واربعون حديثا 
ج13). ٠‏ 

الاصابة ‏ رج 2 ص 341) الخلاصة 
(ص 206). 
القاضي أبو بكر الباقلاني : 267199:67. 
محمد بن الطيب بن محمد أبو بكر من أئمة 
علم الكلام وإليه انتتبت. الرئاسة في مذهب 
الأشاعرة .له المجاز في القران و(دقائق علم 
الكلام). و(الانتصار) وكان سريع البديية 
ترجمته من أوسع التراجم. 
الوفيات (ج 4 من 9) تبين كذب 
المفتري (217) الاعلام (ج 7 ص 46). 
أبو بكر بن أبي شيبة : 2185 2»278 
6. 
أبو بكر عبد الله بن محمد بن ألي شيبة 
الواسطي الكوفي الحافظ له المصنف في 
مجلدين ضخمين جمع فيه الأحاديث وفتاوى 
التابعين وأقوال الصحابة ورتيه على الترتيب 
الفقهي. 

الرسالة المستطرفة (ل-235). 
بكر بن عبد الله المزفي : 143: 185. 
أبو عبد الله بكر بن عبد الله بن عمرو المزني 
البصري أحد الأعلام . يروى عن المغية 
وابن عباس وابن عمر . له نحو خمسين 
حديثاء روى عنه قتادة وغيه ل106) أو 
(108). ش 

الخلاصة (ص- 51). 
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كالأكاسرة ٍْ 


أبو بكر بن محمد : 290. 
بن عمر بن حزم الأنصاري المدنيء يرؤى 
عن خالته عمرة والسائب بن يزيد وعبد لله 
ابن عباس بن الي ربيعة (ل120). 
الخلاصة (ص 445). 
أبو بكر النيسابوري : 369. 
لعله محمد بن عبد الله الجوزق أبو بكر 
النيسابوري (-388).له الصحيح المخرج 
على صحيح مسلم, والجامع بين الصحيحين 
البخاري ومسلم. 
معجم المؤلفين (ج 10 ص 240). 
ابن بكير : 184. 
يحيى بن عبد الله بن بكير المخزومي مولاهم 
أبو زكرياء المصري الحافظ احتج به البخاري 


الخلاصة (ص 425). 
بلال : 340. 


بلال بن رباح المؤذن مولى أبي بكر. شهد بدرا 

والمشاهد كلها وسكن دمشق» له أربعة 

وأربعون حديثاء مات سنة عشرين --20). 
الخلاصة (ص 53). 


القاء 


بع : 49.: 365. 

جاء في القاموس مع شرحه التاج والتبابعة 
ملوك المن الواحد تبع كسكر سموا بذلك 
لآنه يتبع بعضهم بعضا كلما هلك واحد 
قام مقامه آخر تابعا له ونقل صاحب التاج 
عن الليث مثل ما جاء هنا التبابعة في مير 
في الفرس والقياصة في الروم ولا 


وحضرموت . 
القاء 


ثابت بن قيس : 19. 
الظاهر أنه ثابت بن قيس الذي يروي عنه 
أبو زرعة الذي اسمه هرم هو ثابت بن قيس 
النخعي أبو المنقع.جاء في الخلاصة يروي 
عن ألي موسبى وعنه أبو زرعة البجلي. 
الخلاصة وص 57). 
ذو التّدِيّة : 6 
ذو الندية ‏ كسْمْيّة # لقب رجل اسمه 
1 ولقب بذلك لأن يده كانت قصية 
' مقدار الثدي. يدل على ذلك م يقولون 
ذو اليدية وذو الندية الصحاح (ج 6 
ص 2291). وذو الثدية. لقب حرقوص بن 
زهير كبير الخوارج قثل بالنهروان. 
ترتيب القاموس و(ج 1 ص 399). 
أبو ثور : 
و و ل بن أبي البمان الكلبي 
البغدادي أبو ثور قال ابن عبد البر: له 
مذهب في اختلاف مالك والشافعي وهو 
أكثر ميلا إلى الشافعي ل-240). 
الخلاصة (ص 17). 


الشفوري : 141 170. 
سفيان بن سعد ابن مسروق الثوري من بني 


ثور بن عبد مناة أبو عبد الله أمير المؤمنين في 
الحديث كان علما من الأعلام يجمعا على 


إمامته»له الجامع الكبير والجامع الصغير في 


الحديث (ل161). 
الخلاصة (ص 145) الاعلام (ج 3 
ص 158). 
الجيم 
جابر بن اسماعيل : 1 


أبو عباد حاير بن اسماعيل الحضرمي المصري 
عن عقيل بن خالد. وعنه ابن وهب فقط 
حرج له البخاري في الأدب المفرد ومسلم 
وأبو داود والنسافي وابن ماجه. 

الخلاصة (ضص 59). 
جابسر : 215. 
هو جابر بن زيد الأزدي أبو الشعثاء الجوفي 
البصري الفقيه أحد الأئمة الأعلام أخذ عن 
أبن . عباس وابن عمر وغيرهما وأخد عنه 
الكثير منهم قتادة وعمرو بن دينار (-93) 
وقال ابن سعد (ل103). 

الخلاصة (ص 59). 
جابر بن عبد الله : 323, 2324 332. 
أبو عبد الرحمان أو أبو عبد الله جابر بن عبد 
لله بن عمرو بن حرام السلبي الأنصاري 
المدني شهد بدرا » سمع النبيء عله . وروى 

عن أبي سعيد الخدري عند البخاري ومسلم 
وروىك عن عمر بن المخطاب ولي هريرة 
وغيرتما عند مسلم .078 أو (9 
عن أربع وتسعين سنة» وكان آخر من مات 


الجمع (ج 1١ص‏ 73) وفي الخلاصة 


صحالبي مشهور له ألف وخمسمائة حديث 
وأربعون (ص 59). 

جابسسر 7 6. 

هو جابر بن يزيد الجعفي الذي يومن 
بالرجعة. انظر مسلما بشرح النووي ١ج‏ 1 
ص 101). 

جبيل : 2:91 256»: 280. 

أحد رؤساء الملائكة الأربعة وهم جبريل 
وميكائيل واسرافيل وعزرائيل» وقد اتفقوا على 
أن جبيل وميكائيل أفضل جميع الملائكة 
والصحيح أن جببيل أفضل من ميكائيل. 
تحفة امريد على جوهرة التوحيد ص 92. وفيه 
أربع عشرة لغة ذكرها في القاموس في مادة 
جبير بن نفير : ٠142‏ 277. 

أبو عبد الزحمان جبير بن نفير مصغرا » 
ا حضرمي الشامي» مخضرم عن جماعة من 
الصحابة) وعنه طائفة منيم أبنه عبد النحمان 


.)75-< 

الخلاصة (ص 61). 
ابن جرتح : 23. 209. 303. 330 
9. 


أبو الوليد وأبو خالد عبد الملك بن عبد 

العزيز بن جريح الأموي مولاهم المكي الفقيه 

أحد الأعلام.أخرج له الستة.روى عن خلق 

وروى عنه الكثير مات سنة (150). 
الخلاصة (ص 244). 

جبير : 19. 

هكذا جاء في مسلم جرير دون ذكر لأبيه 


5229 


والأقرب أنه جرير بن عبد الحميد لأنه يروي 
عن عمارة بن القعقاع وها هنا. حديث 
سلوني يرويه: عن عمارة وعمارة بن القعقاع 
يروي عن ألي زرعة وهو أبو عبد الله جرير بن 
عبد الحميد بن جر الرازي أصله من الكوفة 
وسمع الكثير ومنهم عمارة بن القعقاع توفي 
سنة (187) بالري وفي الخلاصة ((ل188) 
والجمع بين كتابي أي نصر الكلاباذي وأبي 
بكر الأصبهاني لابن القيسراني (ج 1 


ص 72). 
الخلاصة .(ص 61). 
الجُرَيَرِي : 1 


الظاهر أنه سعيد بن إياس الجريري بضم 
وثمن روى عنه خخالد بن عبد الله وجاء في 
المعلم هنا عن خالد عن الحريري» وهذا مما 


يجح منا ذهبنا إليه لا أنه عباس بن فروخ. 


ترجم له ابن القيسراني (ج 1 ص 163)» 
الخلاصة (ص 136). 
جعفر : 184. 
جعفر بن ربيعة بن شرحبيل الكندي الحسني 
أبو شرحبيل المصريء وثقه أحمد وأبو زرعة 
(2د135) أو 136). 

الجمع وج 1. ص 69) الخلاصةء 
(ص 62). 
أبو الجهم : 184. 
أبو 3 بن لد 1 الصمة الأنضاري 
ابن الحارث 
1 الصمة الأنصاري 2 أخرج. له 
الستة. 


الخلاصة (ص 447). 


المدني الصحاليء وهو غير أبي جهم 
بالتصغير. 
الجوني : 105. 


الذي جاء في ج : من الجوني» هو تحريف 
عن الحربي اندي جاء في بقية النسخ» وانظره 
في حرف الجاع 


الجاء 
الحارث العكلي : 19. 


.هو أبو يزيد الحارث بن يزيد العكلي الكوفي 
عن أبي زرعة وثقه ابن معين أخرج له 
البخاري ومسلم وغيرما. 

الخلاصة (69). 
الحارث بن فضيل : 42. 
أبو عبد الله الحارث بن فضيل الحطمي 
المدني . أخرج له مسلم وأبو داود والنساني 
وابن ماجه وثقه ابن معين. 

الخلاصة (ص 68). 
حجاج بن محمد : 209: 269. 


هو الحافظ الأعور حجاج بن محمد مول. 


سليمان بن مجالد مولل المنصور العبابي 
الترمذدي 3 المصيصي» 3 البغدادي. يروي عن 
ابن جريح وعنه خلق منهم أحمد, وابن معين 
وثقه ابن المديني. 

الخلاصة (ض 73). 
ابن حجر : 71. 
هكذا جاء في هذه الفقرة وهو أبو الحسن 


علي بن حجر بضم أوله ‏ ابن ايّاس 
السعدي المروزي الحافظ من شيوخ مسلم 
والبخاري 244). 

الخلاصة (ص 272). 
حذيفة بن الهان : 278 152. 
أبو عبد الله حذيفة بن البمان العبسي الكوفي 
الصحالبي الجليل من السابقين أعلمه رسول 
الله عَيُْه بما كان وما يكونء فتح الدينور 
وغيرها ((36). 

الخلاصة (صضن 74). 
الحربي : 105. 
ابراهم بن اسحاق بن بشير بن عبد الله 
الحرني كان إماما في العلم ورأسا في الزهد 
صنف كتبا كثية منها غريب الحديث 


ل285). 


البغية (ج1,ص 408) الأعلام (ج 1 
ص 24). ٍ 
الحسن البصري : 23. 251. 
هو الحسن بن ألي الحسن بن يسار تابعي 
كان امام البصرة أبو سعيد .كان أحد العلماء 
النهاد الشجعان وهو أحد أئمة المدى 
والسنة وكان فصيحا روى عن الكثير صحابة 
وغيرهم وشاع علمه وذكره (110). 
مهذيب التهذيب (ج 2 ص 263) 
والخلاصة: (ص 77). 
حسن بن الحكم 0 
أبو الحسن الحسن بن الحكم النخعي الكوفي 
وثقه ابن معين. 
الخلاصة (ص 77). 
الحسن بن عبيد الله : 19. 
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أبو عروة الحسن بن عبيد الله بن عروة 
النخعي الكوفي وثقه ابن معين ل-139). 
الخلاصة (ص 79). 


الحسن بن علي : 303. 


ا ل ش 


وخاله وعنه أبنه وغيه (49) أو دمى : 


وله مناقب في الصحيحين وغيرتما. 

#هذيب التبذيب (ج 2 ص 295). 
الحسن بن محمد بن الحنقية : 229. 
هو الحسن بن محمد بن علي بن أبي طالب 
الحاشمي المدني ابن الحنفية أبو محمد.أخرج له 
الستة روى عن أبيه وابن عباس وسلمة بن 
الأكوع وعنه عمرو بن دينار والزهري 


وغيرهما (--95). 

الجمع (ج 1 ص 81). الخلاصة 
(ص 81). 
الحسن بن مسلم : 340 
الحسن بن مسلم بن يناق المككي أخرج له 
الستة وثقه ابن. معين والنسالي. 

الخلاصة (ص 0 
الحسين بن علي : 


أبو عبد الله الحسين ا 
المدني سبط رسول الله عَيَهُ وريحانته وأخو 
الحسن ومحسن.روى عن جده قانية أحاديث 
وعن أبيه وأمه وعمر» وعنه ابنه علي وابن ابنه 
زيدء وبنتاه سكينة وفاطمة . وأخر ج ' له الستة 
(614ه) يوم عاشوراء عن أربع وخمسين 
سئة. 


الخلاصة (ص 83). 
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حفص بن امم 9 
هذ خفض ابن عاسم بن حمر ين لخطات 
العدوي المدني. روى عن أبيه وأبي هريرة وعنه 
بنوه عمر ورباح وعيسبى قال هبة الله 
الطبري : هو ثقة مجمع عليه. 

الخلاصة (ص 87). 
حكم بن جبير : 7 


الأسدي أو النتقفي مولاهم يروي عن ماعة 


وروى عنه السفيانان وغيرهما 'وضعفه 
النسالي. 

الخلاصة (ص 90). 
حماد : 215. 


هو حماد بن زيد بن درهم الأزدي أبو 
اسماعيل البصري الحافظ أحد الأعلام وعنه 
الثوري وأبو الربيع الزهراني وخلق (197). 
الخلاصة (ص 92) وشرح التووي (ج 4 
2000 
بن المغيرة : 3 

0 بن المغية بن شعبة الثقفي العجلي 
أخرج له مسلم والنسالي وابن ما 


الخلاصة (ص 93). 
“ميد الطويل : 143. 185. 
هو حميد بن أي حميد مولى طلحة الطلحات 
أبو عبيدة. روى عنه. مالك وغيه 
د<142). 

الخلاصة (ص .94). 
الحميدي : 6 83. 


ا لحميدي المكي أحد الأئمة صحب ابن 
عيينة والشافعي, وعنه البخاري وأحمد بن 


الأزهر وغيرهما (219). 

الخلاصة (ص 197). 
حنظلسة : 21. 
الظاهر أنه حنظلة بن أني سفيان الأموي 
المكي . عن طاوس وسالم والقاسم وغيرهم 
وعنه الثوري والقطان ووكيع.أخرج له الستة 
(<151). 

الخلاصة (ص 96). 
أبو حنيفة الامام : 48. 2139 2151 
3 181 197 219: 220: 2247 
1 2270 271 288: 294» 2306 
41 02 334 341 
4 358 370. 
النعمان بن ثابت أبو. حنيفة امام العراق 
وفقيه الأمة»أحد الأئمة الأربعة وكان قوي 
الحجة.له المسند في الحديث. 
وترجم له الخنطيب في. تاريخ بغداد الوفيات 
3 15 ص 405 الانتقاء “لابن عبد البر 
(ص 192): وخصه أبز زهرة بتأليف. 
الحنينبي : 303. 
هو يحيى بن. سعيد بن حيان أبو. حيان 
الكوفي المدني. وثقه العجلي (145). 

الخلاصة (ص 423). 
أبو حيات التيمي : 19. 
بحبى بن سعيد بن حيان التيمي تيم الرباب 
الكوفي المدني .ساق شيوخه والرواة عنه في 
الجمع وأخرج له الستة (-145). 

الجمع (ج 2 ص 561) الخلاصة 
(ص 423). 


الخاء 

خاقان : 365. 
علم واسم لكل ملك خقنه الترك على 
أنفسهم أي ملكره ورأسوه. قال الأزهري 
ليس من العربية في شيء. 

ترتيب القاموس (ج 2 ص 87). 
خالد : 251. 
هو خالد بن عبد الله بن عبد الرحمان المزني 
مولاهم أبو اليثم أو أبو محمد الواسطي. قال 
احمد: كان ثقة دينا (ل179)) وقيل في 
غيرها. 

الخلاصة (ص 101). 
أبو خالد : 62. 
سليمان بن حيان الأزدي أبو خالد الأحمرء 
وثقة ابن معين وابن المديني (-189). 

الجمع (ج 1 ص 181) الخلاصة 
(ص 151). 
خاب : 359. 
هو سيدنا خباب. بن الارت التيمي حليف 
بني زهة أبو عبد الله له اثنان وثلاثون 
حديثا. شهد بدرا.وكان أحد من عذب في 
الله تعالى (37) أو -39). 

الجمع (ج 1 ص 124) الخلاصة 
روص 104). 
خريمة : 168. 
خريمة بن ثابت بن الفاكه الأنصاري 
الخطمي ذو الشهادتين شهد بدرا وأحُداءله 
تمانية وثلاثون حديثا. قتل مع علي في صمَّين 
سنة (37). 
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الجمع (ج 1 صل 128) الخلاصة 
رص 104). 

الدال 
داود عليه السلام : 49. 
داود بن علي : 152. [18. 266. 
7 329. 
أبو سليمان داودهد بن عل بئ مخلفب 


الأصفهاني .الملقب بالظاهري أحد الأئمة 
امجهدين. وكان صاحب مذهب مستقل 


.)270-( 

الوفيات رج 2 ص 5). الاعللام 
(ج+3 ص 86). 
الدجال : 105:.104. 
اه المسيع الدجال «الدجال مبالغة م.ء 
و و 5 ب 
الدجل وهو الكذب. والروايات دالة على أنه 


يخرج بعد ظهور المهدي بسبع سنين وأول 
3 ا ا 5 : حاهة ل 
اشراط الساعة ظهور المهدي ثم خروج 
الدجالء م نزول ل عيسى ٠‏ عليه السلام وقتله 
الدعيال: ١‏ 

العلماء (ج 2 ص 99). 
تعرض النووي لضبط دخشم وهو مالك بن 
دخشم من الانصار 


580 
د ستور 


شهد بدرا وغيرها ولا 
يصع .عنه النفاق . 

0-7 

شرح النووي لو 1 ص 3). 
أبو الدرداء : 2.289 318. 
و بن زيد الانصاري الخزرحي 
وتسعة وسبعون حديثا :اسل يوم 2 وشهد 
5 قضاء 


اذا والحقه عمر بالبدريين» ولي 


له مائة 


ذمشق (-32). 
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الجمء (ج+ 1 ص 404) الخلاصة 
2 52 35 
وص 298). ْ 


الذال 


ابن ال اذل 82 
َّ الحارث يحمد بن عبد النحماك ل ن المغيرة 


3 


ابن الحارث بن ألي ذئب بي العامري 
المدني أحد الأئمة الأعلام .وعنه الثوري ويخيى 
القطاك وأبو نعم (ل159). 

الجمع (ج 2 ص 444) الخلاصة 
(ص 248). 

أبو ذؤيب الحذلي : 49. 

خوليد بن. خالد بن محرث الهذلي. من فحول ' 
الشعراء من المخضمين .قيل أنه مات بافريقية 


(-27). 
[ْ الشعز والشعراء رج 2 ص 635). 
حنلات اين حنادة أحد النجباء له مائتا 


حديث». واخد وكمانون حديثاء ' وعنه ابن 
6 


عباس وأنس و«الأحنف وغييهم وروى 
مرفوعا : «ما أظلت امنضراء وله أقلت 
الغبراء أفندف شحة من أبي ذر» 9(-32). 

الجمعء له 1[ م 5) الخلاصة 

: يه‎ - ١ 
.)449 رص‎ 
ل أء‎ 
.1855 : 


تفيع مول ابنة عمر بن المخطاب الصائغ 


المدني . عن أبي بكر وعمر وغيرضا. وثقه 
العجلي. 

الجمع ١ج‏ 2ن 3) الخلاصة 
رص 14). 


ربيعة : 142 275. 
هو ربيعة الراي»ربيعة بن أبي عبد الرحمان 
1 لتيمي أبو عاك المعروف بربيعة الراي» 
أخ رج له السئة < -136). 

الجمع (ج 1 ص 135) الخلاصة 
(ص 116). 
أبو الريع الرعإفي : 215 0000 
هو سليمان بن داود أبو الربيع العتكي 
الزهراني نزيل بغداد. وعنه البخاري ومسلم وأبو 
داود» وثقه ابن معين (ل234). 

الخلاصة (ص 151). : 


ربيعة بن يزيد الايّادي : 142. 
أبو شعيب القصير الدمشقي 0 الأعلام 
أخرج له الستة (-123). 


الخلاصة (ص 116). 


الزاي 

الزبيدي : 179. 
محمد بن الوليد أبو المذيل القاضني الحمصي 
أحد الأعلام.عن مكحول والزهري ونافعهوعنه 
الأوزاعي وغيه (-148). 

الخلاصة (ص 362). 
أبو الزبير المكي : 282. 
تحمد بن مسلم بن تدرس الأسدي مولاهم 
ابو الزبير المككي ثقة يدلس (-128). 

الجمع (ج 2 ص 449) الخلاصة 


(358). 
أبو زرعسة : 19 252. 
أبو زرعة بن عمر بن جرير البجلٍ الكوفي 


امه هرم أو غير ذلك.عن جده وأبي هريرة 


وكان من علماء التابعين. وثقة ابن معين 
أخرج له الستة. 

الجمع (ج 2 ص 
وص 450). 
زكرياء»عليه السلام : 105. 
أبو يخيى زكرياء عليهما السلام من ذرية 
اخواعلية امياد بودن أنبياء بني اسرائيل . 
قاموس الألفاظ والأعلام القرانية 
وص 159). 
أبو زكرياء الأشعري : 194. 


عن ابن ماهاكن 


5) الخلاصة 


زكرياء : 143. 

أبو ييى زكرياء بن ألي زائدة الوادعي. يروى 

عن عامر الشعبي وسماك وأبلي اسحاق 

وغيرهم ) وعنه شعبة. وثقه احمد ل148). 
الجمع (ج 1 ص 157) الخلاصة 

(ص 122). 

النهري : 8. 46. 83. 179. 181. 


2 193 . 203. [28. 303. 
محمد بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن 
شهاب القرشي الزهري أبو و بكر المدلي أن 
الأعلام ا وعالم الحجاز والشام. #.روك عن 


جماعة ' من الصحابة ١‏ وعنه مالك وخلق 
(-<124). 

الجمع (ج 2 ص 449) الخلاضة 
(ص 359). 
زهير بن حرب : 19 72250 


ابو خيثمة زهير بن حرب بن شداد لحري 
مولاهم الحافظ .روى عن خلق وعنه الكثير 
منهم البخاري ومسلم (-234). 
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الجمع (ج 1 ص 153) الخلاصة 
١ 0‏ - 
(ص 123). 
زيد بن ثابت : 261. 
هو زيد بن ثابت بن الضحاك النجاري 


المدئي كإتب الوحي وأحد نجباء الأنصار 

0 شهد بيعة الرضوان وقرأ على النبي‎ ١ 

وجمع القران في عهد أبي بكر الصديق 

اثنان وتسعون حديثا (45) و (51). 
الجمع (ج.1 ص 142) الخلاصة 

وص 127). 

زيد بن خالد الجهني : 46. 

المدني.له أحد وثمانون حديثا. وأخرج له الستة 
الجمع (ج 1 طئا 142) الخلاصة 

- 0-7 عية 
وص 128). 


السبين 


سالم بن عبد الله : 192. 

أبو سليمان سام بن عبد الله بن 
الخطاب العدوي المدفي 
عن أبيه وأبي هريرة ورافع بن حديح وعائشةء 
قال ابن اسحاق 
سام عن أبيه (<106). 


عمر بن 


الفقيه أحد السبعة 


الجمع (ج 1 ص8 18) الخلاصة رص 131). 


سحنولك : 294. 

عبد السلام بن سعيد بن حبيب التنوخي 
القيرواني الامام الفقيه القاضى العدل مؤلف 
المدونة في المذهب المالكي 9 علم مالك 
بعد ابن زياد (240-160). 


وخصه بالتأليف في ترجمته أبو العرب 


ككك 


:أضح الاسانيد الزهري عن , 


القيمي . المدارك ١ج‏ 4 من ص 45 إلى 
08) الوفيات 00 3 ص 180). وخصه من 


المتأخرين بتأليف سعد بن أني حيب 
الدمشقي. 
ابن سحنود : 5 


أبو عبد الله محمد بن عبد السلام (سحنون) 
من فقهاء المذهب المالكي ومن علماء 
القيروان .كثير التصانيف منبها الجامع في فنون 
العلم والفقه (256-202). 

المدارك وج 4 من ص 204 إلى 221) 
الوافي بالوفيات (ج 3 ص 86). 


السسرّاج : 303. 
أبو العباس محمد بن اسحاق السراج ل 
بتشديد الراء ‏ النيسابوري محدث خخراساف : 


ومسندها الحافظ الثقة له مسند مرتب على 
الأبواب (-313) 

طبقات الحفاظ ط 1[ رج 2ص 168) 
الرسالة المستطرفة (ص 75). 
سعد بن طارق : 79. 
أبو مالك سعد بن طارق الأشجعي الكوفي 
عن أبيه انين ٠»‏ وعنه اد لثوري وشعبة فِ حدود 
(140). 

الخلاضة (ص 134). 
سعد بن عبادة :351 352. 
حارثة الخزرحي 
سيدهم وصاحب راية الأنصار في المشاهد 
كلهاء وهو من نقباء العقبة مات بحوران سنة 
(-15). 

الاصابة (ج 2 ص 
رص 134). 


سعد بن عبادة. بن دلم بن 


3) الخلاصة 


سعد والد عامر : 83 294. 
هو سعد بن أني وقاص مالك بن أهيب وهو 
أحد العشرة واخرهم موتا توفي سنة (ل55). 


وهو فاتح فارس ومكوّف الكوفة أخرج له 


الستة. 

الجمع (ج 1 ص 157) خلاصة 
الخلاصة (ص 135). 
سعيد : 106., 169. 


هكذا جاء هنا مطلقا وهو سعيد بن ألي 
عروبة اليشكري أبو النضر البصري الحافظ 
وهو من أثبت الناس في قتادة (156). 

الجمع (ج 1 ص 169) الخلاصة 
(ص 141). 
أبو سعيد الخدري :23. 188. 
سعد بن مالك بن سنان الخدري بايع تحت 
الشجرة وشهد ما بعد أَحُد وكان من علماء 
الصحانة . له ألف ومائة حديث وسبعون 
حديثا (ل74). 

الجمع (ج 1 ص 
(ص 135). 
سعيد بن ألي سعيد المقبري :71. 
أبو سعيد سعيد بن أبي سعيد المقبري وهو 
نفك النان "لبيك 

الخلاصة (ص 139). 
أبو سعيد الضرير : 114 263. 
أحمد بن خالد أبو سعيد الضرثير البغدادي 
اللغري. وصنّف الرد على أني عبيد في غريب 
الحديث وا! لغريب المصنف.استقدمه طاهر بن 
عبد الله إلى خراساك. 

بغية الوعاة (ج 1 ض 305). 


8) الخلاصة 
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أبو سعيد : 251. 
سماه البخاري في التاريخ الكبير عند ريه ومر الى 
أبو سعيد الشامي وقد نقل الخلاف في 
تعيينه المازري في المعلم. 
سعيد بن عبد الرحمان : 83. 
هكذا حاء هنا والظاهر أنه سعيد بن عبد 
الرحمان بن حسان المخزومي. يروي عن هشام 
ابن سليمان وجسين بن زيد وسفياكت بن 
عيينة» وهو ثقة فيه. (ل249). 

تبذيب التهذيب (ج 4 ص 55) 
سعيد بن عبيد : 356. 
سعيد بن عبيد الطالي أبو المذيل الكوني.عن 
د بن يسار . وعنه أ وكيع وثقه أحمد 
اك 
رص 141). 
سفيك : [141. 
حاء هنا سفيان مطلقا وحاء في ابي المازري 
ما يفيد أنه سفيان !١‏ 


3) الخلاصة 


نثوري. وهو أبو عبد الله 
سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري الكوفي 


روى عمن لا يخصون وكذلك من روى عنه 


كان اماما من أئمة المسلمين (161-97) 
وفي الخلاصة مولده (77). 

ممذيب التهذيب (ج 4 ص 
الخلاضة رص 145). 
سفيان بن عيينة : 26 83. 171. 2250 
1 . 
ابن ألي. عمران ميمون اللالي أبو محمد 
الكوني. سكن مكة وروى عن خلق وكذلك 
من رووا عنه» وهو ومالك من أثبت أصحاب 


.)111 


لات 


ي” 


الزهري (-198). 
5 
لجمع 
التبذيب (ج 4 ض 117). 


١ج‏ 1 ص 05) تبذيب 
سفياك بن موسى : 242. 
بصري . عن أيوب وعنه الصلت ب ن مسعودء 


وثقه ابن حبان, وقال أبو حاتم: يجهول 5 في 
التبذيب. 

الجمع (ج 1 ص 196). الخلاصة رص 
6). 


سلمان الفارسي : 155. 

هو سلمان الخير أبو عبد الله ابن الاسلام 
أصله من اسلم عند قدوم سي 
2 المدينةق وأول مشاهده الختندق 


اصببا إن 


عنه جماعة من الصحجابة وغيزهم وهو م. 


الله عنه . وصدر الحافظ بان وفاته سنة 


(36-9) له ستون حديثا. 

تبذيب التبذيب (ج 4 ص 137)). 
الخلاصة رص 147). 
سلمان والد عبد الله : 85. 
أو عد ان الأنز لوي لودل أن 
هريرة وأني الدرداء وعنه الزهري وينوه عيد الله 


وعبيد الله وعبد ربة. 


عذيب التبذيب رج 4 ص 0)139. 
الخلاصة (ص 147) 
سلمة بن شبيب : 6. 
البيسابوري أبو عبد الله قم نزيل مكة 
روى. عنه مسلم وأصحاب السية د الأربعة 
<<-247). 


سليمان بن داود عليه السلام : 


التبذيب (ج 4 حر 147), الخلاصة 
رص 148). 
أبو سلمسة : 
هو أبو سلمة بن 
التووي في شرحه » وابن عوف الزهري المدني. 


8 209. 
عبد الرحمان © أفاده 
روى عن أبيه أي عبد /١‏ لماكت بن عورف 
واسامة بن 

.)94-( 


زيد وعنه جمه وأممه وكنيته واحد 
ص 54 ا 2 9 04 


شرح النووي (ج 1 ص 
الخلامة وص 451). ش 
سليك الغطفاني : 26 3. 
هو سليك بن عمرو أو ابن هدية الغطفانٍ 
وقع ذكره في الصحيح أنه دخل يوم الجمعة 
والنبي يخطب فال : أصليت “ 

الاصابة (ج 2 ص 72). 
سليمان بن بلال : 71. 85. 
أو ييف ماني حلا المي البرتر 
مولاهم المدني أحد العلماء. ١‏ 
(1722) أو (7جل. 


الجمء 
0-2 


8 
تممه باه ال 
كيذ ) 


(ج+ 1 ص 180) الخلاصة 
_ ب 1 
رض 150). ش 
4. 
سليمان ملك .بني اسرائيل بعد أبيه داود وقد 
ظهرت مواهبه متك الصغر» هنا 1 
النبوة وقد علمه منطق الطير وسخر له الرخ. 
قاموس الألفاظ الأعلام ١١‏ لقرانية (183). 


هو ابن البيضاءء. وأبوه وهب بن ربيعة الم شي 


'لفهري . وكان .-سهيل قدثم الاسلام توفي 
(ب9) واخوه .هو سهل. 


كبر اتأه الله 
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انظر ش النووي (ج 7 ص 39). 
الاصابة (ج 2 ص 85). 
سهيل بن أبي صالح : 255. 
هو سهيل بن أني صالح ذكوان أبو يزيد 
المدني.أخرج له مسلم والبخاري في التارخ 
وبقية الستة.مات في خلافة المنصور. 

الخلاصة (ص 158). 
ابن سيرين : 241. 
أبو بكر محمد بن 00 الأنصاري مولاهم 
البصري امام وقته عن مولاه أنسء وزيد بن 
ثابت وعمرات بن حصين ولي هريرة وعائشة 
وطائفة من كبار التابعين» وروى عنه العديد 
كان كثير العلم فقيها أخرج له الستة 
(<110). ْ 

الجمع (ج 2 ص 439). تهديب 


التبذيب (ج 9 ص 214). الخلاصة 
(ص 2)0. 

الثشين 
الشاعر : 171 182. 189 191. 


الشافعي : 154. 158». 163. 2171 
51اء 2ق18. 2190 199. 219. 2220 


2294 2.2287 2275 2261 »5 
326 324 2.323 2.319 8 
361 2.360 )358 341 4 

.770 38 


أبو عبد الله محمد بن ادريس بن العباس بن 
عؤان بن شافع المطل الشافعي الامام العالم 
أخذ عن مالك وابراهم بن سعد وابن عيينة 
وخلق .وعنه أبو بكر الحميدي وأحمد بن 


حنبل والبويطي وكان يحفظ الموطاً للامام 
مالك (204) ورتب شيوخه في توالي 
التأسيس). 
توالمي التاسيس بمعالي ابن ادريس. 
وهو تأليق. الخافظ ابن حجر في احياة 
الامام الشافعي الخلاصة 
وص 326). 
شرحييل بن السمط : 278. 
أبو السمط شرحبيل بن السمط بن الأسود 
الكندي الشامي له وفادة ثم شهد القادسية. 
وولي فتح حمص (ي36ه) وقيل غيرها. 
الاصابة ١ج‏ 2 ص 143). الخلاصة 
وص 164). 
ابن شعبان : 231. 
هو 0 اسحاق محمد بن القاسم بن شعباك 


ومناقبه. 


من ذرية عمار بن ياسر صاحب رسول الله 
عه كان رأس فقهاء المالكية بمصر في وقته 
وأحفظهم لمذهب مالك وهو صاحب 
كتاب الزاهي الشعباني المشهور في الفقه 
المالكي (-355). 

الديياج (ج 2 ص 194). 
شعبة الذي سال الاصمعي : 335. 
من القريب أن يكون شعبة بن الحجاج هو 
الذي سأل الأصمعي عن قوله في الحديث 
(مثنة) لان شعبة توفي سنة (160) 
والأصمعي سنة (210) وهو قد عاش كاف 
انين سنة ثم إن الأصمعي اتصل بشعبة 
ووصفه بأنه من أعلم الناس بالشعر وأيضا 
لا يبعد أن يكون اخر. 
شعبة عن حبيب بن عبد الرحمان : 5» 35. 
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هو أبو بسطام شعبة بن الحجاج بن الورد 
العتكي مولاهم الحافظ. أحد أئمة ئمة الاسلام 
الواسطي .نزيل البصرة روى عن جماعة ك] 

روى عنه الكثير. له نحو ألفي حديث وقال 
ابن معين هو إمام المتقين. (16080) أو 
(160-83). 

الجمع (ج [اص 8) التبذيب وج 4 
ص 338) الخلاصة (ص 166). 
الشعبي : 143. 

"هر عامر بن شراحيل الحميري الشعبي أبو 

عمرو الكوفي الامام العلم. روى عنه 5 
- عن أبي هريرة وعائشة وحرير وابن 

س وخلق .قال : أدركت خمسمائة. من 
الصحابة لأنه ولد في خلافة عمر بن 
الخطاب (103). 

الجمع (ج 1 ص 377). 

الصاد 

صالح بن أبي حسان : 8. 
المدني عن ابن المسيب وأبي سلمة.أخرج له 
الترمذي والنسالي قال البخاري : ثقة ‏ وقال 


النساليُ: مجهول. 
الخلاصة (ص 170). 
يصالح بن خوات 32 


ابن حبير بن النعمان المدني الانصاري.أخرج 
له الستة وله عندهما حديث صلاة الخوف 


الذي أحذ به مالك. 
الجمع (ج 1 ص 220). الخلاصة 
(ص 170). 
صالح بن كيسان : 8. 46. 303. 
3 


ابو محمد أو. أبو الحارث الغفاري مولاهم 
مؤدب ولد عمر بن عبد العزيز. كان تابعيا 
روى عن الكثير وروى عنه مالك وغيه 


.)146< 

اجمع (ج 1 ص 220). الخلاصة 
(ص 171) 
صفوات إن سل 
أبو عبد الله أو أب ده ابن سلم 
الزهري مولاهم المدني عن ابن عمر وخلق, 
وكذلك روى عنه الكثير منبم مالك بن 
فك 

الجمع (ج 1 ص 223). الخلاصة 
وص 174). 
الصلت بن مسعود : 242. 
أبو بكر الا ميتو طريف 
الحخدّري قاضي ُُ من راى.روى عن 
حماد بن زيد ومسلم بن خالد الرخبي وروى 


عنه مسلم فرد حديث و23 
الجمع 1 ص 2)226 الخلااصة 
وص 175). 


الضاد 


الضحاك بن عثان : 289. 
ابن عبد الله الأسدي الحزامي أبو عئاذ 
المدلي.روى عن الكثير منهم نافع.توفي بالمدينة 
(-153). 

الجمع (ج 1 ص 229). الخلاصة 
رص 176). 
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الطاء الجمع 2 1 ص 376))» خلاصة 


! 
أبو الطاهر : لكمال (ص 164). 5 


: عامر الشعبي : انظر الشعبي. 
0 521000 
ءَ ابن عباس : 222 26ع 276 2105 2170 
السرح الأموي مولاهم أبو الطاهر المصري 
0 8 230181 2231 261:250: 279, 
الفقيه. أخذ عن خلق منهم الشافعي»وعنه 1 
1 ا ١‏ 0 288. 2.2294 2.2297 3323 
سود وأو اكاوده لدان للين.. مايه 


0 61. 
250-9). 1 7 9 5 
عبد ألله :- عمرك 
الجمع ١ج‏ 1 ّن 14). الخلاصة 5 س 0 تن ا ع 
(ص 10). هد بي لني 0 


ع ومن جماعة من الحا ووو 


عنه 0 مات بالطائف (-68). 
الجمع (ج 1 ص 239). الخلاصة 

(ص 202). 

عباس بن عبد المطلب : 203. 360. 

ابن الم الهاثمى أبو الفضا ل عم النبي 

2 أظهر ةيه الفتح. له خم سوم 


طرفة بن العبد : 99. 123. 353. 
ابن سفيان قال ابن قتيبة:هو أجودهم طويلة 
أبو عمرو نحو (-60) قبل الهجرة وهو أحد 
رجال 'المعلقات 

الشعر والشعراء (ج 1 ص 137). 
الاعلام. (ج 3 ص 324). 
طاوس : 221 340. 
اب كيسات الخرلاق تداق عاق :م أبناء 
الفرس أبو عباد الرحمان مع ابن عباس وابن 


وثلاثون حديثا 2 3). 
الجمع (ج 1 ص 360). الخلاصة 


واف عانم ع البو لا ارك 10189 
اي ا عباس بن الوليد : 169 
احدء مات بمكة (ل107) أسي ىا تعس ين رم ا ١‏ ْ 
1 ش 3 عبا الء! 3 3 | 
البجه هو .عباس .بن" الوليك. ابن نصار الترسني. ابو 
ابم ارون عل مقو ار لقصل «العري نح .وقد" بابق ينبا 
-2238). 
وص 181). )238-١‏ 0 
القاضي ابن الطيب : انظر أبا بكر الجمع (ج 1 ص 361). الخلاصة 
الباقلاني. ' رص 190): 
ش ْ عبد الاعلى : 00 
عدر هو ابن 5 النوبي الشعل ي الككوفي 
غامر بن سعد :83. قال أحمد : شعي 
هو عامر بن سعد بن أبي وقاص الزهري النووي (ج 1 .ص 123) الخلاصة 
المدني أخرج له الستة (104). (ص 220). 7 


5240 


عبد بن حميد : 340. 
ابن نصر الكشي أبو محمد الحافظ صاحب 
المسند والتفسير (-249). 

الجمع (ج 1 ض 337). الخلاصة 
(ص 248). 
عبد النتمان بن مهدي : 5. 
هو أبو سعيد عبد الرحمان بن مهدي بن 
حبسان الأزدي مولاهم اللوْلؤي الحافظ الامام 
العلم.روى عن خلق منهم مالك, وعنه الكثير 


(-198) بالبصرة. 
الجمع (ج 1 ص 288) الخلاصة 
(ص 235). 


عبد النمان بن يزيد : 313. 

لعله عبد الرحمان بن يزيد النخعي أبو بكر 
الكوفي ثم تحرر عندي انه عبد الرحمان 
المذكور لانه ممن يروى عنهم عمه علقمة. 
وهو النابت في ,مسلم وقد توق سنة (-83) 
في الجماحم لا ما جاء في الخلاصة (237) 
من أنه مات في الجماجم سنة (33) لأن 
موقعة دير الجماجم سنة (83) 5 في تار 
الطبري. (ج 6 ص 357) وهو ما في 
الجمع... 


الجمع (ج 1 ص 289). الخلاصة 


(ص 236). 

عبد التمان بن يسار : انظر عبد الله بن 
نشناة 

عبد العزيز بن محمد : 85. 

ابو محمد عبد العزيز بن محمد بن عبيد . 


ع 


الدراوردي احد الأعلام )189-١‏ وقد قرنه 
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البخاري باخر. 

الجمع (ج 1 ص 312). الخلاصة 
(ص 241). 
عبد الله بن أبي بكر : 179. 
ابن عبد الرحمان بن الحارث بن هشام المدني 
له فرد حديث في (س ق). 

الخلاصة (ص 192). 
عبد الله رجل من قريش : 369. 
هو عبد الله .بن كثير بن المطلب بن ألي 
وداعة السهمي» مات سنة بضع وعشرين 
ومائة.له. حديث واحد عند مسلم والنساني 
مختلف في اسناده وهو هذا الحديث في هذه 
الفقرة. 

الهذيب (ج 
رص 210). | 
عبد الله بن أبي السسفر : 143. 
وأبو السفر هو سعيد بن محمد الحمذاني 


5 


ص 366) الخلاصة 


الثوري الكوني وثقه أحمد وابن معين. مات 
في امارة مروان بن محمد. 

الخلاصة وص 199): 
عبد الله بن سلمان : 85. 
عبد الله اين منلمان” أخو بيك :الله الأغر 
المدني. يروى عبد الله عن أبيه في ثقات 
الودكي: 
الجمع (ج 1 ص 273)! 
رص 200). 
عبد الله بن أبي بن سلول : 360. 
وهو الذي الخذل بالناس يوم أحد م في 
كتب السييقء وقد نزل فيه قوله تعالى : 
#استغفر لهم أو لا تستغفر لهم...© الاية 


أيه 
سمي 


» الخلاصة 


(80) من التوبة» انظر التسهيل لابن 
حزي (ج 2 ص 81). 

عبد الله بن عمر : 9. 2.14 221 :2,155 
6 2.170 194:غ 2211 242. 2276 
8 2853 3322323 355. 

أبو عبد الرحمان عبد الله بن عمر ابن 
الخطاب العدوي المكي. هاحر مع أبيه وشهد 
الخندق وكان مولده قبل الوحي بسنة 
النبيء عَيْه وأبا بكر وعمر وزيد بن ثابت 
وغير واحد من الصحابة.روى عنه غير واحد 
من التابعين وله من الأحاديث (1630). 


مجم 


ا 


-74) عن أربع ومانين سنة. 
اجمع 29 1 8) الخلاصة 
وص 207). 
عبد الله بن عمرو : 209. 
وهو عبد الله بن عمرو بن عبيد القارّي 
(بالتشديد) قال في الجمع:عبد الله بن عمرو 
يعلد في أهل الحجاز» وقال بعضهم: ابن 
العاص ولا يصح. سمغ عبد الله بن السائب 
في الصلاة.روى عنه أبو سلمة بن سفيان. 
الجمع (ج 1 ص 276). الخلاصة 
(ص 208). 1 
عبد الله بن عمرو بن العاص : 209. 
أبو محمد عبد الله بن عمرو بن العاص 


ص 


35 


ثم خرج إلى. الشام وانتقل إلى مصر. 
الجمع (ج 1 ص 239) الخلاصة 
١ ١‏ د 
(ص 208). 
عبد الله بن قيس : 167. 
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جاء هنا عبد الله ب- 3 فى - نس 
ال لي د 


المعلم» والذي في صحيح مسلم عبد الله بن 
أني قبس وهو الذي في تراجم الرواة وهو 
مولى غطية فو عازب الشامى. ابو الاسود 
تمع عائشة. 


الجمع (ج 1 ص 2277 الخلاصة 
0-0 0-3 9 


(ص 210). 


عبد الله بن مسعود :189. 210, 2229 
1 247. 311. 318. 

أبو عبد الرحمان عبد الله بن مسعود بن غافل 
ابن حبيب الحذلي الكوفي أحد السابقين 
الاولين شهد بدرا والمشاهد. له من الاحاديث 
(848). (-32). 


الجمع (ج 1 ص 2238). الخلاصة 
رص 214). 
عبد الله بن أبي مليكة : 369. 
قال الدارقطني: أخطأ يوسف بن سعيد 
المصيصي فيه بل هو عبد الله بن كثير بن 
المطلب بن أبي وداعة السهمى. المعلم 
(والاكال). 
وانظر في عبد الله بن كثير ما تقدم عبد الله 


وهو رجل من قريش. 
عبد الله بن غير : 143. 


ير الحمداني 
الخارفي الكوفي . أخرج له الستة وثقه ابن 
معين (ل199). 

الجمع (ج 1 ص 260). الخلاصة 
(ص 217). 
عبد الله بن يسار : 184. 


صلالقه 


مولى ميمونة أم المؤمنين زوحته َيه وهو 


أحد اخوة أربعة ا أفاده ن الميسراني في 
الجمع حيث ذكر في ترجمة عطاء الأحوة 
الأربعة وهم عبد الله هذا وعطاء وسليماك 
وعبد الملك . وهذا ها جاء في تهذيب 
التبذيب» وفي شرح النووي اسقاط سليمان» 
وتعويضه بعبد الرحمان في ترجمة عطاء. 
الجمع (ج 1 ص 385). التهذيب 
(ج 7 ص 217). 
عبد الملك : 179. 
عبد الملك بن أبي بكر بن عبد الرحمان بن 
الحارث مات في خلافة هشام؛ أخذ عن 
خارحة بن زيد وعنه الزهري وغيره. 
الخلاصة (ص 243). 
عبد الواحد : 252. 
أبو بشر عبد الواحد بن زياد العبدي مرلاهم 
البصري أحد الأعلام, وهو صاحب كتاب. 
أخر له الستة. (--176). 
الجمع (ج 1 ص 319). الخلاصة 
رص 247). 
القاضي عبد الوهاب : 247. 
أبو محمد عبد الوهّاب بن علي بن نصر 
الثعلبي البغدادي المغروف بالقاضي عبد 
الوهاب من جلّة علماء المالكية.له الكتاب 
الشهير بالتلقين في الفقه المالكي الذي شرحه 
المازري» وكتاب الاشراف على مسائل 
الخلااف. (422-362). 
الوفيات (ج 3 ص 4)219» فوات 
الوفيات وج 2 ص 419) الديباج (ج 2 
ص 26). 
عبدة : 2194 
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هو «عيدة نا أن لزي المتدي الفادري 
مولاهم أبو القاسم يروي عن عمر مرسلا كا 
في الفقرة (194). 
الخلاصة (ص 249). 

عبيد الله بن عمر : 242. 

هو عبيد الله إن عمرابن صن بن عاصم 
ابن عمر بن الخطاب العمري أبو عهان المدني 
أحد الثقات وأحد الفقهاء السبعة والعلماء 
الأثبات. قال ابن معين: عبد الله عن القاسم 
عن عائشة (رض) الذهب المشتبك بالدر 


(-147) في الجمع (144). 

الجمع (ج 1 ص 302). الخلاصة 
(ص 252). 
أبو عبيد : 255. 
مولل سليمان بن عبد الملك المذحجي وثقه 
أحمد وفي الجمع اسه 

الجمع (ج 2 ص 623). الخلاصة 
(ض 4). 
عبيد الله بن سلمان : 
عن أبيه» وعنه ابن عجلان 0 وهو أخو 
عبد الله الأغر المدني. 

الخلاصة (ص 250). 


عبيد الله : 46: 203. 
أبو عبد الله عبيد الله بن عبد الله بن عتبة 
ابن مسعود الحذلي أحد الفقهاء السبعة . مع 
من ابن عباس ولي هريرة وعائشة (94) أو 
.)98<١‏ 

الجمع (ج 1 ص 303). الخلاصة 
(ص 251). 
ابن أبي عتيق : 3 


محمد بن عبد الله بن أني عتيق محمد بن عبد 
الرمن ابن أي بكر الصديق عن نافع 
والزهري . | 
الخلاصة (ص 346). 
أبو عثان سعيد بن هاني : 2 
هو سعيد بن هانىء الخولاني 
الشامي وثقه العجلي (127). 
الخلاصة (ص 143). 
عيان بن عفان : 
3 6 318. 
أبو عبد الله عثهان بن عفان بن أبي العاص 
أبن عبد شمس ويقال كنيته أبو عمرو المدني 
ذو النورين وأمير المؤمنين» وكير ايسان 
العسرة وأحد العشرة المبشرين بالجنة» وأحد 
الستة المرشحين للخلافة اله مائة وستة 
وأربعون حديثا ودامت “حلافته احدى عشرة 
سنة وأحد عشر شهرا وعشرين يوما. 
«2-م35). 
الجمع (ج 1 ص 347) تاريخ الخلفاء 
للسيوطي (من ص 47 إلى 165). 
عئان بن عمر : 251. 
الظاهر أنه أبو محمد عهان بن عمر بن فارس 
العبدي . سكن البصرة وثقه ابن معين 
-209). 
الخلاصة (ص 262). 
ابن عجلان : 5 
أبو عبد الله محمد بن عجلاث القرشي المدني 
أحد العلماء .عن أنس «أني حازم والأعرج 
وعكرمة؛وعنه جمع منهم مالك.ذكره البخاري 


أبو عئان 


199 .194 41 


في الضعفاء وأخرج له تعليقاء ومسلم 
الخلاصة (ص 351). 
عدي بن زيد : 100. 
هو عدي بن زيد بن حماد العبّادي . كان 
يسكن بالحرة ويدخل الأرياف. قتله النعمان 
ابن المنذر بعد ما تزوج هندا بنت النعمان 
(-35) قبل الطجرة. 
الشعر والشعراء (ج 1 ص 176). 
الاعلام (ج 5. .ص 9). 
عروة بن المغيرة : 143. 


أبو يعفور عروة بن المغيرة بن شعبة الثقفي 
الكوفي . سمع أباه وروى عنه الشعبي أمير 
الكوفة وهو ثقة. 

الجمع (ج 1 ص 394). الخلاصة 
(ص 265). 
عطاء بن السائب : 2. 


أبو زيد أو 5 محمد عطاء بن السائب 

الثقفي الكوفي.أحد الأئمة.عن أنس وخلق 

وعنه شعبة والسفيانان والحمادان (136). 
الجمع (ج 1 ص 387). الخلاصة 

(ص 1 

عطاء بن يزد يزيد الليني : 

ل للد 

الجندعي المدني. نزيل الشام. عن تمم الداري 

أني أيوب وأبي هريرة وعنه الكثير (--105) 


أو (107). 


الجمع (ج.1ءص 385). الخلاصة 
موص 267). 
عقبة بن عامر : 2 
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د 


ابو الأسد -عقبة بن عامر بن عبس الجهني 
سمع النبيء عله خمسة وخمسون حديثاء 
وأخذ عنه جابر. وابن عباس وعمر بن 
الخطاب وخلق.اختط البصرةء وكان واليا على 
مصر لمعاوية (58). 


الجمع (خ 1 ص 381). الخلاصة' 


(ص 269). , 
عقبة بن عبيد أبو الرّال : 356. 


أخو سعيد بن عبيد الذي يكنى أبا الذيل 


وأما عقبة بن عبيد فيكنى أبا الرحال وهو 
عقبة بن عبيد الطاني الكوني. روى عن أنس 
ابن مالك وبشير بن يسار» وعنه جماعة منهم 


أخوه سعيد 

تهذيب النهبذيب (ج 12 ص 95) 
الخلاصة (ص 448). 

عقيل : 281.» 303. 

قال النووي :عقيل بفتح العين إلا عقيل بن 


خالد .وهو أبو خالد عقيل بن خالد الائلي 
مولى عفان عن القاسم وسالم والزهري يلق 
وعنه يحبى بن أيوب والليث» وثقة 
(--141) بمصر. 

الجمع (ج 1 39 تنوف 
عكرمة بن خالد : 
ابن .سعيد بن العامن ا المكي. عن ابن 


عباس وابن عمر وأني هريرة» وعنه خلق» وثقه . 


ابن معين.مات بعد عطاء. سنة (--115). 
الجمم (ج 1 ص 5 احلاص 

(ص 270). 

أبو علقمة الفروي 845. 

عبد الله بن محمد بن عبد الله بن أني فروة 
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الأموي مولاهم أبو علقمة المدني.أخرج له 
مسلم وأبو داود والنساني والبخاري في الأدب 
المفرد» ريمن روى عنه القعبني. (190). 
. الجمع (ج 1 ص 278). الخلاصة 
(ص 213). 
علقمة : 118, 229» 313. 
هو علقمة بن قيس بن عبد الله بن علقمة 
النخغي أبو شبل الكوني أحد الأعلام مخضم 
عن أبي بكر وعمر وعثهان وعلى وغيرهم قال 
ابن المدني : أعلم الناس بابن مسعود علقمة 
والأسود. .(-62) عن تسعين سنة وفي 
الجمع (162) وهو خطأ. أخرج له 
الستة. 

الجمع (ج 1 ص 390) الخلاصة 
(ص 271). 
علي بن حسين : 303. 
أبو الحسين بن علي بن أني طالب الحاشمي 
هو زين العابدين المدني عن جده مرسلا 
وأبيه وعائشة وهذا الاسناد في هذه الفقرة 
(303) قال أبو بكر بن أن شيية:أصح 
الأسانيد الزهري عن علي بن الحسين عن أبيه 
عن علي أخرج له الستة (--92). 

الجمع (ج 1 ص 353)). الخلاصة 
(ص 272). 
علي بن حفص المدايني : 5 
أبو الحسن على بن حفص البغدادي .وثقه 
ابن المديني وفي. الجمع المديني لا المدائني. 

الجمم (ج 1 ص 358))» الخلاصة 
(ص 213). 
علي بن ربيعة : 356. 


أبو المغية علي بن ربيعة بن نضلة.أخرج له 


الستة. 

الجمع (ج 1 ص 354). الخلاصة 
(ص 274). 
علي بن أبي طالب رضي الله عنه : 2165 
1 303. 


أبو الحسن علي بن أي طالب عبد مناف بن 
عبد المطلب ابن هاشم المحاشمي ابن عم 
النبيء عَتُ وختنه على ابنتهءأمير المؤمنين.له 
خمسمائة حديث وستة وثمانون حديثا. روى 
عنه أولاده الحسن والحسين ومحمد وفاطمة 
وأثم . وفضائله كثية. استشهد لاحدى عشرة 
ليلة بقيت من رمضان سنة (ل40). 

الجمع (ج 1 ص 352). الخلاصة 
(ص 274) تارغ الخلفاء (ص 166). 
عمارة بن القعقاع : 19. 252. 
ضبي عن أي زرعة وعنه السفيانان.له نحو 
من ثلائين حديثا .وثقه النساني .توفي في 
خلافة سليمان بن عبد الملك. 

الجمع (ج 1 ص 396). الخلاصة 
(ص 280). 
عمر رضي الله عنه : 27» 2115 135» 
9 11 194. 199. 278» 2299 
9 325. 
أبو حفص عمر بن الخطاب بن نفيل 
العدوي المدني . أحد فقهاء الصحابة» ثاني 
الخلفاء الراشدين وأحد العشرة المشهود لهم 
بالجبة وأول من سمي بأمير المؤمنين . له 
خمسمائة وتسعة وثلاثون حديثا :وعنه أبناؤه 
عبد الله وعاصم وعبيد الله وشهد المشاهد 


كلها وفتحت في أيامه عدة أمصار. 
قتله أبو لؤْلوّة غلام المغية بن شعبة سنة' 
(س23). 

ا لجمع (ج 1 ص 338). الخلاصة 
(ص 282) تاريخ الخلفاء (ص 108). 
ابن أبي عمر : 83. 
هو محمد بن يحيى ابن أبي عمر العدني أبو 
عبد الله الحافظ. نزيل مكة.أخذ عنه ملم 
والترمذي وابن ماجه (-243). 

الجمع ١ج‏ 2 ص 2)477 الخلاصة 
إ(ص 364). 
عمر بن أبي زائدة : 143. 
الهمداني الكوفي عن الشعبي وغيره.وعنه ابن 
مهدي وابو عامر العقدي وثقه النساني 
259) كان يرى القدر. 

الجمع (ج 1 ص 340). الخلاصة 
(ص 282). 
عمر بن عبد العزير : 
4. 
أبو حفص عمر بن عبد العزيز بن مروان 
الحافظ أمير المؤمنين الاموي القرثي أمه أم 
عاصم بنت عاصم بن عمر بن الخطاب 
سمع أبا بكر بن عبد الرحمان» وابن؛ قارظء 
وروى عنه الزهري وأبو سلمة بن عبد 
الرحمن . توفي. بدير معان من أرض حمص 
«101) وكانت خلافته سنتين وخمسة 
أشهر وخمس ليال. 

الجمع (ج 1 ص 339). الخلاصة 
(ص 284) تاريخ الخلفاء (ص 228). 
عمرو بن دينار : 215» 250. 
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أبو محمد عمرو بن دينار الجمحي مولاهم 
المكي الأثرم أحد الأعلام؛عن العبادلة وخلق» 
وعنه قتادة وأيوب وشعبة وتخلق. له خمسمائة 
حديث (ل115) وفي البذيب (125). 

.الجمع (ج 1 ص 364). التهبذيب 
(ج 8 ص 28). الخلاصة (ص 288). 
عمرو بن سواد : 281. 
أبو محمد عمرو بن سواد ‏ بتشديد 
الواو ‏ العامري السرحي من أهل مصر من 
ذرية ابن أبي سرح. عن ابن وهب والشافعي 
د2245). 

الجمع (ج 1 ص 373). الخلاصة 
(ص 289). 
عمرو بن العاص : 135. 
أبو محمد عمرو بن العاص بن وائل بن 
هاشم بن سعيد السهمي الأمير.له تسعة 
وثلاثون حديثا (437). / 

الجمع (ج 1 ص 362). الخلاصة 
(ص 290). ش 
عمرو بن ألي عمرو :0.71 0 
واسمه ميسرة مولى المطلب بن عبد الله أبو 
عئان المدني . وثقه أبو زرعة سمع . أنس بن 
مالك وعنه مالك. مات في أول خلافة 
المنصورء وكانت خلافته سنة (136).أأخرج 
له الستة. 

الجمع (ج 1 ص 369). الخلاصة 
(ص 292). 
عمرو بن وائثلة : 282. 
أبو الطفيل.والصحيح أن اسمه عامر بن واثلة 
الليئي المكي من ليث بن بكر بن عبد مناة 
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الصحابي (-100) أو (-120) وهو آخر 
المسحابة عونا 
الجمع (ج 1 ص 378). الخلاصة 
(ص 185). 
عُمير مولى ابن عباس : 184. 
أو مول أم الفصل عو عبر ون ير الله 
الهلالي المدني مولى ابن عباس أبو النضر أو 
أبو عبد الل وثقه النسالي .أخرج له البخاري 
ومسلم وأبو داود والنسائي 104). 
الجمع (ج 1 ص 391). الخلاصة 
(ص 297). 
ابن عون 251. 
أبو عون عبد الله بن عون ابن ارطبان المزني 
أخرج له الستة أحد الأعلام عن عطاء 
وجاهد والحسن (151). 
الجمع (ج 1 ص 2256). الخلاصة 
(ص 209). 
عيسى عليه السلام : 81: 82: 105. 
هو عبد الله ورسوله ولدته أمه مريم في بيت 
لحم وآخر الأنبياء من بني اسرائيل» ولا بلغ 
الثلاثين نزل عليه الوحي ورفعه الله إليه وهو 
في الثانية والثلاثين من عمره. 
معجم الألفاظ و«الأعلام القرانية 
(ص 269). 
عيسى بن دينار : 105» 168. 
من القريب أنه عيسى بن دينار بن واقد 
الغافقي أبو عبد الله أحد علماء الأندلس 
المشهورين سكن قرطبة» وقام برحلة في طلب 
الحديث ل212). 
ابن الفوضي (ج 1 ص 271). 


الأعلام (ج 6 ص 286). 
ابن عيينسة : 2غ 83. 
أبو محمد سفيان بن عيبنة بن أبي عمران 
الحلالي الكوفي أحد أئمة الاسلام» عن عمرو 
ابن دينار والزهري وخلق» وعنه شعبة وابن 
المبارك وأحمدء وقال الشافعي:لولا مالك وابن 
عيينة لذهب علم الججاز (ل198). 
الجمع (ج 1 ص 5 الخلاصة 
وص 145). 


الغن 
غسدر : 2.5 35. 
أبو عبد الله محمد بن جعفر ال هذلي 
الكرابيسي الحافظ لقبه غندر.أخذ عن جماعة 
منهم شعبة وعنه خلق؛ وكان من أصح الناس 
كتابا (193). 
ر(ص 330). 

الفاء 


الفضل : 203. 

الفضل بن العباس بن عبد المطلب بن 
هاشم الحاشمي ابن عم النبيء عَيل. كان 
وسيما جميلا. روى عنه أخوه عبد الله وأبو 
هريرة أخر ج له الستة مات في طاعون 


عمواس (18ه). 
القاف 
قبيصة بن ذؤيب : 261. 


أبو اسحاق قبيصة بن ذؤيب بن حلحلة 
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الخزاعي المدني. سكن الشام. وكان من 
فقهاء المدينة. عن أي هريرة وأم سلمة» وعنه 
الزهريي. أخرج له الستة (-86). 

الجمع (ج 2 ص 422). الخلاصة ٠‏ 
(ص 314). 
أبو قهادة : 274. 
الحارث بن ربعي» ويقال :النعمان بن ربعي 
ويقال عمرو .مع النبيء, َه الأنصاري 
السلمي فارس رسول الله عله .“له مائة 


وسبعون حديثا.مات سنة (54) بالمدينة» 


وسنهة تسعوك سنة. 

الجمغ (ج2 ص 94). الخلاصة 
(ص 457). 
قهادة : 2.35 2106 2109 2194 
6 


قتادة بن دعامة السدوبي أبو الخطاب 
البصري أحد الأئمة الأعلام. حافظ مدلس 
وقد احتج به أرباب الصحاح. .عن أنس وابن 
المسيب وخلق. وعنه الأوزاعي وشعبة وغيرهما 
(<117) أو رد118). 
الجمع ١ج‏ 2 ص 2 الخلاصة 
رص 315). 
قيبة : 215 2303 
هو أبو رجاء قيبة بن سعيد التقفي 
البغيٍ نسبة إلى بغلان من قرى بلخ ل 
أحد أئمة ديك أخذ عنه البخاري ومسلم 
وأبو داود والترمذي (-240). 5 
الجمع (ج 2 ص 426). الخلاصة 
وص 318). 
قرة بن خالد : 282. 


(ددكل. ش 
الجمع (ج 2 ص 423). الخلاصة 

(ص 316).. 2 

قرظة بن كعب : 356. 


أبو عمر قرظة ‏ بفتحات ‏ ابن كعب 


“ابن ثعلبة الأنصاري الخزرجي قال البخارياله 1 


ضجبة» سكن الكوفة» وشهد أحدا وما 
بعدها»ءولي قضاء الكوفة» وهو أول من - 


عليه بالكوفة. 

الاصابة (ج 3 ص 231). الخلاصة 
(ص 315). 
أبو قنعة : 23. 


سويد بن حجير ‏ بالتصغير ‏ الباهلي 


#د . البصري . روى عن أنس وغيروء وعنه جماعة 


منهم شعبة. 

ا لجمع ١ج‏ 1 ص 200)). الخلااصة 
(ص 159). 
ابن القصار : 332. 


أبو الحسن علي بن أحمد القاضي المعروف 
بابن القصار-له كتاب في مسائل الخلاف 
من أكبر الكتب في موضوعه (--398). 
المدارج (ج 4 ص 602). 
الديياج (ج 2 ص 100). 

قيس بن سعد بن عبادة :170. 

ابن دلم الخزرجي الأنصاري المدني أبو عبد 
الله. كان بين يدي النبيء عله بمنزلة 
صاحب الشرطة. مات في آخر خلافة 


تريب 


يه معاوية في رجب سنة (-60). 


الجمع (ج 2 ص 417). الخلاصة 
(ص 317). 
قيصر: 365. 
جاء في القاموس وشرحه وقيصر لقب ملك 
الروم ككسرى لقب من ملك فارسء» 
والنجاشي من ملك الحبشة. 

التاج (ج 3 ص 497). 
القبْل : 365. 
في مستدرك التاج : والقيل الملك من ملوك 
حمير يتقيل من قبله من ملوكهم أي يشبهه» 
وهذا أحد الأوجه فيه. 


التاج (ج 8 ص 93). 
الكاف 
ابن كثير : 233: 


ف ابعض لبخ ملم في البابه. السابع يمن 
كتاب المساجد ومواضع الصلاة في متابعة 
الحديث (34) عوض ما ثبت هناك وهو : 


'منصور السلولي حدثنا هريم عن سفيان عن 


الأعمشء حدثني ابن كثير وذلك غير 
صحيح ا نص عليه هنا في, المعلم» وانظر 
ابن ثمير في حرف 0 
أكثير بن عبيد : 
00 طم ميا عائشة 
رضي الله عنها أبو سعيد.عنها وعنه جماعة 
منيم ابن عون وثقه ابن حبان. 

الخلاصة (ص 320). 
أبو كريب : 77.170 
محمد بن العلاء أبو كريب الممداني الكوفي 
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أحد الأثبات أخذ عن خلق وعنه أصحاب 
الصحاح (-248) عن سبع وثمانين سنة. 
الجمع (ج 2 ص 447). الخلاصة 
ر(ص 355). 
كسرى : 5 
في القاموس وشرحه كسرى بالكسر ويفتح 
اسم ملك الفرس كالنجاشي اسم ملك 
الحبشة وقيصر اسم ملك الروم »معرب 
(خسرو) أي واسع الملك... وجمعه أكاسرة 
وكساسرة وأكاسر وكسور والقياس كسرؤن» 
والنسبة كسري. و كسرّوي. 
القاموس بشرح التاج 
ص 522). 
كعب : 91. 
ذكر المازري أن حديث ع هو حديث 
كعب مع أن الراوي له هو أبو هربرة كا جاء 
في صحيح البخاري في باب إذا دعت الأم 
ولدها في الصلاة وكذلك في البابين بعد. 
وكعب الظاهر أنه كعب بن مالك الصحابي 


الأنصاري ف «الشلصي: «<-51). 
الجمع (ج 2 ص 429). 
كعب بن عجرة : 2,201 332. 
أبو محمد الأنصاري السالمي» 


سمع النبيء 
عَهُ. روى سبعة وأربعين حديثا (-51). 
الجمع (ج 2 ص 429). الخلاصة 
(ص 321). 
اللام 
ليد : 189. 
أبو عقيل لبيد بن ربيعة بن مالك العامري 


أحد الشّعراء الفرسان» وهو أحد أصحاب 
المعلقات . أدرك الاسلام ووفد على النبيء 
عن هو قائل القصيدة المشهورة التي 
أوهها : ألا كل شيء ما خلا الله باطل. 
وهو من المعمرين (-41). 

الشعر والشعراء (ج 1 ص 231) 
الاصابة (ج 3 ص 325). الاعلام (ج 6 
ص 104). 
اللخمي أو بعض شيوخها : © 
أبو الحسن علي بن محمد الربعي المعروف 
باللخمي» قبرواني نزل صفاقس تفقه بابن 
محرز والتونسي وغيرهما اشتهرت فتاويه ونفع 
بعلمه. وعنه تخرج المازري» وله التبصرة قال 
ابن فرحون : وهو كتاب مفيد حسن 
د478). 

الديياج (ج 2 ص 104). 
لوط عليه السلام : 4 
نبي الله ورسول وهو ابن هاران أخي ابراهيم 
ابن تارح امن بابراهيم عليه السلام وتبعه في 
رحلاته» ثم افترق عنه ونزل إلى سدوم من 
بلاد الأردنء واتصف أهلها بالرذائل حتى 
أنهم يأتون الرجال شهوة من دون النساء ولا 
دعاهم إلى ترك الرذائل عصوا رسوهم فنزل 
بهم العذاب. 

معجم الألفاظ والأعلام القرانية (349). 
الليث بن سعد : 184., 212, 303. 
ابن عبد الرحمان الفهمي مرلاهم الامام عالم 
مصرء أبو الحارث. 
وثقه أحمد وابن معين والناس.أخرج له السمّة 
(<175). 
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الجمع (ج 2 ص 433). الخلاصة 
رص 323). 
ليث بن أبي مسلم : 2. 
صوابه الليث بن أبي سليم القرشي الكوني أبو 
بكر. أخرج له مسلم مقرونا (-143). 
الجمع (ج 2 ص 433) الخلاصة 
وص 323). 
ابن أبي ليل : 170. 
أبو عيسى عبد الرحمان بن أي ليل ياسر 
الأنصاري الأوسبي عن عمر ومعاذ وبلال.أدرك 
مائة وعشرين من الصحابة الأنصاريين 
.)83<١‏ 
الجمع (ج 1 ص 289) الخلاصة 
(ص 234). 


الت 

مالك بن أنس : 45. 46. 85., 2.139 
[كلء 152. 2.163 166ء 2168 170 
4 182. 190 192 193. 2219 
0 » 261 275. 2288:1280 
4. 299. 306. 319. 3323. 
4 326. 2.328 329. 334. 
6 341 344 360.348 361 
2 367, 368 370. 

أبو عبد الله مالك بن أنس بن مالك بن أبي 
عامر الأصبحي من ذي أصبح من جمير 
المدني أحد أعلام الاسلام. وإمام دار 
الهجرة. مع نافعا والزهري وهشام بن عروة 
وغير واحد من التابعين وعنه من شيوخه 
الزهرق .وى الأتضارق وخلق اله نمو آلف 
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حديث. وله كتاب الموطأ وهو أول مؤلف في 

الاسلام, تلقاها فحول العلماء الذين قصدوا 

الأحذ عنه وفي طالعتهم علي بن زياد التونسي. 
المدارك منه جزان مختصان بمالك من 

الطبعة المغربية. الجمع (ج 2 ص 480) 

الخلاصة (ص 366). 

مالك بن صعصعة : 106. 

مالك بن صعصعة بن وهب بن عدي 

لنَجَاري الأنصاري ممع النبي ع روى عنه 

أنس بن مالك حديث المعراج له خمسة 


أحاديث. ' 

الجمع الاج 2 ص 478). الخلاصة 
(ص 367). 
مجاهد : 146. 
أبو الحجاج مجاهم بن حبر المكي المقرىء 
الامام المفسر. عن أبي باس وأم سلمة وآلي 


هريرة وغير واحد من الصحابة وروى عنه غير 
واخد مات بمكة سنة (102) أو (-103) 


الجمع رج 2 ص 0). الخلاضة 
وص 369). 
محمد بن بكار : 201. 


روى عنه مسلم وروى عن إسماعيل بن 
زكرياء» فهو أبو عبد الله محمد بن بكار بن 
الريان البغدادي . مع محمد بن طلخة بن 
أي زكرياء وغيرهماء 
وروى عنه مسلم (238-145) عن ثلات 
وتسعين سنة. 

الجمع (ج 2 ص 469). الخلاصة 
(ص 329). ش 


مصرف واسماعيل 5 


محمد بن جعفر : 5 
وهو ربيب شعبة» لقبه غندر» انظر حرف 
الغين في غندر. ش 


محمد بن حاتم : 142 143. 

أنو عيد: الله محمد بن حاتم بن ميمون 
المروزي القطيعي. روى عن جماعة ذكر 
بعضهم في الجمع ومنهم عبد الرحمان بن 


مهدي2) وعنه مسلم وابو . داود. وثقه ش 


الدارقطني وابن عدي (235). , 

االجمع ١ج‏ 2 ص 0 الخلاصة 
(ص 331).. 
محمد بن رافع : 23»؛ 209»: 2.340 
أبو عبد الله محمد بن رافع القشيري مولاهم 
النيسابوري الحافظ الزاهد أحد الرحالين.عر 
وكيغ وابن' عيينة وابن تمير» وعنه البخاري 


ومسلم وأبو.داود والترمذي والنساني (245). 


الجمع (ج 2 ص 438). الخلا 
(ص 336). 
محمد بن الصباح : 83, 255. 
الجرجرائي الأموي مولاهم أبو جعفر عنه 
أبو داود وابن ماجه. قال ابن معين : 
يحدث بحديث منكر. وأخرج له مسلم 
متابعة (-ل0 24). 
الخلاصة (ص 341). 
محمد بن عباد : 209. 
ابن جعفر يروى عن عبد الله بن عمرو 
الحجازي. وثقه ابن معين. أخر ج له الستة. 
الجمع رج 2 ص 5 الخلاصة 
رص 343). 
محمد بن عبد الله بن بزيع : 143. 
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هو أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن بزيع 
أخرج له (م ت س) وأخذوا عنه. وثقه أبو 
حاتم (-247). 
الجمع (ج 2 ص 472). الخلاصة 
(ص 344). 
محمد بن أي عدي : 106. 
أبو عمرو محمد بن ابراهم بن أي عدي 
السلمي البصريءوالذي في الجمع محمد بن 
الي عدي. واسمه 
(-194). 
الجمع (ج 2 ص 434). الخلاصة 
وص 324). | 
أبو عبد الله محمد بن علي المازري : !1 
لم يصرح باسمه في أول الككتاب وإنما يذكر 
بالشيخ وقلما تخلو فقرة من الاشارة لذلك مم 


7 
1 ]اله 
ابراهم . اخرج له الستة 


نشر إليه. 

أبو محمد القاضي: 16. 

من القريب حدا أنه أراد به أبا محمد القاضي 
عبد الوهاب بن نصر لأ المالكية إذا قالوا :. 
القاضيان فلابن القصارء وتلميذه عبد 
الوهاب. ‏ أفاده الشيخ ابن الخياط. وانظر 
عبد الوهاب. 

محمد بن قيس : 356, 369. 

ابن مخرمة بن المطلب القرشي الحجازي .مع 
عائشة وأبا هريرة وقيل يرسل عنهما وعنه ابنه 


حكم وابن عجلاك. 1 
. الجمع رج 2 صن 6 الخلاصة 
رص 356). ١‏ 

محمد بن المنتى : 35» 106» 233. 


أبو موسبى محمد بن المثنى بن عبيد بن قيس 


العنزي المعروف بالزمن الحافظ ‏ روى عن 
الكثيره وقد ذكر بعضا منهم في تمذيب 
التبذيب ٠»‏ وروى عنه الجماعة وخلق» وكان 
صاحب كتاب» فلا يقرأ إلا من كتابه 


وأكثر عنه مسلم فقد روى عنه 0720 


حديئا (252-167) عن. خمس وثمانين 


الجمع (ج 2 ص 451) التبذيب 


أبو مرة : 389. 

مول أم هاني بنت أبي طالب 

هو يزيد الحاثمي مولى عقيل بن أبي طالب. 

وقال الواقدي : هو مولى أم هانىء عن أني 

الدرداء وعمرو بن العاص.أخرج له النستة. 
الجمع (ج 2 ص 577). الخلاصة 


(ص 435). 
| المُزني : 306. 
أبو ابراههم اسماعيل بن يحيى المزفي صاحب 


(ج 9 ص 425)؛ الخلاصة (ص 0 


أبو عبد الله محمد بن مسلمة : 
الأنصاري الأوسي 
قال عد رن 
شهد بدرا والمشاهد كلها 0 الفتنة وقد 
يعن النىء عله عل الصدقة ومانت 'سئة 
543 في الجمع والتبذيب وفي الخلاصة 
د07 * 

الجمع (ج 2 ص 493). التهذيب 
(ج 9 ص 454). الخلاصة (ص 359). 

محمد بن نير : 143. 233. ش 
هو محمد بن عبد الله بن ثمير الحمداني 
الخازفي أبو عبد الرحمان الكوني. أخرج له 

الستة. كان أحمد يعظمه. وروى عنه مدع 

(573) حديئا -234). 


حارف 0 الله عنه سم 


الامام الشافعي. قال ابن خلكان: كان عالما 
يحتهدا محجاجا غواصا على المعاني الدقيقة 
وهو إمام الشافعيين وأعرفهم بطرقه وفتاويه 
وهو صاحب الكتاب المشهور مختصر المزلي 


«264). 
الوفيات (ج 1 ص 217). 
أبو مسغتوة :3 


مائة وحديثان مات بعد سنة ثلاثين مع 

النبيء عي . 

وقد ثبت أن أبا مسعود هو عقبة بن عمرو. 
الجمع (ج 1 ص 380). الخلاصة 


(ص 2.)299 


الجمع (ج 2 ص 442). الخلاصة. 


(ص 346). التبذيب (ج 6 ص 282). 
المسرار الشاعر : 335. 

هو المرار بن سعيد الفقعسي» كتاب الغريبين 
تعليقا (ج 1 ص 0»)101 وهو شاعر 
اسلامي. ش 

الشعر والشعراء (ص 680). 


أبو مسلم الحولاني : 9. ظ 
عبد الله بن ثوب ويقال ابن 0 الما 
ابماني الزاهد هاحر فمات النبيء َيه وهو 
في الطريق عن عمر ومعاذ وجماعة» وعنه 
طائفة (62). 
الجمع (ج 1 ص 271). الخلاصة 


(ص460). 
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معاذ : 2.25 231 32 2215 282. 


أبو عبد الرحمان معاذ بن جبل بن عمرو 
الأنصاري الخزرجي المدني نزل الشام شهد 
بدرا والعقبة سمع النبيء َيه وروى عنه أنس 
ابن مالك وغيره. 
ا 
جمع القران. 
الجع برج 
(ص 379). 
معاذ بن معاذ : 5. 
أبو المثتى معاذ بن معاذ التميمي العنبري 
البصري الحافظ قاضي البصرة سمع سليمان 
التيمي وشعبة وابن عون وغيرهمء وعنه أخمد 
وخلق 


وخمسون حديثل وكان من 


2 ص 487). الخلاصة 


واسحاق وابن المديني وابن معين 
(195-119). 
الجمع (ج 2 ص 487). الخلاصة 
وص 380). 
معاوية : 115. 251. 
أبو عبد الرحمان بن ألي سفيان رضي الله 
عنه» واسم أي نباك صخر بن حر ين 
أمية القرشي الأَمُوي كاتب رسول الله عله 
حديثه في أهل الشام مع البيء عَيلّ. روى 
عنه عبد الله بن عباس وغيره. ولي الخلافة 
سنة (41) (ل60) له ماثة وثلاثون حديثا. 
الجمع (ج 2 ص 489). الخلاصة 
(ص 381). تاريخ الخلفاء رص 194). 
معاوية بن صالح 142. 
أبو عمرو أو أبو عبد الرحمان معاوية بن 
صالح ابن جدير الحضرمي الخمصي أحد 
الأعلام وقاضي الانذلين: مع ربيعة بن يزيد 
كا في هذه الفقرة وخلقاء وجمع منه عبد 
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الرحمان بن مهدي والليث وخلق (-158). 
الجمع (ج 2 ص 491). الخلاصة 
(ص 381). 
أبو معاوية : 170. 
سعيد بن زكرياء العباداني. 
التبذيب (ج 12 ص 240). 
أبو معبد : 26. 250. 
واسمه نافذ. يروي عن عن مولاة ابن عباس 
وعنه عمرو بن دينار. أخرج له الستة 
(د1042). 
الجمع (ج 2 ص 534). الخلاصة 
(ص 405). 
معمر : 83., 203. 
معمر بن راشد الأزدي أبو عروة البصري ثم 
العاني أحد الأعلام . روى عن عدة منهم 


الزهري 6 في الفقرة (203) توفي 
.)153-١‏ 

الجمع (ج 2 ص 506). الخلاصة 
(ص 384). 
المغيرة بن شعبة : 2.143 251. 
ابن أبي عامر أبو محمد الثقفى الكوفي سل 


زمن الخندق. وشهد الحديبية. له مائة وثلاثون 
حديثا . سمع النبيء 2َرُّه . وعنه خلق 
(<50). 

الجمع (ج 2 ص 499). الخلاصة 
(ص 385). 
المهري : 1 


أبو اسبعيد سعيك نرق أي شتعيت المقبرقي المدق 


أخرج له الستة. أرسل عن أبيه وألي هريرة . 


وروى عنه مالك وغيره 123). 


دسهه 


الجمع (ج 1 ص 167). الخلاصة 
(ص 138). 
المقداد : 165. 
ابن عمرو بن ثعلبة البهراني الكندي أبو عمر 
ابن الأسود. صحالي رضي الله عنه. له اثنان 
وأربعون حديثا (33ه). 

الجمع (ج 2 ص 515). الخلاصة 
(ص 397). 2 , 
المنتشر : 274. 
هو ابن وهب بن سلمة الباهلي» وكان رئيسا 
فارسا وما قتل رثاه أعششى باهلة بقصيدة 
فريدة منها البيت الذي جاء شاهدا في هذه 
الفقرق» وقد أى بالقصيدة البغدادي في 
النزانة. 

الخزانة ط. السلفية (ج 1 ص 176). 
ابن مهدي : 142. 
أبو سعيد عبد الرحمان بن مهدي بن حسان 
الأزدي مولاهم البصري الحافظ الامام العلم 
وخلق.أخرج له الستة (-198). 

الجمع (ج 1 ص 288) الخلاصة 
(ص 235). 
ابن مهران : 194. 
محمد بن مهران الجمال أبو جعفر الرازي 
الحافظ . عنه البخاري ومسلم وأبو داود 
)237١‏ أو -239). 

الجمع (ج 2 ص 451). الخلاصة 
ر(ص 361))» وانظر النووي على مسلم 
١ج‏ 4 ص 111). 
موسى بن دينار : 7. 


555 


قال الذهبي : مكي عن سعيد بن جبير. قال 
البخاري : ضعيف كان حفص بن غياث 
يكذبه» وضعفه الدارقطني. 
الميزان (ج 3 ص 210). لسان الميزان 
و(ج 6 ص 16). 
موسى عليه السلام : 
7 
موسى بن عمران من الرسل أولي, العزم من 
نسل لاي منبط يعقوب.ولد بمصر' وترنى في 
قصر فرعون» وافتتحت نبوته في الطور وآتاه 
الله من المعجزات ما أمر 
معجم الالفاظ 
«(ص 66). 
موسى بن هارون : 303. 
أبو عمر موسى بن هارون الليثي البردي 
الكوفي . روى عن جماعة» وعنه البخاري ' 


2,104 .99 4 


والأعلام القرانية 


بواسطة شيخه عبد الله وهو من أفراد 
البخاري. 1 

الجمع (ج 2 ص 485). الخلاصة 
(ص 393). 


النون 


نافع : 192. 242. 

أبو عبد الله العدوي مولاهم المدني يقال:انه 
كان من اهل المغرب وقيل غير ذلك. أحد 
الأعلام عن ماه ابن عمر ولي هريرة وألبي 
سعيد الخدري» وابي لبابة وعائشة وخلق 
وروى عنه ابناه ومالك وخلائق.قال البخاري 
أصح الأسانيد مالك عن نافع عن ابن عمر 


((117) ا في الجمع وف الخلاصة 
<<120). 

الجمع (ج 2 ص 528). الخلاصة 
(ص 400). 
النجاشسي : 361. 365. 
النجاشي بالفتح وني الياء لغتان بتشديد الياء 
ويتخفيفهاء وتكسر نونها أو هو أفصح» 


واختلة في اسعه فقيل مكحن ملك 
القاموس مع شرحم التاج ١ج‏ 4 
ص 54 3). ش ش 


النخعي ل 00 

أبو عمران ابراهم بن يزيد بن عمرو النخعي 
الكوفي الفقيه. يرسل كثيرا عن عائشة» سمع 
علقمة بن قيس «همام بن الحارث وغيرهما 


.)96-50( 

الجمع (ج 1 ص 18). الخلاصة 
(ص 23). 
أبو النضر : 141. 


سالم بن ألي أمية التيمي مولاهم المدني عن 
انس وطائفة وعنه الليث ومالك وابن اسحاق 
وغيره.له نحو خمسين حديثا.وثقه يحيى بن 
معين والنساني .توفي في زمن مروان. 

الجمع ١ج‏ 1.ص 188). الخلاصة 
(ص 431). 
: أبو نضرة : 23. 
المنذر بن مالك بن قطعة العبدي العوفي 
البصري . مع أبا سعيد الخدري وجابر بن 
عبد الله وابن عباس وابن عمر وغيرهم وروى 
عنه غير واحد ل109). 
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ا جمع (ج 2 ص 504). الخلاصة 
(ص 387). ١‏ 
نفطويه 00 
أبو عبد الله ابراهم بن محمد بن عرفة العتكي 
الازدي الواسطي المعروف بنفطويه .كان عالما 
بالحديث والعربية له غريب القران وغيره وكان 
ثقة (323-224) في خلافة الراضي. 

نزهة الالباب (ص 360). البغية (ج 1 
ص 428). 
نوح عليه السلام : 120. 
هو ابن لامك من ذرية شيث بن ادم عليهما 
السلام ألي البشرء وهو أول الرسل بعد اذم 
كا جاء في حديث الشفاعة الذي أخرجه 
مسلمء وقد دعا قومه إلى عبادة الله وترك 
الأئان فكذبوا فأهلكهم الله بالطوفان العام 
وركب هو ومن امن به في السفينة فكانت 
ذريته هم الباقين. 

المعجم (ص 392). 

الماء 

هارود بن سعيد الايلي : 369. 
أبو عفر هاروق اب سسعيد بن الحيخ الميننن 
السعدي مولاهم الايلي . أخذ عن طائفة 
وعنه مسلم وأبو داود والنساني (-253). 

الجمع (ج 2 ص 552). الخلاصة 
(ص 407). 
هارون بن عبد الله : 209. 
أبو. مونى “ارون بن. عبد الله بن مروآن 
الحافظ البزاز البغدادي يعرف بالحمال. سمع 
من الكثير وروى عنه مسلم في غير موضع. 


سوم 


الجمع (ج 2 ص 551). الخلاصة 
(ص 407). 
أبن هرمر :184. 
أبو داود عبد الرحمان بن هرمز الحاشمي 
مولاهم المدني الاعرج القنازي» وثقه جماعة 
سمع أبا هريرة (-117) بالاسكندرية. 

الجمع (ج. 1 ص 288). الخلاصة 
(ص 236). 
هرقفل: 55 
هرقل » كسيبحْل وزيْرج , مالك الروم. أول 
من ضرب الدنانير امبراطور بيزنطي سقط 
الكثير من ملكه بيد الاسلام (641) 

ترتيب القاموس (ج 4 ص 503). 
المنجد التاريخي (ص 540). 
أبو هريرة رضي الله عنه :25 219 271 85» 
0 185 2193 252: 255: 326. 
اسمه عبد الرحمان بن صخر الدومبي الحافظ 
له (5874) حديثا اتفق البخاري ومسلم 
(325) حديثا بخلاف ما انفرد به كل واحد 
منبما وروى عنه تمام تمانمائة من الثقات. قدم 
وأسلم عام خيْبّر ل59). 

الجمع (ج 2 ص 600). الخلاصة 
(ص 462). 

الواو 

الواقفدي : 348. 
أبو عبد الله محمد بن عمر بن واقد الأسلمي 
مولاهم الواقدي المدني. أحد الأعلام وقاضي 
العراق .عن خلائق منيم مالك» وعنه طائفة. 
كان عالما بالمغازي والسير والفتوح واختلف 


فيه بين كونه كذابا إلى كونه ثقة وقد استقر 
الأجماع على وهن الواقدي. 

الميزان (ج 3 ص 110). الخلاصة 
(ص 353). 
وراد : 251. 
كاتب المغيية بن شعبة وملاه. يكنى أبا الورد 
حديئه في الكوفيين . سمع المغية بن شعبة» 
وروى عنه الشعبي وطائفة وأخخرج له الستة» 
ووئقه ابن حبان. 

الجمع (ج 2 ص 544). الخلاصة 
(ص 419). 
ورقة : 92. 
ورقة بن نوفل بن أسد بن عبد العزق بن 
قصي وهو ابن عم خذيجة رضي الله عنهاء 
وكان قد تنصر وقرأ الكتب وسمع من أهل 
التوراة والانجيل وهو الذي ذهبت إليه خديجة 
بالنبيء ع حين نزل عليه الوحي. 

سيرة ابن هشام (ج 1 ص 254). 
وكيع: : 141 356. 
أبو سفيان وكيعٍ بن البراح الرؤاسي بن مليح 
الرؤاسي .الحافظ أحد الأئمة الأعلام .روى عن 

ئق هوعنه أم منهم أحمد بن حنبل وكان 

إمام المسلمين في وقته (197129) او 


.)196<( 

الجمع (ج 2 ص 546). الخلاصة 
(ص 415). 
الوليد بن مسلم : 194. 


أبو العباس الوليد بن مسلم الاموي مولاهم 
عالم الشام الدمشقي . روى عر خلق منهم 
الاوزاعي 5 جاء في هذه الفقرة»وروى عنه 
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خلق وأخرج له الستة .وكان مولده سنة 


(119) ومات منصيفه اليج _ صف 
(195). 

الجمع (ج 2 ص 537)غ, الخلاصة 
رص 417). 
الوليد بن هشام : 290. 


المعيطي شامي يعد في الشاميين سمع أم 
الدرداء ومعدان.روى عنه الأوزاعي وثقه ابن 
معين. أخرج له مسلم وأبو داود والترمذي 

والنسالي وابن .مانجه, 

الجمع (جخ. 2 ص 540). الخلاصة 
ر(ص 417). ٠‏ 
الوليد بن أبي هشام : 290. 
الأتوي مكي عن اللمين ونافع » وعنه أخخوه 
هشام أبو اندم وحويرية بن أسماء واسماعيل 
ابن علية. وثقه أبو حاتم وغيره. 

الجمع (ج 2 ص 540) الخلاصة 
(ص 418). 
ابن وهب : 8. 281. 369. 
أبو محمد عبد الله بن وهب بن مسلم 
الفهمي القرشي مرلاهم المصريء وحاء في 
الخلاصة البصري والصواب المصري.روى عن 
خلق منهم مالك ويعد من أصحابه 
(ج197). 

الجمع (ج 1 ص 260)). الديباج 
(ج 1 ص 413). الخلاصة (ص 218). 


الياء 


يحبى بن أيوب : 71, 170. 
أبو زكرياء يحبى بن أيوب المقابري البغدادي 
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مع اسماعيل بن علية واسماعل بن جعفر 6 


في هذه الفقرة وغيرهاء وعنه جماعة منهم 
مسلم وأبو داود.وروى عنه مسلم في غير 
موضع (-234). 

الجمع (ج 2 ص 569). الخلاصة 
(ص 421). 
يحيى بن حسان : 252. 
أبو زكرياء يحبى بن حسان بن حيان التنيسي 
ممع سليمان بن بلال وعبد الواحد بن زياد 
وغيرهماء وعنه عبد الله الدارمي وغيره . وثقه 


أحمد والعجلي (-208). 
الجمع (ج 2 ص 559). الخلاصة 
(ص 422). 


ييى بن عبد الله : 26. 
ابن محمد بن صيفي مولى عمرو بن عمان بن 
عفان المخزومي المكي .مع أبا معبد مولى ابن 
عباس وعكرمة بن عبد الرحمانء» وعنه 
اسماعيل بن أمية وزكرياء بن اسحاق وثقه 
الفينان, 
الجمع (ج 2 ص 502). الخلاصة 
(ص 425). 
يبى القطان : 7 
أبر سعيد يحبى بن مبعيد بن فروخ القيمي 
مولى بني ميم الاحول القطان البصري الحافظ 
الحجة أحد أئمة اجرح والتعديل. روى عن 
خلق, وعنه كذلك (198-120). 
الجمع (ج 2 ص 561). الخلاصة 
(ص 423). 
بحيى بن معين : 19. 
أبو زكرياء يحبى بن معين بن عون بن زياد 


الغطفاني البغدادي الحافظ الامام العلم.روى 
عن خلق, وعنه البخاري ومسلم وأبو داود 
وأحمد وخلق» وكان يذب الكذب عن رسول 
الله عَطه 2233). 

الجمع (ج 2 ص 5664). الخلاصة 
(ص 428). 
يحبى بن موسى بن دينار : 7. 
هذا ما جاء في أكثر نسخ مسلم وهو غلط 
بلا شك 65 قال الامام النووي.وهذا الغلط 
هو اثبات (بن) بين يحبى وموسى والصواب 
حذف لفظة (بن) بينهما هكذا. وضعف 
حبى موسى بن دينار» فيحيى فاعل . وموسى 
بن دينار تقدم. 


بحيى بن بحبى : 170. 


أبو زكرياء يحبى بن يحيى بن ,بكير الحنظلي” 


القيمي الحافظ .أحد الأئمة.عن حماد بن 
سلمة ومالك والليث وخلق.وعنه البخاري 
ومسلم وخلق (226). 

الجمع (ج 2 ص 665). الخلاصة 
(ص 429). 
يزيد بن زياد 2. 
هكذا حاء هنا يزيد بن زياد والذي في نسخ 
مسلم يزيد بن أني زياد وفي الخلاصة يزيد بن 
زياد أو ابن ابي زياد الدمشقمى عن الزهري 
قال البخاري منكر الحديث. - 

شرح النووي (ج 1 ص 51))» الخلاصة 
(ص 431). 
ْ يزيد بن زريع : 2143 169. 
أو سان مكدرو وي مانن 
البصري الحافظ .أحد الأعلام.روى عن خلق 
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وعنه كذلك في الخلاصة (182101) 
وفي الجمع (--128). وني التبذيب ما أثبت 
الجمع (ج 2 ص 573) الخلاصة 
(ص 421). 
أبو يوسف : 
يعقوب بن ابراههيم بن حبيب .كان أبو 
يوسف من أهل الكوفة وهو صاحب أي 
حنيفة وكان فقيها عالما حافظا سكن بغداد 
وتولى بها القضاء 2 18) ببغداد). 
الوفيات (ج 7 ص 378). 
يوسف بن سعيد : 369. 
يوسفه: بن أسبعيك .بن مسلم المصيصي أبو 
يعقوب .أخرج له النسالي (-271). 
الخلاصة (ص 439). 
يوسف بن عبيد : 191. 
ذكره المازري في هذه الفقرة وحكى عنه قوله 
في تفسير قوله عَيْيله المؤذنون: أطول الناس 
أعناقا . بمعنى الدنو. 
يوسف بن يعقوب : 267 73. 
يوسف بن يعقوب بن اسحاق بن ابراههم 
عليهم السلام قص الله تعالى قصته مع إخوته 
منذ النشأة إلى أن أصبح عزيز مصرء ولم يجار 
احوته 5 حنتقوا بل عفا عنهم. 
قاموس الالفاظ والاعلام القرانية(ص26 4). 
يونس المؤدب : 52. 
أبو محمد يونس بن محمد بن مسلم 
البغدادي الحافظ المؤدب. روى عن جماعة 
أخرج له أصحاب الصحاح الستة(ل-208). 
الجمع (ج 2 ص 584). الخلاصة 
وص 441). 
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أعلام النساء 


الهمزة 

اعرايية : 149. 

امراة : 1 

أمامة بنت أبي العاص : 236. 

هي امامة ببت أبي العاص ب بن الربيع بن عبد 
العرّى القريشية العبشمية أمها زينئب بنت 


م 0 


بعد وفاة فاطمة ثم تزوجها المغية بن نوفل 
وماتت عندهة وليس لما عقب 

تهبذيب الأسماء واللغات القسم الأول (ج 2 
ض 331). 


الحاء 


أم حمية : 0 
ا ل 
كانت تُسْتَخَاضٌ. 


ن أخت زينب بنت 
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أم سلمة رضي الله عنها :. 


تهذيب التهذيب (ج 2 ص 411) الخلاصة 
(ص 490). 


الزاي 


زينئب بنت ل الله ع وهي زوجة أبي 
العاص بن الربيع وهو ابن خالتها هالة بنت 


خويلد توفيت زينب سنة تمان من الطجرة 


تهذيب الأمماء واللغات القسم الأول (جٍ 2 
ص 344). 


السين 


4 8 
9 2170 319. 
وهي هند بنت ألي أمية حذيفة القرشية 


المخزومية أم المؤمنين رضي الله عنها ٠‏ وتوفيت 


سنة قسع وخمسين وني رواية (ل 61) عن 
أربع وثمانين .سنة وهي آخخر امهات انين 
وفاة وروي عنها ثلهائة وسبعون حديثا وأخذ 
عضن 1 

تهذيب الاسماء واللغات القسم الأول (ج 2 
ص 361)الخلاصة (ص 496). 


أم ملم : 169. 
هي أم سليم بنت ملحان أخخت أم حرام 
ميخابة جليلة؛ وهي أم أنسن بن مالك خادم 
رسول الله + عه . 
تهذيب الأسماء واللغات» القسم الاول (ج 2 
ص 363) الخلاصة (ص 498). 


العيسن 
عائشة رضي الله عنها : 8: 107» 2138 


3 168 2169 173غ» 2182 2203 
3 2219 2222 2251 2257 2275 


2292 .291 .290 .288 6 
367 2360 2356 355 4 
.9 


عائشة. بنت أي بكر الصديق التيمية أم 
٠‏ المؤمنين اك أم عبد الله الفقمهة .روت عن 
النبي عه كثيا وأبيبا عر الاروت غعنها 
أخْمَهًا أم كلتم وابنا أخيها القاسم وعبد الله 
ابنا محمد بن ألي بكر الصديق وروى عنها 
عمرو بن العاص ٠»‏ وأبو موسبى الأشعري , 
وأبو هريرة وابن عمر وابن عباس وغيرهم , 
وأكابر التابعين . 

كانت عائشة أعلم الناس يسأها الأكابر من 


| اصغر بناته وتزوجت علي بن 


أصحاب سيدنا محمد قله .قال. هشام بن 
عروة:ما رأيت أعلم بفقه ولا بطب ولا شعر 
من عائشة » ومناقبها وفضائلها كثيرة جدا 
توفيت في رمضان سنة (58) ليلة سبع 
عشرة مله . 

تبذيب التذهيب (ج 12 ص 433) 
عهذيب الأسماء واللغات القسم الأول (ج 2 
ص 350). 2 

أم عطية : 358. ٍ 
اسمها نسيبة صحابية جليلة لما اربعون 
حديثا . (الخلاصة ص 496) 

عمرة بنت عبد الرمان : 173 . 290. 
ابن سعد بن زرارة الانصارية المدنية الفقيبة 


سيدة نساء التابعين عن عائشة توفيت قبل 


المائة الخلاصة (ص 494). 


الفاء 


فاطمة بنت ألي حيْيّشْ : 3 


او هيد للطللتن اليه مهاجرة جليلة روى 


حديثها عروة بن الزبير. 
الخلاصة (ض 494). 
3. 
ولدت فاطمة رضبي الله عنها ابنة رسول الله 


5 7 ب صاإايل 
فاطمة بنت رسول الله عه : 


سيدنا محمد عََهُ بمكة وقريش تبني الكعبة 
ء عه ابن خمس وثلاثين سنة وهي 

ابي طالب 
وتوفيت ليلة الثلاثاء لثلاث خلون من رمضان 
وهي : أبنة تسع وعشرين سنة وهي سيدة 


والنبي 
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نساء المؤمنين. لها ثمانية عشر حديئا.وأخرج | وأخرج لا الستة. 
ها الستة . الخلاصة (ص 496) 
الخلاصة رص 494) 

الهاء 


البحتم 
أم هاني : 287, 288. 
ميمونة بنت الحارث : 170 181 288. | بنت أبي طالب الحاشية اسمها فاختة. وقال 
ابن حزن بن بجير العامرية الحلالية أم المؤمنين | أحمد :هند ككا.ستة واربعون حديئا أسلمت يوم 
لها ستة وأربعون حديئا وهي التي وهبت | الفتح 
نفسها للنبيء عله توفيت بسرف سنة | الخلاصة (ص 500). 
<51). 
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الطوائف والقبائل والأم 


الهمزة 


أتججيع : 19. 

جاء في مسلم : 

وأبو زرعة اسمه عبيد الله.روى عنه الحسن بن 
عبيد الله وأبو زرعة» كوف من أشجع. 
وأشجع قبيلة من غطفان من قيس بن 
عدناك. 

معجم قبائل العرب لكحالة ج 1 ص 29. 
الأصوليون أو أهل الأصول : 14. 65. 
32 157.» 2165 177 2181 182 
5 227»: 4258 329: 358. 
الأصوليون منسوبون إلى علم أصول الفقهء 
وهو علم بالقواعد التي يتوصل بها إلى 
الفقه. 

رد ستور العلماء ج 1 ص 129. 
الأشعرية : 4. 20: 29. 

هم أصحاب أبي الحسن علي بن الفاعيل 
الأشعري المنتسب إلى أبي موسى الأشعري 
رضي الله عنهما. 
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وقد حلل مذعيه الشهسساني في الممل 
والنحل ١ج‏ 1 ص 127 إلى 145). 
أصحاب الثفوري : 141. 

الثوري سفيان بن سعيد أبو عبد الله الكوفي 
(161ه)تقدم". نرجمته في فهرس الأعلام 
حرف امات شْ 
اذاف بامحابة الزواة! عه 

أصحاب ابزهري : 303. 

أبو بكر محمد بن مسلم الزهري المدني 
(-124) ويعيف ٠‏ بابن شهاب الزهري 
تقدمت ترجمته في فهرس الأعلام حرف 
الزاي. | 

والمراد بأصحابه الرواة عنه. 

الأكراد : 163. 

وهم طائفة 1 سكان سيا الغربية . 


. الأنصار : 341. 


هم الأوس والخزرج جاء في صبح الاعشى. 
ومنباء أي ازد غسانء الاوس والخزرج أبناء 
حارئة بن ثعلبة بن عمرو بن مزيقيا بن عامر 


أبن ماء السماء بن حاريّة الغطريف بن امرىء 
الفيس النظيق:ين 'تغلية- بن عازن ابن الأزده 
وكانت منازنهم 5 المدينة 
ومنهم كانت أنصار النبيء عله . 
صبح الأعشى (ج 1 ص 319 و320). 
الأنياء : 119. 
جمع نبي» فعيل من النبأ بمعنى الخبر فيكون 
مهموز اللام فالنبيء الخبر هذا معناه اللغوي. 
وفي الخترع انسان بغثه الله تعالى إلى الخلق 
لتبليغ الأحكام. 
دستور العلماء (ج 3 ص 394). 
أهل الشام : 36. 
المراد القاطنون بالشام . وحد الشام من 
الفرات إلى المتاحم للديار المصرية. 
وعرضها من جبلي طيء من نحو القبلة إلى 
بحر الروم وبها من أمهات المدن منبح» 
وحلب». وحماة.ء وحمصء ودمشقء والبيت 
المقدس والمعرة. 
وفي الساحل 
وغير ذلك. 
معجم البلذان لياقوت (ج 5 ص 219). 
أهل العراق : 302162 
والعراق اسم بلاد ما بين النهرين دجلة 
والفرات عن الخليل. 
والمراد بأهل العراق قطانها. 

معجم البلدان (ج 6 ص 133),. ' 
أهل العلم : 2,163 240. 
مراده بأهل العلم الفقهاء. 
أهل الكتاب : 225 67. 
اليبود والنصارى. 


: انطاكية وطرايلس وعسقلان» 
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© مانام 


أهل المديية : 234, 370. 

المقصود بأهل المدينة في الفقرة الأول 0 
في عهد النبيء عه | 
وأما المقصود بأهل. المدينة في الفقرة الثانية 
علماء المدينة إذ يقصد عمل أهل المدينة. 


البساء 


البصيون : 69. 
'. هم نجاة البصة أصحاب مدرسة البضرة. 


فقد كانت البصرة مهد العربية مع الكوفة 
وبقي العلم بهما إلى أن انتهى إلى بغداد 
وغيرها من الامصار. 

وقد ألف في أخبار النحوبين البصريين أبو 
السعيد الحسن بن عبد الله السيرافي 
368ه). وطبع هذا الكتاب بتحقيق 
0 الزيني: ومحمد عبد المنعم الخفاجي , 
بدات نشأة علم النحو بالبصرة على يد ابي 
الأسود الدؤلي ثم نصر بن عاصم. 

بكر بن عبد مناة : 282. 

بطن من كنانة بن خرية من العدنانية. 


صبح الأعشى للقلقشندي رج 1 
من 350). ْ 
وجاء فيه : أنهم من الأصل السادس من 


العدنانية والأضل السادس كنانة. 

ومعجم قبائل العرب ١ج‏ 1 ص 92). 
بكر بن وائل : 282. 

قبيلة عظيمة من أشهر القبائل العربية من 
العدنانية وهي تعد من أعظم القبائل امحاربة 
ومن أشهر حروبها حرب البسوس الشهية 
بينها وبين تغلب. ٠‏ 


و 


قال. في صبح الأعشى ومن أوائل بكر 
بفتح الباء .الموحدة. وسكون الكاف ل 
وتغلب بالتاء المثناة في أوله والغين الساكنة 
المعجمة وكسر اللام وباء موحدة» وهم بنو 
بكر وتغلب ابني وائل. 


صبح الأعشى ١ج‏ 1 ص 038) معجم 


قبائل العربم (ج 1 ص 932). 
:الاء 


التابعون : 452. 

جمع؛ والمفرد تابع وتابعي. وعرف الحام التابعي 
من سمع من الصخابي أو لقيه» وإن لم توجد 
الصحبة العرفية. وذهب الخطيب إلى أنه من 
صحب الصحابي فهو عنده أخص ممن عند 
الحم وما عليه الحام اا جح وهو الذي 
عليه العمل. 

مقدمة ابن الصلاح (ص 214). 

التقييد 00 للعراقي (ص 274). 
العرك : 

المقصود 0 هنا المعنى الواسيخ وهم من 
يتكلمون التركية. 

الموسوعة العربية الميسرة (ص 505). 


الجيم 


الجن : 156» 214, 234. 


: وكذلك الجان خلاف الأنس بالواحد جني» 


وهم قسم من الزوحانيين» وذلك أن 
الروحانيين ثلاثة : 1) الأخيار وهم الملائكمة 
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2) الأشرار وهم.الشياطين 3) الأوساط منهم 
وهم الجن. 

والجن مخلوقات خفية من نار تتخذ أشكالا 
التاج (ج 9 ص 165). 

الموسوعة العربية الميسرة (ص 647). 
جهينة : 85 

حي عظم من قضاعة؛ كانت منازهم ما بين 
الينبع ويارب وهم الحي الثاني من قضاعة. 
صبح الاعشى (ج 1 ص 316). 


الحساء 
الحبشة : 365. 
في القاموس : الحبش والحبشة جنس 
السودان. 
الحرورية : 


هم 7 ش الذين را على أمير 
الممنين علي عليه السلام حين جرى أمر 
الحكمين واجتمعوا بحروراء قرية قرب الكوفة. 
وذكر جملة من رؤوسهم الشهرستاني في 
الممل والنحل (ج 1 ص 172). 

مير : 365. 

يبظ عل من القحطانية ينتسب إلى جَميّر 

أبن سبا. وقدم رسول ملوك حمير سنة 9. 
معجم | قبائل العرب (ج 1 ص 305). 


الخاء 


الخوارج : 24)» 30. 
هم الذين نزعوا ايندم عن طاعة ذي 


السلطان من أئمة المسلمين بدعوى ضلالة 
وعدم انتصار الاكينة للحق. 

حرب صفينء» ورأسهم الاشعث بن قيسء 
وكذلك مسعر بن فدكي. وزيد بن حصن 
الطالي. 

الملل والتحل رج 1 ص 170). 


الساء 


الروم : 365. 

جاء في القاموس الروم بالضم جيل من ولد 
عيصو بن اسحاق سموا باسم جدهم.وفي 
التاج دخل طوائف. من تنوخ ونهد وسلم 
وغيرهم من غساك كانوا بالشام فلما 
أجلاهم المسلمون عنبا دخلوا بلاد الروم 
واستوطنوها فاختلطت أنسابهم. يقال رجل 
رومي يبمع على روم وليس بين الواحد 
والجمع الياء المشددة. 

القاموس بشرحه التاج ١ج‏ 8 ص 320). 


الثنين 


الشافعية : 2160 2.170 2181 277» 
9 141. 

أو أصيحات الشافعى. هم ميات 
الشافعي اند هون تزه 

والشافعى . هو أبو عبد الله محمد بن ادريس 
الحائمي القرشي المطلبي أحد الأئمة الاربعة 
عند أهل السنة وإليه نسبة الشافعية كافة 


وهو صاحب كتاتب الأم 6 سبع حلدات. 
ٍ- : : 3 52 
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تقدمت ترجمته في فهرس الأعلام حرف 
الشين. 
وألفت كتب عدة في تراجم الشافعية من 
أحفلها طبقات الشافعية لابن السبكي. 
شيوخما : 204. 

للمازري شيوخ لم يعرف منهم إلا اللخمي 
ابا الحسن علي بن محمد (ل498). وابن 
الصائغ أبا محمد عبد الحميد (-ل486). 
انظر ما كتبناه على شيوخه في المازري الفقيه 
والمتكلم (ص 23) ومقدمة المعلم. 


الصاد 


الصحابة : 44, 
7 306 317. 
عرف الزين العراقي في التقبيد والاإيضاح 
الصحالي بأنه من لقى النبىء عَيَيْنُهُ مسلما 
نم مات على الاسلام وقال : ان تعريفه هذا 
هو العبارة السالمة من الاعتراض. 5 

وزاد في التقييد والايضاح الظاهر من كلامهم 


7 69 170غ» 


اشتراط التميبز ما هو موجود في كلام يحيى 
ل حاتم وأى داو 
]| رمن 7 


ابن معين., وابي زرعةء وابي 
وابن عبد البر وغيرهم . 
التقييد والايضاح للزين العراقي (ص 251 


2). 
الطضاء 


طهفة : 253. 
حاء في معجم قبائل العرب الطهّفة قسم 


رئيسى من قبيلة الشلاوة التي تمتد ديارها من 


ع 


دور انافك «وتوانالشتال ل انود دزا 
البقّوم ومن الجنوب إلى حدود زهران وغامد 
ومن الشمال إلى ديار ثقيف. 


العيسن 


.23 22 ,.20 19 8 


عبد القيس : 


قبيلة عظيمة تنسب إلى عبد القيس كانت 
مواطنهم بتهامة ثم خرجوا إلى البحرين ووفد 
وفدهم على النبيء عَُة سنة (9). 


العجم والعجّم حلاف العرب يطلق على 


القاس 1 
وو ا / 
القاموس والبستان. 

العرب : 229 2.41 68 77 0ق 


2.191 .189 2.168 .146 2.144 6 


5 2228 2.2231 329غ. 338 
58. 

العرب بالخ لضم كالقفلء والعرب بالتحريك» 
حيل من الناس معروف ا العجم 


مؤنث وهم سكان الامصار. 


وف تمذيب الأزهري أن العرب علم على 


مكان: الامضاره :ركان الباد “رما 
الأنراية فيح كات النافية بخاضة ل ابن 


له. والأعراني البدويء وهم الأعراب عن 
سيبوية. 
التاج رج 1 ص 571). 
الفاء 
الفرس : 365. 
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الفرس ل بالضم ل 
يسكنون جنوب قزوين. 
الفقهاء : 67, 2.68 70. 163. 2222 
9 2230 247. 267: 306 
3 325 329. 

الفقهاء جمع فقيه. والفقيه يطلق باطلاقين 
بمعنى العالم بالأحكام عن الامارات 
امجتبد وبمعنى الجامع للمسائل 

العملية» وهو المقلد. 

من دستور العلماء بتصرف رص 39). 
الفلاسفة : 9. 45. 

الفيلسوف الحكم. 

دستور العلماء (ج 3 ص 44). 


جيل من الناس 


وه 
4 520 


الشرعية 


القاف 
القدرية : 9. 
من كبار الفرق الاسلامية الأربع وهي : 
1) القدرية. 2) الصفاتية. 3) الخوارج 
4) الشيعة. 
والقدرية هم اللمعتزلة ويسمون أنفسهم 


أصحاب العدل والتوحيد وقد شرح مذهيهيم 
الشهرستاني ف الملل والنحل رج 1 
ص 57). 

قيش : 369. 

قبيلة عظيمة أبوهم النضر بن كنانة. فكل 
من النضر فهو قرثبي 5 في 
: كل م ' 


وتنقسم قريش إلى 


0 
الصحاح» وعند أيعمة الست 
يلده فهر فليس بقرشي. 
قريش البطاح اح وقريش الذز لظواهر. 


9 
ولد 
54 


اللام 


معجم قبائل العرب (ج 3 ص 947). 
الكاف 


الكهان : 231. 

جمع كاهن وهو من يتكهن 2 والكهانة 
القضاء بالغيب»: «ادعاء العلم به وادعاء 
معرفة الأسرار وتسمى حرفة من يتكهن 
الكهانة (بالكسر) وهي على القياس. 
الكوفيون : 69. 

جمع الكوفي نسبة إلى الكوفة وهي مدينة 
بالعراق على الجانب الأيمن لبر الكوفة وهي 
المدرسة الثانية للعربية . واعتنى بتراجم 
الكوفيين أبو بكر محمد بن الحسين الزبيدي 
في تأليفه طبقات النحوبين واللغويين (من 
ص 135 إلى 172). 

اللغويون أهل اللغة : 2230 366. 
اللغويون' هم علماء اللغة وأفرد ترجمتهم 
الزبييدي في طبقاته مقسما طم إلى اللغويين 
البصريين» واللغويين الكوفيين وجمع ترجمتهم 
السيوطي في بغية الوعاة في طبقات 
اللغويين والنحاة. 


المالكية أو أصحابنا أو عندنا : 2.152 
4 2155 156. 2.157 158: 2160 


2.182 2181 2171 2165 2162 1 


5 199 2202 218غ؛ 221. 222». 
1 2235 236)» 247غ» 2270 
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328 2326 2»303 2,294 5 
341 2337 2336 2 9 
2368 2361 2360 358 838 

.3170 


المالكية هم فقهاء المذهب المالكي المقلدين 
للامام مالك رحمه الله (179) واعتنى 
براجمهم الكثير ومن اشهر ما ألفب: في. 
تراجمهم ترتيب المدارك . وتقريب المسالك 
لمعرفة أعلام مذهب مالك للقاضي عياض بن 
موسى اليحصبي (544) وقد طبع في 
المغرب على مر سنوات» وطبع في بيروت. 
وأخذ مختصر المدارك للسبتي ' وضم إليه 
تراجم أخرى ابراهيم بن فرحون المدني وسماه 
الديباج المذهب وطبع وذيل عليه أحمد بابا 
بنيل الابتهاج . وآآخر من ألف من فقهاء 
المالكية الشيخ مخلوف شجزة النور الركية. 

ليث بن بكر : 282. 

ابن. عبد مناة بطن بن كنانة بن : خزيمة من 
العدنانية. معجم قبائل العرب لكحالة 
(ج 3 ص 1019). 


المؤرخون : 120. 

علماء التاريخ» ويقصد المازري بالمؤرخين من 
كانوا من اهل المائة الخامسة ومن قبلهم. 
المرجئة : 29: 33. 

المرئجة فرقة من كبار الفرق الاسلامية وهم 
أربع فرق : اليونسية» والعبيدية» والغسانية: 
والثويانية . 


فصل الكلام علريم في شرخ المواقف ومن 


. تكلم المحقق التفتازاني :في شرح العقائد ‏ 


دستور العلماء (ج 3 ص -245). 
المتكلمون : 225 69 208.. 
9 علماء الكلام. :وعلم الكلام علم بأمور 
تحصل: معه حصولا دائما عاديا. قدرة تامة 
على اثبات العقائد الدينية على الغير وإلزامه 
اياها بإيراد الحجج عليها ودفع الشبه عنها.وقد 


النسفية على وجه تسمية علم العقائد بعلم 


الكلام. 
دستور العلماء ١ج‏ 3 ص 1 ). 
اغدثون : 67. 


المحدثون هم علماء الحديث.قصد المازري ها 


هنا بالمحدئين شراح الحديث كا تفيده عبارته 


ريه 


في الفقرة المذكورة. 

المسلمون : 327. 

جمع المسلم » وهو اسم فاعل من أسلم 
والاسلام والايمان مترادفان وهنا الاقرار 
باللسان مع مواطأة القلب» وفي الكشاف أن 


الاسلام كل ما يكون من الاقرار باللسان من 


غير مواطأة القلب. والايمان ما واطأ فيه 
اللسان القلب. : 

دستور العلماء (ج 1 ص 85). . 
المشركون : 226», 335. 

المشرك اسم فاعل من أشرك .والشرك أن عل 
للباري ما يشارك ذاته في صفاته . والشريك 


للباري ممتنع الوجود. 


و 


دستور العلماء (ج 2 ص 209). 
المعترلة : 4. 9 29. 31., 35, 2107 
آالء 208. 302 359. 
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المعتزلة ويسمون أصحاب العدل والتوحيد 
طائفة المعتزلة من الاعتقاد (ج 1 ص 57). 


اللنون 
ببو النجار : 226. 
بطن من الخزرج من الأزد ومنهم أخوال 
النبيء يكل 
معجم قبائل العرب لكحالة (ج 3 
ض 1173). 
النحاة : 329. 
علماء النحو ؛ وهو علم يبحث فيه عن 
أحوال الكلمة والكلام من حيث الاعراب 
والبناء. وخص النحاة بتآليف منها طبقات 
الزبيدي ومنها بغية الوعاة في طبقات اللغوبين . 
والنحاة وقد تقدم الكلام فيما يتعلق بعلماء 
النحو واللغة. . 
نساء النبيء عَيه : 181. 
زوجاته عَْتّهِ وهن أمهات المؤمنين 
والمشهورات منبن إحدى عشرة. 
وترجم لمن المحب الطبري. (694) واعتنى 
بطبعه أحمد بن راغب .بن محمود بن هاشم 
الطباخ الحلبي  .)1370(‏ 
التصارى : 225 327. 
هم أمة المسيح عيسبى ابن مريم عليه السلام. 
وأق أربعة من الحواريين اجتمعوا وجمع لكل 
واحد منهم جمعا للاتجيل وهم : متى» الوقاء 
ومرقس» ويوحنا. 
وقد افترقت النصارى اثنتين وسبعين فرقة 


وكبار فرقهم ثلاثة : الملكائية» والنسطورية» 
الملل والنحل ج 2 ص 32). ٠١‏ 


الياء 


اليود : 327. 
هم أمة موسى عليه السلام. 
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وكتابم. “التوراة وهو أول كتاب نزل من 
انناف الإأن رما ترق فل "التوراة 0ن سيق 
صحفا وهو ما نزل على ابراهم عليه السلام 
وغيو من الأنبياء. وهم قرم ومنهم العنانية 
والعيسوية وغيرهما. 


الملل والنحل (ج 2 ص 9). 


ها 


أحد : 370. 
بدر : 355. 
البقيع : 369. 
تبوك : 282. 
الحديبية : 46. 


حروراء : 175. 
حضرموت : 70. 


البلدان والأماكن 


الكعبة : 133. 

المديية : 62)» 185. 2190 234 
0 370. 

المسجد الأقصى : 96 

المسجد الحرام : 96. 

مكلة : 86. 140 285 

مبسى : 36. 

البمسن : 360, 365. 
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:استهبلال ل ا و ا ا الت لب م 
المازري ‏ عصره ‏ الدولة الصنهاجية بين التشيع والسنة 0 
. ميل الأفارقة قة إلى السنة ‏ تستر الفاطميين اخ ا ا ا 
موقف أهل السنة من إظهار الدعوة بجلاء ا 
مواقف ابن أبي زيد في إرساخ السنة 00 
دور المقاومة ان امف لطا لطم افيح اسح ممم داف وق 1ه 
جنوح صنهاجة إلى السنة 00 
استضعاف المعز ‏ أسباب الاعلان بالسنة 0 
اضطراب الحياة في عصره امام ا و المت تو ا ام ا 
حياته ‏ تخرجه ‏ تأثره بالقاضي عبد الوهاب - مدرسته 1 
الميانشي ا 01 
البرجيني لا اا الي نا اا مود لا ام 0 
اين أعقاا3 مهاري ...تت سيت 000 
تلاميذ ابن الحداد : أبو عبد الله بن عبد الجبار الرعيني 
ثم السوسي ل ال اب 0 


أبو زكرباء يحبى البزق ‏ القاسم 'بن حماد بن أبي بكر اللبيدي:التونسي .. 


ومن تلاميذ ابن الحداد الأندلسيين أبو عبد الله محمد بن أجل : 


512 


أبو 0 تلاميذه 11 ز ز ز 5[ 17171011011 


الشلبي س شيوخه رحلته ا عو اع د دو م ل ا 
ابن صاعد س شيوخه من الأندلس ومن شيوخه بالاجازة ‏ 
رحلته وتلقيه فيها تلاميذه منزلته ‏ وفاته 2000 
ابن الضحاك لما او اكد م ل 
ابن طاهر الأنصاري ‏ رحلاته وتلقيه ‏ تاليفه 2101117 
1 ابن عظيمة س مؤلفاته اق للا لوال ا لو 1 


أبو مروات بن عيشود الدع ف ل نوه ودج كاد وك ال او كد جا ب ال ا 
تلاميذه بالاجازة ابو إسحاق الانضاري 2 ولايته القضاء 00 


ابن خلصة ل شيوخه ‏ إحازة المازري له منزلته 1 
ابن خير ‏ ابن رشد الحفيد سد إجازة المازري له 5000 
ابن جم ند 0 هيه 2110 


مولده ووفاته ا 
ابن الصفار البرنائج س إقامته بالمهدية ‏ إقامته بتونس 5000 
ابن عبيد الله س شيوخه 010 151111010101010 
القاضي عياض ل مكانته وفضله ‏ شيوخه ‏ تاليفه ‏ 
وظائفه ‏ ميلاده ووفاته 210000 
ابن أبي العيش ابن الفرس صاحب الأحكام 5006 
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50 


52 


ابن الفيس أبو المتقدم +0 لزه ع ماه ولام ء تبجع لحو طم طلم لعا عع د طم كا شرق لأ واج 292 فرك 
ابن قرقول س مصنفاته ‏ ميلاده ووفاته لظ 


كوزان س رحلته إلى المهدية “0 270000 
طريقة المازري في التدريس والتأليف 000 
حكم التطلعات الحوية مما عا صو ةا ا ا 


تحريره الالحتبادي لمواطن الخلااف 0 
الاشادة بطريقة المازري 100 1 1 1 [ 2171131 


الاستجمام في دروسه ا 
تاليف المازري ‏ تعاليقه على أحاديث الجوزق ‏ اعتناء أهل المغرب 
بكتب المازريي ا ا ل ا ام ا 
صاحب البرهات تلق لد من شيوخه ‏ رحلاته ‏ ميلاده ‏ وفاته 0 
البرهان وَسَِحه للمازري ...............! ا 
اقتفاء الأبياري وغيره للمازري كي 


اجتباده ا م ا را 


المازري الاشعري امس رمف لمكو ا ل و ب سو 


لكل وحهة اي ا ل ا ا ناوي اناموج ا 


بين الغزالمي والمازري مفكري الاسلام 5 
'مغالاة الغزالمي وتواضع المازري 000 


بين المازري والسبكي واتمموة تو ااه ولو فلا71 


حفيق ع وها لوقه جع لعاف ةهافت م اها لوال إائع ويح ل لك و كم ع مويو فاع اع عع وعم 4< 9ع لان ورد به 


2314 


المعلم بفوائد مسلم 


صحيح مسلم 

الامام مسلم ‏ تحريه حاط حامه ةا دماحو امام امالو اه ماد ل ادلو لام 1517 
الجامع الصحيع- القطع بتاليف مسلم له من مميزاته ‏ عدد احاديثه 
تراجمه وأبوابه ا 0 
روايات مسلم ‏ رواية الجلودي ‏ تلقيه ‏ مذهبه ‏ وفاته ‏ تصوفه .... 162 
الرواية المشرقية ‏ ابن سفياكن ل سماعه ‏ ورحلاته ‏ وفاته 163 
الفارسي لس سماعه ‏ الرواية عنه ‏ وفاته 1624 
أبو عبد الله الفراوي - الرواية عنه ‏ رحلاته ‏ روايته لمسلم ‏ وفاته 165 
ولد حفيده س روايته ‏ مولده ‏ وفاته مو اا ل ع م :166 
أبو إسحاق الواسطي ‏ وفاته الجا ماخ 1 الاق ا ا 01 1ف 1617 
الامام النووي ‏ منزلته وتاليفه ‏ تلاميذه ‏ ميلاده ‏ وفاته لل 2 167 
الرواية المغربية ‏ أبو العباس الرازي 1618911 
أبوالعباس العذري - رحلته ‏ من شيوخه ‏ تلاميذه ‏ مولفاته ‏ وفاته.... 169 
أبو علي الصدفي ‏ روايته ورحلته ‏ استشهاده ا ام نا 1697 
أبو بحر بن العاص س شيوخه ‏ منزلته ‏ تلاميذه ‏ ميلاده ووفاته 170 
القاضي عياض ا ا 1711 
رواية عبد الغافر الفارسي 0002-1 ااا 
نصر السمرقندي س شيوخه ‏ الرواية عنه ‏ وصفه ‏ رواية الحميدي 
عنه ‏ مولدة ووفاته اد 1711 
أبو علي الحسين بن علي الطبري ‏ وصفه - شيوخحه ‏ تدريسه بالنظامية 

ومكة المكرمة والمدينة المنورة ‏ محنته 000 وفاته ا اا 173 
أبو محمد ابن أي جعفز ل منزلته ‏ جب رزعاليه كت الرواية عنه نيد 

ميلاده ووفاته ل 117 
أبو سعيد السجزي بي 111 
أبو محمد الشنتجيالي - سماعه ‏ رحلته ‏ مكانته - رجوعه إلى الأندلس وفاته ٠.‏ 175 
أبو حفص الوزن س شيوخه ‏ حلته ‏ منزلته ‏ همولده ومقتله 175 
أبو عبد الله محمد س تلقيه ‏ وفاته ا 176 
ابن أبي جعفر ع مامه واف الترمترة بو واوا دارط لم لمملا موا شاع اق و 1 1 1 176 


حاتم الطرابلسي س مشيخته بالأندلس ‏ رحلته إلى المشرق والقيروان ‏ 
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ته ب الرواية عنة ب مولدة ووقاقه اتيت يميت نيتيم يميمت ينين 
الغسالي ‏ ابن عتاب ‏ منزلته ‏ تأليفه ‏ الرواية عنه ‏ ميلاده ووفاته .. 
رواية الكساق ..............: اا 00 
رواية القلانسبي ‏ وفاته ‏ نسخته ا 000 
عناية علماء المغرب بصحيح مسلم ‏ تفضيل مسلم 110011110 
تعزيز المازري لتقديم صحيح مسلم احا امسا م 1 
المعلم س تسميته ‏ إملاؤه ب قيمته ب طريقته ...تت 0*ش*ظظ1ط1 
عدم الترتيب في شروح الأحاديث 0 
شرح القاضي عياض ل تأليقف القاضي إلال عناية فاضي بمسلم سب 
طريقته اس ا ا ا 
!كال الإكمال مكمل الإأمال ا ااا 
تختصر عيسى الهنديسي لإكال الإكجال ب مؤلفاته ‏ وظائفه ‏ تعليقه 
ْ على مسلم اد لس ا قا و الو اوطاا د ل أمارا الل و د م ان 
إكال الإكمال لأبي الروح الزواوي ‏ مؤّلفاته ا الع 
إكال الإكال للبقوري 0 
شرح القيسي مرا قو 11 لا رسن املو و اليا لو لوط و 01 
مصادر المعلم ‏ خدمة السند ‏ تقييد المهمل ‏ اعتتاده في المعلم 0 


أحمد بن حنبل ‏ البخاري ‏ مسند البزار الكبير ‏ كتاب الترمذي ‏ 
ابن الجارود ‏ أبو جعفر العقيلي ‏ الجوزقي ‏ أبو داود ‏ ابن 
السكن ‏ عبد الرزاق ‏ علي بن عمر الدارقطني ‏ مسلم بن 
الحجاج ‏ ابن المديني ‏ أبو مسعود الدمشقي ‏ النسائي ‏ أبو نعم 
الجرجاني ااا سد سروه ا ا ا 
تحقيق المازري في غريب الحديث ‏ كتاب الغريبين ‏ اعتاد كتاب 
الغريبين في المعلم ‏ أحمد بن يحى الأخفش ‏ الأزهر -الأسني ‏ . 
ابن الأعرابي ابن الأنباري أبو بكر بن الأنباري الثعالبي أبو 
منصور ‏ ابن حبيب - ابن خالويه ‏ ابن دريد ‏ الزجاج. ابن أني 
زفئين ابن السكيت السيرافي ب شمر ابن شميل ل صاحب 
الأفعال ‏ أبو العباس المبد ‏ أبو عبيد ‏ أبو عبيدة ‏ ابن عرفة أبو 
عبد الله أبو علي البغدادي ‏ أبو عمرو بن العلاء ‏ الفراء . ابن قتيبة 


أو القتبي ‏ القزاز ‏ ابن الكلبي ‏ الليث لليث - المطرز ‏ ابن المكتي ‏ 
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178 


220-62 


ابن النحاس ‏ أبو نضر ‏ أبو الهيثم ‏ ابن ولاد الفا د اط 235231 


فهرس المصادر الحديثية والمصادر اللغوية ش11 ا ادي 2392238 
"الاستنباطات من الحديث بلخم ولا اللي قالطال مواق مط ا 0 2411 


اللسخ المعتمدة 2 نسخة المدينة المنورة 2 الجزء الأول ع تاريخها - خطها 
الجزء الثاني تاريخ نسخه ب عدد صفحاته ‏ انتقال هذه النسخة إلى 


المدينة المنورة ‏ من نخصائص هذه النسخة ‏ مقابلتها ‏ الاعتاد عليها .....: 254-243 . 
الدنسخة التونسية ل تاريخ نسخها ‏ قيمتها ‏ الاعتاد عليها ايت 2:54 

النسخة الرباطية س تاريخ نسخها ‏ قيمتها ‏ الاعتاد عليها امسو 358 

النسخة المصرية ‏ خطها ‏ تاريخها ‏ قيمتها ‏ الاعتاد عليها 2611 
منبج التحقيق ا بارعا فيه قا اخ امو 261 


فهرس موضوعات م 


المقدمة :في ذكر تاريخ إملاء م (سنة 0 ولعي يكاب مسلم ور 


ترجمة مسلم سماو اما اق قرام مقي م2 م لاه لاوطو لال لصوو ع اك وال وو 

1 سقول تسل «لو عَم الي» معتأة مهل ل ممم 1 
هس2 بان ان 00 دعنت إليه الضرورة 21217111111 
3 -س بيان معنى عَثْر ان اا واس اطق لاطو ار لد لل و عد ا 

4 معنى الكذب عند الأشعرية وال معتزلة وترجيح مذهب الأشعرية 2100 


5 س بيان أن رواية حديث «كفى بالمرء كذبا أن يحدث بكل ما سمع» في كل 
نسخ مسلم مرسلة من رواية معاذ وغيوء إلا في نسخة أبي العباس 
الرازي فإنها مرفوعة 6ه كاه فقا يوا ءاجرلاو 0ك لار8لا0 مم03 6 40 وك 2 كوو مم 416 65 لام اك ا ا 
6 سالصواب أن مسلما لم يلق الحميدي 100000 
5 غييها و ا 
8 سما وقع في نسخة الرازي من قوله : رَوَى الزهري وصالح بن كيسان وهم 
والصواب صالح بن أبي حسان ااا 0 
كتاب الإيمان 


9 اين فيها معنى قوله «كَتَمَة تتَقَفْرون العلم». وكذلك أن الأمر أنف وأن 0 
لا ينفون القدر على الاطلاق يا ورك نع مقع م عط ع عاط للها ال 6 ل وتوا وبال ا لوج و ل و0 وي لاماي و ا لا 


2069 
210 
211 
212 
213 


2313 
214 


214 


215 


20020217 


00 


11 
12 
13 
14 


15 
16 
17 
18 
19 


22 


23 


ب شرح قوله في الحديث «تلد الأمة ربتها» ا 00 


سب معنى قوله «وترى العالة رعاء الْسْأء) ............. تت 2 
س بيان ما هو المراد من قوله «الركاة المفروضة» 000 
ل بياك ماهو المراد من قوله «لا أزيد عل هذا ولا أنقص» 1 
س مشاحة ابن عمر لمن روى عنه حين قال «وحج البيت وصوم رمضان» 

بان الصواب تقديم صوم رمضان على الحج إن 8 ب 0000000 


س بياك معنى «الدياء والحنتم والنقير والمقير» 22 به ساو ا و ل 
ل معنى القطَيْعَاء وترخيص مالك ف تبك الحنتم د ا م وم لد ةد 1 


س معنى قوله في «أسقية الأدم» .. 


شت بيان أن (ذا) لا تضاف إلا إلى الأحناس إن 000000007 
سل سند مسلم في حديث «سلوني»), وخلااف أهل العلم فيما ورد في رواية 
ابن ماهان خاصة في سند حديث سلولي إل بتي ...ب 0 


. س إبطال ما ظنه بعض الفقهاء من أن الصلاة والركاة من الإيمان خلافا 


للأشعرية تمسكا بما جاء في حديث وفد عبد القيس «امرم بأربع» إل 55 
س تصويب رواية الجلودي التي. جاء فيها قول حنظلة : سمعت عكرمة بن خالد 
ييدث طاووساء لا رواية ابن الجناء 8[ 1[ [ 4 #[#[ؤ[1[0[0[ 1|131 [1[ 1[ [1[|[1[1[|[1[1[1[ |[ 1 2111111 


صا 


شرح قوله عه لوفد عبد القيس «مرحبابالقوم غير خزايا ولا دامي» .. 
- 04 2 ع 6 6 6 
إزالة الإشكال في قول مسلم : عن ابن جريح أخبرني أبو قزعة أن أبا نضرة 


أخيو وحسنا أخيرها أن أبا سعيد أخين و ف ل 
س مراحعة وفد عبد القيس في الانتباذ في الأسقية لكثة الجرذان ذهابا منبم 


لما الفوه من ان الشرع مبني على المصالح ة ة ة ةزةز زةز ز ز زد 0 10000 
ل مذهب حذاق المتكلمين أن اليبود والنصارى غير عارفين بالله 5 


0 ما وقع في حديث ابن عبد الله عن ابي معبد الجهني عند ابن ماهان وهم ... 


- ف قول أبي بكر. لعمر 3 «والله لاقاتلن من ف بن الصلاة والزكاة» فيه 


دليل على القول بالقياس ا 
ب معنى العقال 5 قوله «لو منعوني عقا © :ند ا 0 000 


دمتحف ا لا م 
س اختللاف الناس يمن عصى من 


ما هو المراد من حق العباد على الله كا حاء في حديث معاذ : «ها 


85 5 الك ف 
. تدري ما حق العباد على الله ؟» 


أهل الشهادتين 00 00000 0 1201000 


32 


44 
45 


ل معنى قوله اتا لت لس انب ل ب ا 
الرد على غلاة المرجئة في احتجاجهم بقوله عَيُْه في حديث ابن الدخشم 
«أليس يشهد أن لا إله إلا الله» 00 من أن الشهادتين تنفعان وإن لم 


تعتقدا بالقلب اط اراب نوو له أمقه ترجا ارد ووه ع وم كدلو وو 1 11 
س بيان كون الحياء من الإيمان ل 
س ترحيح رواية الجلودي على رواية ابن ماهان لحديث «لا يؤْمن أحدم حتى 

أكون حت إليه» الحديث اا 0000 
ب معنى الخيلاء والفدَّادِين ةي ز ز ةز ز ز ز ز ز ز 0 
الكلام على النصيحة في قوله «الدين النصيحة» لاد ل 
ل تحرير في قوله «لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن» لظ 
سس حرير الكلام على أوصاف المنافقين وبيان وححه تسمية المنافق منافقا 25 
س بيان ما هو المراد من قوله عَيْيهِ «أيما امرىء قال لأخيه : كافرء فقد باء 

بها أحدهما» وبيان معنى (باء وحار) مادا مات رك ل ا 
ل بيان ما هو المراد من قوله عَييله «من رغب عن أبيه فقد كفر» 52000 


حل تضعيف ابن حنبل للحارث بن فضيل الذي حاء 5 سند الحديث 


رقم 80 (1) من مسلم اع قا لس مخ ا ا 
رد احتجاج من أنكر حجية ة الاأجماع حديث «لا ترجعوا بعدي كفارا 


يضرب بعضكم رقاب بعضص» ولسوا اسرد اموي مق مساح اح او 


س تحرير القول في قوله «إذا أَبَقَ العبد لم تقبل له صلاة» 0 


بيان أن محل ما جاء من قول «... وأما من قال : مطرنا بنوء كذا فقد 
كفر» إنما هو فيمن اعتقد أن التأتي, للكواكب لا لعادة أحراها الله في 
بعض اتصالات في الكواكب تت يت 5000 
س إدخال الزهري في سند حديث رقم 125 أ في نسخة ابن ماهان خطأ . 
س رد احتجاج أصحاب أي حنيفة بما حاء في الحديث «إذا قرأ ابن ادم 
السجدة ل الشيطان يبكي » على أن سجود التلاوة واجب ا 
سس مع اه اذ[ [ذ[ [ [ 0277 


يطعم معك» 2 12 2 2 21212 2 2 12 212 1 2 1202 1 1 12 1 ز 120 1 1 1 ا 


713 


س معنى بطر الحق وغمط الناس ا 1ط 
س المراد من قوله «إن الله جميل يحب الجمال» 00 1 1 0 1717101 
لا متعلق لمن كفر العاصين بقوله «ترك الصلاة كفر» لتم م و 
استنتاج أن فاعل السبب كفاعل الشيء نفسه من قوله «أكبر الكبائر شتم 

الرجل والديه» الحديث 00001 
معنى الصالقة والحالقة والشاقة ... 15000 


س بيان أن معنى الام حاء في الحديث رقم 169 ا 1 
تحرير فقه حديث «من نذر شيعا لا علكة) ...تت 0 
إسقاط القصاص في خطأ الامام وغيه 000 
المراد من قوله «من حمل علينا السلاح فليس منا» لخ مامه ف لخ 
معنى قوله «من لعن موّمنا فكأنما قتله» 0000 
ل معنى قوله «ما أجزأ منا اليوم ما أجرأ فلان» تسو انس 
س معنى اجتووا والمشقص والراجم يتات 2000 
ب المراد من قوله «من أساءىء أي بعد الاسلام, اخذ بعمله في الجاهلية 

والاسلام» الكفرٌ اب ب سب اموا ا ا 
س معنى التحنث وقبول طاعة الكافر ا 000 
س ما يستفاد من قول الصحابة «أينا لم يلبس إيمانه بظلم» 11 
ح يع الغلول بل ع امو ا م 
تحرير مسألة : هل يوّاخذ الانسان بالخواطر 00 
مذهب القاضي أبي الطيب الباقلاني المؤاخذة على العزم 50 
ل تحرير مسالة الوسوسة في الايمان وتقسيمها إلى قسمين 000 
س المسائل المستخرحة من نزاع الميضرمي والكندي بين يديه عَيه 211 
س تحرير سند حديث رقم 80 من الباب الرابع والثلاثين من مسنلم 0 
الفرق بين علم العيان وعلم الدليل 0 
التنبيه على فضل يوسف في قوله عي «ولو لبنت في السجن طول لبث 

يوسف لأجبت الداعي» 500000 1[ [ذ1[ز1[ [ [ [ [ ا ا 
ب الركن الشديد هو الباري خل وعلا .......... 0000 1220 
س معنى قوله «على يمين صبر» 10000 0 0 113701070 
س معنى قوله «في جذر قلوب الرجال» ..... 217171101110171 


18 الفرى بين شكت بأسكت 0 
9 سس معنى قوله «مريكدا كالكوز مجخبا» بوط تخ وس 
30 ب معنى «يأزر» ينضم ا 00 
ا ات التق ين الشط شيط ب الس ب الم ا 
2 سس معنى القسبلاص مس ا حا لو اا ا 
3 - تحرير سند الحديث الذي رقمه 236 0000 
4 - تفضيل معجزة الوحي القراني على معجزة عصا موسى لعدم دخول 
التحل ف المج مارو مم ا عاو وعاال اعدو 5-6 
85 ب تحير القول في اسم ابن سلمان الأغر أهو عبد الله, أو عبيد الله ؟ 310 
66 ب الكلام على حراء ويتحنث بوتس ا تدب امو سو ابا مات او 
7 لس معنى قوله «ترجقت. يؤاهرة) اتيت لمم مي 0 
8 لد معنى قوله «زملوي» وتحرير مسألة : هل كان النبيء 2 امتعيلة!:-قبل 
بعثته بشريعة ؟ ا ا و ا 
9 0س معني الكل ماسو ا لماوح اواو 
0 سس عمعنى «تكست ب المعدوم» 1 11 1 5151 1510101015151[ [ز[ ز[ز[ز ز[ [ [ 1 [ 1 1 1 ذا 
91 7 الكلام على الناموس وعلى صيغة فاعول التي لامها سين 5000 
2 «الكلام على قول ورقة «يا ليتنى كنت فيها ع 00 
مح ع ترادو ا ع ا ل 0 
4 لس معنى قوله «فَحششتٌ» ا 1 0 150700 
5 -(ما) في قوله في زيل الوخي «ما أنا بقارىء» نافية. وليست استفهامية 
6 بالاختلاف في اسرائه َيه بالجسد أو بالروح ا 
93 حا الكل عل «أسودةه امسا لعا ا لس ا 
8 © معنىْ «حنابذ اللولوٌ» 0 
09 معنى «ضرب من الرجال» و سا و ا 
0 - معنى قوله «له جؤار» 0 0000000 
101 معنى قوله دغل ناقة جعدة خطامهنا حلبة». و 
2 - معنى «مراق البن» مسمس ال او اج لطر و ماق 
3 -س معنى «ينطف رأسه ماء» 0000 1 000 
4 شرح ما جاء ة وضع الدحال من ينه «جعد قطط» 51211110118 
105 س شرح ما جاء في صفته من قوله «كأن عينه عنبة طافية» ا 


581 


6 سما جاء في حديث الإسراءء من تردد في كون أنس بن مالك رواه عن 
صعصعة اتحفوظ فيه أنه رواة عنه دوك ددا الا انا 21 


107 لس معنى «قف شعري» في حديث عائشة وان إنكارها لرؤية الباري ي إغغا هي 
لرؤية الدنيا 000 
8 2 التوفيق بين حديث «ثور لي أراه» وحديث «رأيت نورا» إنما هو 
لحسيوس برولة الدتيا. لخي سما ااا ا ل ا 
09 تحر الكلام في قوله «حجابه النور» ا 
60 - قوله في الحديث «رداؤه النور» هو على أسلوب العرب في مخاطباتهم -- 
 ]1‏ معنى قوله «هل تضارون في القمر ليلة البدر» في حديث رؤية الباري .. 
2 -س معنى قوله «يأتههم الله في غير الصورة التي يعرفونها» صظ5 
3 2 الماد بصورة الباري التي يعرفونيا صورة الاعتقاد ٠.‏ 000 
4ح من يجفا وم البدلة 9ب 2111 
5 - معنى «قشبني ريحها» عد تين خرن ولاو امن 
6 حكاك الا هر انمد 10 11 ذ1ذ1ذ 11 [ذ[[ذ[ز[ز 1[ [ 211011011311 


7 هس سؤالان يتعلقان بما حاء ف 5 الحديث «أتسخر لي وأذا نت الملك؟» والجواب 


8 - معنى «تجلي الباري» ا ا ا ة 
100 - ماورد بواإعدارات الأبياء ف فى حديث الشفاعة .......: 0 


121 ل معنى قوله في النار «تحطم بعضها بعضا» ز ‏ 0 00 0 000 
122 معنى «أنفقهت» رمو ل ل 
123 ل معنى قوله «حمُْمًا» ا ا اا ااا 111 


14 معنتى قوله «ضمبائر »© ...ات ويه ا 
5 - الماد بالنواحذ الضواحك لا أقصى الأضراس. 0 
6 ل ضبط لفظ الجسر 00000 
7 - الكلام على الكلاليب والحسك لخم لخم ا 
0 انقرق ين النس الوك دمي اق ع اواو 11111 76 
09 معنى قوله «ثرلف لم الجنة» 000 


0 ماهو المراد ب«جنبتي 00 000 
1 معنى «خبأت دعو » مج ا سم ا ا 


5362 


333 


334 
335 
336 
336 
3377 
31377 
338 
338 
339 


339 سسمبم 
341 
341 
341 
341 
3042 
3042 
3042 
2 حصي 
343 
3043 
3043 
303 
3043 
3044 


ين س معنى الرضمة 3447 
114 ل الْعْبرّات البقايا 0000 344 
0115 - معنى الضحضاح مج اط ل ل م و فم . 344 
6 - معنى الحمة ل “3451 
7 س بيوت العرب جا ل 3505 

8 رهد احتجاج مر. وا ينوي سكا إقراء عل ابعل اللدةا من أمني 
سبعوك ألفا بغير حساب... وهم الذين لا 'يسترقون» إل :345 

1 كتاب الطهارة 

9 - الطّهورٌ شطر الايمان ... ا 0 ان 34917 
10 - الإيتار في الاتعهما. ا 348 
1 - وهم وكيع في حديث عمّان جشوف ناوعا ااا و اماد ايا ا 34:9 
2 - وهم ابن الحذاء في روايته 349 
3 ل في سقوط راو في حديث المسح على الخفين ا 35047 
بحه 4 14 س# خروج الخطايا مع الوضوء 31511 
5 حديث «تردون علي عر محجلين» د 301٠-‏ 
6 - بياك «خيل دُهُم بهُم» 02200000000000 ا - :3-52 
7 7 السلام على أهل المقابر ا ل 301 
8 حديث «أنافرطهم على الحوض» القن ملاسو اا ما الو ا ا ب 35 
909 9 السواك داق مج اناق اماك سمطو كله لوق امل ان ان 3547 
0 - خصال الفطرة 00 ا ا 
1 - المسح على العمامة والناصنية في الوضوء اج حسم اما باصا قا بون 35517 
> 152 ا البول قائماء والمسح على الحُفيْن 2002086 ا مسا ا و + 356 
3 - إعفاء الك ب هنو نا الو اجن اموب اللو ا 1 359 
154 - غسل اليدين قبل إدخاهما في الاناء حين الوضوء اا د سس ا 359 
5 اداب الاستنجاء ا 360 
6 - النبي عن الاستنجاء بالمين - ل 3501 
157 سه حكم وُلوغ الكلب ا م ال و ا 3020 
م 155 ب البول في المسجد ا ا سوم كان ادن لجو اي ا 301 


160 حسل المني 7 00 
1 سه حكم ذم اطيضية يسني ميم يم اي ا 


2ظ16 س الاستنزاه عن البوا مو 000011 0 000 
163 - الكلام على الحيض ماري ب دل ا 1 ا 
4 - معنى «ثفست المرأة» ا 00 
5 اس الكلام في المرشي تت ا وي و 
6 لس وضوء الجنب د 


7 س سوال عن وتر رسول الله عليه [ [ [ 1 00001111 
018 - عو قوله 2 «ثريث يَذَاكُ» لش سس وح للم ما ود افا 1 
9 فى لت والكلام على سند حديث احتلام المزأة مايه 0 
110 س صفة غسل الجنابة وحكم تنشيف الأعضاء بعد الغسل ا 
1 2 القدر المستحب من الماء في غسل الجنابة ل 
2 - معنى ما جاء في «تأخذي فرصة من مسك» ا ا 
3 - ماوقع من الوهم في الحديثين الأولين في المستحاضة وغسلها 0 
4 لس حكم المستحاضة لون الل قا اللو 1و و ا 
5 دامس الم مر ادك الم د ب ا 0 5 
6 جا حكب القاء الفقاتوة مسام ا ا 
7 - حديث «إنما الماء من الماء» م 
8 -- نسخ الحديث المتقدم 0 00 0 0 0 01 
09 تحقيق في سند حديث «الوضوء فا مسك النار» ا 100 
0 - ممعنى الأثوار ل 0 
1 - حكم-.جلد الميتة 11111010 
2 - سيب نزول آية التيمم وحكمه 00 
3 لس معنى «أجنبنا» 0ط( 
4 حديث أي الجهم وهو حديث :مططوع والأحاديث المقطوعة في 
مسلم (14) 000 
1 5 - حديث «المؤمن لا ينجس» رواه مسلم ل ا 2 
6 مس ما يقوله إذا أراد الدخول إلى اقلا ...م 0 
7 - تأخير النبي عَيُْه الصلاة لمناحاة رجل مخ 


8 حكاية الأذان 0 
9 2 الكلام على الجيعلة ومعنى «حي على الصلاة» 5 
0 - وتر الإقامة 2117110110100 000 
31 حديث «المؤذنون أطول الناس أعناقا» ل 
2 - لماذا أسقط مالك رفع اليدين في الصلاة عند الركو ع والرفع منه 00 
163 ب المشهور 6 مالك أن الامام يقتصر ات 0 ع عل 
. قوله «سمع 2 من حهده» ل 
ةي 194 سالكلام على سند «كان عمر يجهر ببؤلاء الكلمات» واتصال حديث 
انس الذي افاد عدم البسملة في قراءة الصلاة 11111111110111 
5 «لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» 290700000 
6 حديث «من صلى صلاة م يقرأ فيها بأم القران فهي خداج» 700 
7 - حديث «إذا قمتّ إلى الصلاة فكبر ثم إقرأ ما تيسر من القران» 
متمسك ألي حنيفة في عدم تعين قراءة الفاتحة ١‏ 
8 2 معنى «خخالجنيها» 151711111111 
يس 199 بلعب مالك أن البسملة ليست من أم القران لحديث أنس 251776 
0 - معنى أَرَمٌ ا ا ا ا 0 
01 9« الحديث الثاني من الاحاديث المقطوعة في مسلم الس ال 
2 - إمامة الجالس ارد ا عا 1 
3 سلس خروحه 2 للصلاة لما اشتكى ويداه على رَجلين 0 
4 2 احازة الصلاة بِالمُسَّمُع : وهو من يسمع وراء الامام 000000 
205 ب لاقام يكن امت تم الإهام 2101000 
6 - ذم التصفيق في الصلاة ..................... ذز 1 1221111 
<* 207 معنى الأسيف ا 00 
8 - حديث «إني 31 وراء ظهري» 77007( 
09 سسعبد الله بن عمرو المذكور في سند حديث «القراءة في الصبح» ليس 
عبد الله بن عمرو بن العاص فما جاء في مسلم غلط حكنت ا ا 
0 - معنى هَيْشَات الأسواة اب 01 
211 ب اثبات القرعة مع 5 الحقوق أخذا من الاستهام على النَّدَاءِ (العيدية 
55 الاول 1 1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ذ[ز[ز[ز[ز[ز[ ز [ 0100001 


2 - معنى قوله «دغلا» ..... 1070 
3 نت معنى #ولا تجهر بصلاتك© أي بقراءتك .............. 5200 
4 إسلام الجن عند سماع القران و د ا 0 
5 - الاختلاف في صحة صلاة المفترض وراء المَئْتّفل 00 ل 
6 - قطع الرجل الصلاة لإطالة الامام 7 
7 - إطالة الصلاة والتخفيف فيا ا 00 
8 - حواز الجمع في صلاة النافلة بين القيام والجلوس ا 
9 الاختلاف في لمس النساء هل ينقض الوضوء :............. 1 
0 ب الاختلاف في هيأة الجلوس في التشهد ا 0 
31 2 الاختلاف في المذهب على الاقتصار على السجو د على الجبهة أو الأنف .. 
2 سمايقطع صلاة المصلي ااااو اكاب لاخو ا م ا 
3 ل معنى البَهَمَة حو وديا لاف واوا اا ا ا 
4 - معنى «ناهزت الاحتلام» اذ[ 00000 
5 - الكلام على التيمم مح امو ااا ول يدوه الو ا و ا 
6 سما يستفاد من حديث «يا بني النجار ثامنوفٍ بخائطكم» 0 
7 ساختلاف أهل الأصول في النسخ إذا ورد متى يتحقق حكمه على 


8 سمعنى الخليل مسحي والعا ا اد وو ماموة ابا جاوما ا وو و ا ا 1 
9 ل معنى رةه الصلاة إلى شرق. الموق» وأين يقف المأموم مع الإمام 
إذا كان فردا أو أكثر من زلور اماه رق و 0 
0 سم معنى الإقعاء في الصلاة ار ا 1 
العام ا بك" , الكلام في الصلاة وما ا من الحديث وذلك حكم الكهانة 
والخط وسؤاله السوداء «أين الله» 000011 ش<1/إ/ 
2 - حكم هل :يرد من سلم عليه وهو في الصلاة؟ 0 
3 سه الكلام على سند ما أخرجه مسلم من حديث ابن تُمَيْر ارا لل 
4 - الكلام على ربط الأأحساد الروحانية 0000 
5 ح نزوله يكَه من ابر حتى سجد ليعلم الناس الصلاة 1000 
6 هل حمله عَيتُهُ أمامة حفيدئه على عاتقه في الفريضة أو النقل؟ 0 
7 - النبي ع, عن البصاق قبل الوجه في الصلاة ...... ذ[ذز [ [ [ ز[ز[ [ [  [‏ 100 
2318 عبان ل سيد جر لالظ 


9 ل اتزويق : القبلة وكراهة الصلاة امقر 0 


الصتائع النتدةاء من المسجد وحكم البقول المنتنة إذا كانت مطبوخة 25 


1 ل ممعنى الاحتصار في الضلاة ماد عو وات د اب و 01 
2 - الكلام على سند حديث «إذا وضبع عشاء أحدم», في الرواية الثالثة 1 
3 حديث «لا صلاة بحضرة الطعام ولا هو يدافعه الأخبئان» : 000 
4 2 منع السوّال من الطواف في المسجد أخدًا من الإنكار على نشدان 

الضالة فيه ا 000 


بنيت له» 000 0 


6 التافيلك لديو اد ا 00 
7 - الاختلاف في عدد سجود القران وحكم سجود القران 5000 
8 - صفة الجلوس في الصلاة 5000000 
209 سس معنى «ولا ينفع ذا الجد منك الجد» ا اا ا 00 
0 هه الكلام على سند حديث «التكبير بعد انقضاء الصلاة» 21101 
1 2 الكلام على الستد الذي فيه : أن معارية كسيد إلى المقية: وبالة أن 


يكتب إليه سثيء ججرعه مي. ن النبيء ع ون ا م د 100 


252 لخديف الثالث من الأحاديث المقطوعة في مسلم اقيم لوا ماه او تو م ا 
3 - معنى أهل يي ا 002 5 


4 - معنى «حفرّةُ النْفْسنُ» مضي لطا وبق الور وبح ووم و 0 ل 4 0 
5 - الكلام على سند حديث «التسبيح دبر كل صلاة» 0000 
6 سما يستفاد من حديث صلاة جبيل بالنبيء عَْلهِ هو جواز صلاة 


المفترض) علق الللقساه “لاد ويا و ا 21100111 


7 لس حديث عائشة في تعجيل صلاة العصر ا 
258 - أوقات الصلوات م 
9 لا تعارض بين حديث الابراد بالظهر وتعجيلها ...هئ 5000 
:60ت معت ا وَويرٌ أَمْلَه وماله» ..... 6[ ز[ز[ز[ [ 1[ 71111111 
1 79 الكلام على الصلاة الوضطى .يلمي سي 0 
262 سب معنى البَرْدَين 0000 


4 - معنى «متلفعات بمروطهن» ببب00 ا 


5 7 الاختلاف في بناء أحاديث درجات صلاة الجماعة 7 43557 
6 ل حكم صلاة: الجماعة في السوق ل لمكو 4357 
7 لس حديث تحريق بيوت المتخلفين عن بعض الصلوات جماعة لل 4362 
268 ل معنى «فحبسناه على خزيرة» ل ا 43:71 
269 سح معنى «أقدمهم سلما» 0000111111 ا ماه :439 
0 الكلام في الأذان والإمامة مل ما ا ال ا 7 4317 
181 - حديث الوادي الذي نام فيه النبي لنبىء عَقْه عن الصلاة 438 
حو د بماد وا يد ال 1 ا 440 
3 - حكم من نسبي الصلاة أو نام عنها أو تركها عمدا لم 446 
 . 4‏ الكلام على معجرتين في حديث الوادي 0 241 
5 ل حكم القصر في السة وأَيٍّ أفضل القصر أم الاتمام 000 مم 4425 
26 -التنفل في السفر ا ا م م اله لس ا ا 4431 
7 - التسبيح على الراحلة والإيتار عليها اق الا امم م انا 444 
8 - في قصر عمر الصلاة بذي الحليفة 000 ااا 
09 - معنى «في يوم ذي ردغ» 0 1212121212 1 ا ا 0 
0 هسأحاديث ل 1 1 1 ااا 
281 تحرير في سند حديث جمعه َيِل بين الظهر والعصر والمغرب والعشاء 446 
2 0ح تحرير في سند حديث جمعه عَيُهِ في غزوة تبوك لي اط 187 
: 283 - ما يستفاد من النبي عن التنفل وقت الأذان من. سد الذريعة 4497 
4 9 الاختلاف في ركعتي.الفجر : هل هما سنة أو فضيلة؟ للم 448 
5 ل تحية المسجد ل نمق الل او اا ا 448 
286 شفقته عله على أمته ا م 7 443 
7 - حديث «قد أجرنا من أجرت يا 1 هالىع) اللسش ا اا 449 
8 9 المذاهب في جمع أكثر من ركعتين في التنفل 00 0-00 ل 449 
09 - تحرير في رواية حديث أبي الدرداء «أوضاني 0 يثلاث» ل 45060 
0 لس وهم ابن الحذاء في سند حديث عائشة في صلاله عيكة عَييه قاعدا ا 45100 
1 2 معنى «(حطمه الناس» ان 20006 45100 
2 ب معنى «بَدَّنَ» بالتشديد ا ما ا ا 4511207 
3 - معتى. «حين ترمض الفصال» ل 0 0 452 


254 حعيت سا اريت سي رك الور عر ان ينا 


5 - معاي القنوت ....... 0 ص1 


8 - حديث نزوله تعالى كل ليلة ك2 
9 - قيام رمضان الحو روا لاير او وم ا 1 
0 - الكلام على ليلة القدر .... سوج لاجس سداق وام ا 


1 - معنى «أنت تُور السموات والأض» ات 0010 
2 - تعلق المعتزلة بقوله َك «الشرٌ ليس إليك» ومحمله الصحيح 0 
3 - تحرير سند حديث طرْقه يله لفاطمة مي 0 
4 - عقد الشيطان على قافية النائم 000 
5 - معنى قوله «فإن الله لا بعل حتى تملوا» ماع ما ا ا ا 
6 هل لوم ينة ينقض الطهارة أو سبب للحدث؟ ا 
7 2 معنى تفص القرآن ا 
8 2 معنى «ما أَذِنَ لِشيءٍ ما اذن لنبيء يتغنى بالقرآن» ا 
9 7 أجر الذي يتتعتع بالقران ما و ا داب ا ا 00 
0 2س فائدة قراءة رسول الله عه القرآن على أبَيّ 2210111111 
1 حَدّ اين مسعود من شم عليه رائحة الخمر حجة على أي حنيفة 250706 
2 2 معنى قوله «البقرة وال عمران يأتيان يوم القيامة كأنهما غمامتات» 00 
3 كفاية قراءة الآيتين من آخر سورة البقرة 00000 *5ش*ظ1«1 
4 - معنى قوله «قل هو الله أحد تعدل ثلث القران» 1100000000 
5 - معنى محبة الباري ا 
16 المراد من قوله «أنزل القران على سبعة أحرفف » 5 0000 
7 سه ما يزيل الخاطر ونزغة الشيطان ما ع امات السو الاق وا 
8 2-2 تحرير يتعلق باختلااف مصحف ابن مسعود 895 ظ5 
9 اختلاف العلماء في في التنفل بعد الصبح وبعد العصر فيما له سبب 551 
0 ما المراد بطلوع الشمس بقرني الشيطان ؟ م ا ا 
1س نت تقيق القن العروني امحد لا واد 0 0 


2 مس معنى «يُسجّر 2/10/0010 0000ظ2 
3ه الاحتلاف في ,صلاة النوف 1ا مة ا ا ع الا 


4 ل حديث صلاته عه الخوف أربع ركعات الحديث 00 


468 

05- حديث وجوب غسل الجمعة على كل محتلم 0 لل 469 

6 س اللغو يوم الجمعة والاختلاف في تمية المسجد حين يخطب الإمام ..... 469 
7 سس قوله «بيك نيم أوتوا ١‏ الكتاب» إشارة إلى فساد تعلو تعلق اليهود 0 0 

. بالقياس في هذا الموضع مود لع جم اميم ا ال عع د 470 

38 ما امراد بالرواح إلى الجمعة؟ ل 1 
329 الاختيلاف في فرض الجمعة على الأغيان أو الكقاية وف 5 على العيد 00 

٠22 0‏ : والمسافر. ا ال لو ا 2017 
30 خديث 3 توضاً فأحسن الوضْوء ثم أقى الجمعة» الحديث وا 
331 حديث «ما نقيل ولا نتغدى إلا بعد الجمعة» محمله عند ابن حتبل 

ْ والمالكية للفو وك كاد لجج وو او ا ا ا 

5507 من شط الخطبة القيام؟. ووو توا م ام ع كت 194 
. 333 س معنى «من ترك ديا أو ضَيّاعًا» 5256 1131 ا 

٠‏ 334 س الاختلاف في أفل من تنام بهم الجمعة وسكي واس سود ده 
335 سس معنئ «مئنّة» . لمم وموم مومه ممه موه مومعو موتو و لما و0 0 476 
336 ب كراهة مالك أن يقرأ الام بسجدة في صلاة الفوض ا 477 
337 لماذا أمر عه النتفل. مد اسه أن يفن أرعاء بسكم ا 00 

0 الجمعة. : م 1 لو ا 2451 
1 338 سيب معنى انيع والتعلق بحديت ا يلقين لفيخ والخام» في إجارة : 
الل انر هبة المرأة دون اعتبان اذن الروج: عمدو ممه م مامه وو مووي 478 
339 س معنى قوله «امرأة من سبطّة القوم سفعَاء"الخدين» اسنمساتيا.ت 478 
340 د تخرير في رواية الحديث الاول في صلاة العيدين ...نت هسايس 479 
3417 س الاختلاف في حكم الغناء والتكبير في صلاة م اا وار لا 479711 

342 س معتى العواتق ....... 220 ا الك ا 280 

343 سامعنى السحاب اا ام لات ا ا 48801 
3446 مد حديث الاسنتسقاء يدل 0 أن في الاستسقاء اءصلاة .. 5 ٍ 480 
5 نس معنى قزعة ا ااا 0 00 
6 سمت معنى الجود ا ا وو 481 
7 - معنى غية الله اما ا عا ارو ل ا 3281 


9 سس معنى القطف 000 
4 كتاب الجنائز 
0 - تلقين الميت : لا إله إلا الله لأنه موضع تعرض الشيطان 0000 
1 - بكازه عَيلهِ على الصبي يدل على أن النبي عن البكاء الذي معه نوح ... 
2 لس معنى وجود سعد بن غبادة! في غظرة ات ا ا ل 200 
3 سل معنى تعذيب الميت ببكاء أهله 00 
4 - تأويل عائشة قوله عله «إن الميت ليعذب ببكاء أهله» على أنه في يبودية 
5 سس ردها على ابن عمر في الحديث المذكور 0 2ط 
356 سس لخرير في سند خديث «من نيح عليه قإنه يعذب بما نيح عليه» الحديث 
7 سل معنى «صائر الباب» 0000 
8 س الاختلاف في غسل الليت ..- .........: 00000 


89 - قول خباب بن الأت : «فوجب أجرنا على الله» المراد بالوجوب الوجوب 
الشرعي ل ل لا ل ل 0 2200010111111 
0 - فهم مالك وفهم الشافعي قول عائشة «كفن رسول الله عَلُِ في ثلاث 


أثواب ليس فيبن قميص ولا عمامة» 00000000 
1 9 الاختلاف في حكم صلاة الجنازة وعدد التكبير فيها 232000000 
2 ب الاعتلاف في الصلاة على الميت يعد أن يقير اا اين 
3 صلاته َيه على القبر 100 
4 - نسخ القيام للجنازة 0000 230000 
5 - معنى «نعَى» وأسماء ملوك الأم مواو وه الا اما ا 
6 - معنى مُعْرَوْرَىء والتوقص ا 0 
3 وال طن تعيض القيؤر اد بدا وا وم ا 00 
8 مس حكم الصلاة على الميت في المسحك “تي يي 0 


369 تمحرير في سند حديث خروحه عَيْته إلى البقيع . وهو الحديث الخامس 


من الأحاديث المقطوعة ف مسلم ل 
493 


0 ل حكم الصلاة على قاتل نفسه 00000 323 


591 


4532 
4032 


402 


فهرس الآيات ل ا ااا اا 1[11[ذ1[1ز[1 |[ 10011 
» الأحاديث 1 1 1 1 1 1 1 1 ا 0 
« الأشعار. و ولع ا انك ا وو و اا ا لوا 
» الأعلام #101000 ااا 

و أ اا 1 0000 

« الطوائف والقبائل والأمم 50000 ا ا 

البلدان والاماكن 000 ل 

الفهرس العام م تنس تواسساخسوو باق ابا 


سحب من هذا الكتاب 0 نسخة 
في طبعته الثائية 


ش اللللاة 


ظ 1 1 
ا 


للإمام للازري 


المتوفي سسثة 5356م 1141م 


للد لمان 


اه 


عحميبى 


ؤت لوليا لزي وانقية وماد 


المازري (أبو عبد الله محمد بن علي بن عمر) 

المعلم بفوائد مسلم / لآبي عبد الله محمد بن علي بن عمر المازري ؛ 
تقديم وتحقيق محمد الشاذلي النيفر. ‏ تونس : الدار التونسية للدشر . 
المؤسسة الوطنية للترجمة والتحقيق ؤالدراسات (بيت الحكمة) ؛ الجزائر : 
المؤسسة الوطنية للكتاب , 8 198 (تونس : المطبعة العربية)» ‏ ج 2 » 
1 ص. ؛ 24 سم . 

إ. ق 88/347 (مسفر) 997312040 


1 
2 ور وو_ووو_وجور الظ5 


© جنيع الحقوق محفوظة 1988 , 


ا اتال/ا لم 
ولص إلاة وا لست لام على ميد ا ماين 
5 كتاب الزّكاة 


3 - فيه حديث أي سعيد الذري عن اليم يقال : ١‏ كب 
فِيمَا دُون لحمسة أو سق صدقة ) الحديث (ص 673) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : أصل الزكاة في اللغة النماء.فإن قيل : كيف 
يستقيم هذا الاشتقاق ومعلوم انتقاص المال بالإنفاق ؟ قيل : وإن كان نقصا 
في الحال» فقد يفيد النمو في المال» ويزيد في صلاح الأموال. وقد أفهم 
الشرع أنها شرعت للمواساة وأن المواساة إنما تكون فيما له بال من الأموال 
فلهذا حدٌ النْصُبٍ كأنه لم ير فيما دونها محملا لذلك ثم وضعها في الأموال 
النامية : العين » والحرث » والماشية . فمن ذلك ما ينمي بنفسه كالماشية 
والحرث . ومنها ما ينمي بتغيير عينه وتقليبه كالعين . 

والإجماع على تعلق الزكاة بأعيان هذه المسميات 


وأما تعلق الركاة 1 بما سواها من العروض ففيه للقي ثلاثة أقوال : 
فأبو حنيفة يوجبها على الإطلاق 2 وداود يسقطها 2 ومالك يوجبها على 
الحدين على بشروط (مطلومة بون مذهيد < : 


4 : 57 2 3 و ه عملم 3 يه 1 
يحتج لابي حنيفة بعموم قوله تعالى : ط مُحذ مِنْ أَمْوَالِهِمْ صكقة © 7) 
ولداوه كول عليه العا : « ليس على المُسلِم في عبده ولآ فرَسِهِ صدقة » . 
وفهم هاهنا أن ذلك لأجل كون ذلك خارجا عن تلك الأموال لا لأجل 
أنه مقتنى » فآما مالك فيحمل عموم الآية على ما كان للتجارة والحديث 
على ما كان للقنية . 
وحدود الشرع في نصاب كل جنس بقدر ما يحتمل المواساة فيه : 
فأما العين فقد حدّ في نصاب الفضة منه خمس أواقي © . وذكر ذلك 
في الحديث دون الذهب لأن غالب تصرفهم كان بها . وأما نصاب الذهب 


فهو عشرودث دينارا 34 والمعول في تحديده على الجاع 4 :وقد حكي فيه 
حلاف شاذ : وورد أيضا فيه حديث عن النبيء عله 


وأما الحرث والماشية فَنْصبْهُمًا معلومة . 


فإن نقص نصاب العين ولم يجز بجواز'الوازنة لم تجب الزكاة فيه » 
وإن نقص يسيرا وجرى مجرى الوازنة وجبت الزكاة فيه ؛ وإن كثر النقص 
وجرى مجرى الوازنة ففي وجوبب الزكاة فيه قولان » فمن اثبع مقتضى اللفظ 
والتحديد أسقطها » ومن اتّبِع المقصود الذي هو الانتفاع بها كالانتفاع 
بالوازنة أوجب الزكاة . فإن زاد على هذه النْصّب نىء فهل يكون فيه شيء 
أم لا ؟ 


أما ما زاد على النصاب في الابل والغنم فغير مخصوص بزيادة من أجله 
من غير خلاف . 


: 0 0 (1 


وأما ما زاد على النصاب في الورق ففيه خلاف : أبو حنيفة جعله 
كالماشية » ومالك جعله كالحب . 


وأما ما دون النصاب في الحب فأبو حنيفة يوجب فيه الزكاة » ونحن 
نخالف . ويحتج لأبي حنيفة بقوله عليه السلام : 9 فيما مسَقَتٍ السماءٌ العُشر ) 
ويحتج عليه بالأحاديث التي فيها التقييد بِالُممُْبِ . والمطلق يُرَدّ إلى المقيّد 
إذا كان في معنى واحد بلا خلاف . وله أيضا عموم قوله تعالى : ©« وما 
أَخْرَجْنَا لكم مِنَ الأزض *4 © . ولنا في مقابلة العموم حديث الأوسق . 
وفي تخصيص عموم القرآان بخبر الواحد خلاف بين الأصوليين . قال بعض 
العلماء : في حديث الأوسق إشارة إِلَى أن لا زكاة في الخضر إذ ليست مما 
يكال . ' 


اوقال بعضهم أيضا : إنه ظهر من حسن ترتيب الشريعة التدريج في 
المأخوذ من المال الذي يزكى بالجزء على حسب التعب فيه ؛ فأعلى ما 
بود الخس شما رونجد من امال التعاهلية وله اتغبيه .في :ذللك ملم ما فيه 
التعب من طرف واحد يوْخذ فيه نصف الخمسء وهو العشر فيما سَقَتَ 
السماء والعيون » وفيما سَقي بالنضح فكان فيه التعب ة في الطرفين يوؤخذ فيه 
ربع الخمس » وهو نصف العشر » وما فيه التعب في - جميع الحول كالعين 
ا ا ا ال 0 


وربعه » وثمنه . 
وأما الوسق فهو ستون صاعا بصاع النبيء عله ٠‏ وهو خخمسة أرطال 


وثلث . والوسق على هذا الحساب مائة وستون من . قال شمر 7 
حَمَائَه فقد وسقته . يقال : ما أفعل كذا ما وسقت عَيْنّ المَاءَ » أي حملته 


وقال غيره : الوسق ضَمّك الشيء إلى الشيء بعضه إلى بعض . ومنه له 


(3) (267) البقرة . 


تعالى : « وَاللّيْلِ وَمَا وس # »أي جمع وضم . ويقال للذي يجمع 
الإبل فيطردها : واسق » وللإبل نفسها : وسيقة » وطاردها يجمعها ثلا تنتشر 

عليه » وقد وسقيّها فاستوسقت » أي اجتمعت وانضمّت . ومنه قول الله 
تعالى : 8 وَالقَمَرٍ إذَا انس # " , أي اجتمع ضوءه في الليالي البيض . 


وأما الذود فقال أبو عبيد : هو ما بين الثنتين إلى التسع من الإناث دون 
الذكور . 


قال الشيخ : وقال غبره : قد يكون الذود واحدا فقوله مله : ٠‏ ليس 
فيما دون خمس ذود من الإبل صدقة © كأنه قال : ليس فيما دون خمس 


فق :الآبل : 


وأما الأواقيّ فهي بتشديد الياء وبتخفيفها . قال ابن السكيت وغيره : 
الأوقيّة بضم الهمزة وتشديد الياء وجمعها أواقيّ وأواق . 


2 - وأما الوق رص 5) فإن الهروي قال في تفسير قوله تعالى : 
9 فَابِعَقُوا أجد جَدَكُمْ , بوَرِقَكٌمْ4©. الَرق والوَرق والرّقة : الدراهم خاصة . 
قال غير > 21 نة شنفيف القاقن . ومنه الحديث : « في الرْقة ربع الفشر » 
وفي حديث: آخر : ( عفوتٌ لكم عن صدقة قة الخيل والرقيق فهائوا صدقة 
الرقة » . قال أبو بكر : جمعها رقات ورقون . ومنه قولهم : وجدان 
الرقين 20 يغطي أفن الأفين. يقول : الغني يغطي عيب المعيب ونقصانه » 
وغناه وقاية لحمقه » قال الهروي : ورجل وارق » كثير الورق . وأما الورق 
فالمال كله . 


(4) (17) الانشقاق . 
(5) (18) الانشقاق”. 
(6) (19) الكهف . 

(7) في (ج)« الرقيق » . 


ل لوت اركطاني ل 


مد الغالب حصول المناء زه ول يححف المقا كيه الصير للد يه . ولهذا 
المعنى لم يكن في الثمر والحب حول لأن الغرض المقصود منه النماء والنماء 


ولهذه المعاني المفهومة حصل من العلماء الاتفاق على أن الزكاة لا تجب 
على الإطلاق بل يتوقف وجوبها على شروط معتبرة 0 المالك والملك 
والمملوك . 


56 0 زكاة. 5 قوله 18 04 مِنْ وليه 0 
ف » وقوه م : ؛ أمرك أن آعذها من أخياككم ؛ . وغير ذلك من 
العمومات القن أبو حنيفة بإيجابه الأخذ من مال الصبي في الحرث. 
ويحمج ف قو الله كان : « تُطْهْرٌ 0 ع وه هُمْ وَيرْكيهم بهَا 4 زف4 والصبي عي 
الى لي إلى تون ريح ابا ٠‏ لقي ل مكلف للا رز 
الخطاب عليه . قلنا: الخطاب عندنا متوجه إلى من يلي مال الصبي بان يخرج 
طاح سروية ش 


م م 


(8) (103) التوبة . 
(9) (103) التوبة . 


إلى نفقة الوالدين . والشبه بينهما أنهما جميعا من باب 525500 المواساة 
إلى المواساة أولى من ردها إلى ما هو عَلَّمم على الذلة والصغار » وهي تطهير 
وتزكية للأموال ٠.‏ وينقض عليه رده إلى ذلك الاتفاق منا ومنهة على وجوب 
الزكاة على النساء وسقوط الجزية عنهن.وهذا دليل على أنهما ليسا بأصل 


واحد :5 


3 قوله عََِهِ : « وأما خالدٌ فإنكم تَظَلِمُون خالدًا قد احْتَبّس أدراعه ' 
وأعتاده » . وفيه أنه قال : ١‏ وأما العباس فهي عَلَ ومثلها معها » . وفي 
غير هذا الكتاب « فهي عليه )»وفي رواية أخرى « فهي صدقة عليه ومثلها ) 
وفي رواية أخرى « هي له ومثلها ) (677) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : قوله : « احتبس »© فيه دلالة على جواز 
تحبيس العروض خلافا لمن منعه . وفيه أيضا إشارة إلى ثبوت التحبيس مع 
كر اشيم لمحيس بوه إلى ميس رهلا عل تون من رلك اد لحل 
الذي في يديه ظن الساعي أنه ملكه وهو محبس . وقد تُوّوّل الحديث على 
أن معنى قوله : « تظلمون خالدا » أي أنه بصفة من لا يليق به منع الزكاة 
لأنه إذا حبس ماله تطوعا فأحرى أن لا يمنع الواجب . 


وأما قوله عليه السلام في العباس ‏ رضي الله عنه ‏ : « هي علي 
ومثلها » يحتمل أن يريد أني أؤديها عنه . يدل عليه قوله ع في عقيب 
ذلك : « إن العم صُنْوُ الأب »6.وقيل : معنى قوله « علي »© أي له زكاة 
عامين قدَّمها . وهذا التأويل إنما يصح على قول من يرى جواز تقدمة الزكاة 
قبل حولها. وأما رواية «هي له) فيقرب معناها من رواية «علي». وأما رواية 
«هي عليه ومثلها؛ فيحتمل أن يكون أرما عله عنه إلى عام آخر تخفيفا 
ونظرا . وللإمام تأخير ذلك إذا أداه الاجتهاد إليه 

وأما رواية و صدقة عليه » فبعيدة لأن العباس من الأقارب الذين لا تحل 
لهم الصدقة » إلا أن يقال : لعل ذلك من قبل تحريم الصدقة على النبيء 


عَيِلِ أو رأى عليه السلام إسقاط الزكاة عنه عامين لوجه راه . وقيل في 
الرواية المتقدمة التي قال فيها : ٠‏ هي له » أنها بمعنى (عليه) قال الله تَعَالى : 
وِوَلَهُمْ م للّعنَة 4» أي عليهم. وقال تعالى : © وَإنْ متم هَلَهَا # 01 
أي فعليها : 


وأما قوله « احتبس أعتاده » فإن الهروي وغيره قال : العتاد هو ما أعده 
الرجل من السلاح والدواب والآلة للحرب ويجمع أيضا أعتدة 012 : 


وأما قوله في رواية أخرى : «احتبس أدراعه وعقاره» فإن الهروي قال 
في الحديث الذي فيه ٠‏ فردٌ النبيء عله ذَرارِيَهم وعقار بيوتهم » . قال 
الأزهري : أراد متاع بيوتهم والأدوات والأواني (قال الحربي : أراد 
أراضيهم) 5 “.وقال ابن الأعرابي : عقار البيت وتَضَدَُهُ : متاعه الذي لا 
يبتذل إلا في الأعياد » وبيت حسن العقار » أي حسن المتاع » وعقار كل 
شيء خياره » والعقر والعقار : الأصل » ولفلان عقار » أي أصل » ومنه 
الحديث : « من باع دارا أو عقارا ».والعقار : الأرضون . 


وأما قوله عله : « فإِنْ عَمّ الرجل صتنو أبيه » أراد أن أصله وأصل 
أبيه واحد . وقال ابن الأعرابي : الصنو : المثل » أراد مثل أبيه . وقيل في 
قول الله تعالى : « مرواٌ وغَيرٌ ميثران م © . إن معنى الصنوان أن 


(10) (52)غافر. وما أثبتناه في قوله تعالى: #إولهم» هو ما في (د) وفي بقية النسخ 
(فلهم) بالفاء وهو مخالف للتلاوة . 

(11) (7) الإسراء . 

(12) جاء بهامش (أ) إشارة قبل « أعتدة » إلى أن اعتدًًا من جموع العتاد فيجمع على 
أعتد وأعتدة 5 

(13) ما بين القوسين ساقط من 0 8 

(14) (4) الرعد . 
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يكون الأصل واحدا . وفيه النخلتان والثلاث والأربع . والصئوان جمع صنو 
2 أصناء مثل اسم وأسْمائ فإذا أردت الجمع المكسر قلت : الصني 
والصبِىّ . 


[ زكاة الفطر ] 


4 - قول ابن عمر : ١‏ فَرَضَ رَسُولُ الله َل رَكَاةَ الفطر مِنْ رَمَضَانَ 
على الناس »© الحديث (ص 677) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في زكاة الفطر : هل هي 
وَءَانُوا آلزّكاة # 2 . واحتج أيضا بقوله : « فرضّ زكاة الفطر » . وقد 
قيل : إن « فَرَض » ها هنا بمعنى قَدِّر لا بمعنى أوجب . وأصل الفرض 
الحزٌ والقطع » يقال : فرضت شراكي إذا حززته وقطعت فيه خيطا » وفرض 
الحاكم نفقة المرأة إذا قطع » وفرضتٌ القران قطعتٌ بالقراءة منه جزءا » 
فإن كان الفرض غالبا استعماله في الوجوب كان حجة لمن يقول بالإيجاب . 
وهل من شرط وجوب زكة الفطر ملك النصاب أم لا ؟ 

عند المخالف أن من شرط وجوبها ملك النصاب » ومالك لا يشتر 
ذلك ل ل ره 
عاد عا و )سر كر اجام الما من 
أغنيائكم » اشترط النصاب لكون من لا يملكه ليس بغني 

وأما زمن وجوبها فاختلف فيه عندنا فقيل : بغروب الشمس من آخر 
على ما وقع في هذا الحديث من قوله : « فرض زكاة الفطر من رمضان »© . 


(15) (43) البقرة . 


هل المراد ها هنا الفطر المعتاد في سائر الشهر فيكون الوجوب من الغروب ؟ 
أو أراد الفطر الطارىء بعد ذلك الذي هو بطلوع الفجر من شوال فيكون 
الوجوب من حينئدك . 


وفي قوله : «الفطر من رمضان» تنبيه على قول من يرى أنها لا تجب إلا 
. على من صام ولو يوما من رمضان . 


قال الشيخ : وكأن سالك هذه الطريقة رأى أن العبادات التي تطول ويشقٌ 
احور نيوا من بور توفع فبها عنما عل الشرع نيما" كقازة من القال عوجت 
عن التقصيرء كالهدايا في الحج لمن أدخل فيه نقصا يكفره بالهدي . وكذلك 
الفطرة كفارة لما يكون في الصوم . وقد وقع في بعض أحاديثها أنه قال : 
« تطهيرا من اللغو والرفث © . 

واختلف الناس أيضا في إخراجها عن الصبي (إذ لا إثم عليه) ©" . فمن 
ايا ال ل ل 
لا إثم :علية 

وحجتنا على من لم يُوجبها في مال الصبي ما وقع في بعض الأحاديث 
من قوله عه : « على كل حر أو عبد صغير أو كبير ) . وكأنه وإن 
كان وجه التغبد بها التطهير من الاثام فإن التعليل للغالب وإن وجد في بعض 
اليد ها لمن قد لات اعلا كياد التعترد و لحتو للاتكا و و 
من لا ي* يشق عليه ذلك فإنه لا يخرج من جملة من أزخخص له . 


5 2 وأما قوله عله : « عَلَى كل خرٌ أو عَبْدِ» (ص 677) . 
فإن داود أخذ بذلك وقال : تجب على العبد كما اقتضاه اللفظ» ولكن 
على السيّد أن يتركه قرب الفطر يكتسب ذلك القدر ولا يكون له منعه من 


(16) ما بين القوسين ساقط من (أ) و (د) . 


ذلك تلك المدة التي يكتسب فيها كما لا يمنعه من صلاة الفرض . 


ومذهبنا: أنها لا تجب على العبدءوهو بمنزلة الفقيرءإذ السيد قادر على 
انتزاع ماله . ومحمل الحديث عندنا على أن (على) بمعنى (عن)» أي يخرجها 
السيد عن عبده 5 

وأما' القدر. المترع تفي كا الفطر من غير البُرَ مما يجزىٌ فيها فإنه 
ع . واختلف إذا كان برا » فعندنا أنه لا يخرج منه أقل من صاع . وقال 


أبو حنيفة : يجزئه نصف صاع. ويحتج بما وقع في بعض الأحاديث من 
ذلك. 


وأما الحديث الذي فيه : « كنا نُخرج زكاة الفطر إذ كان فينا رسول 
الله عله » الحديث » فقد رُوي على طريقين : 

فأما التي فيها ٠‏ أو صاعا » فليس له تعلق فيها بل. ظاهرها حجة عليه لأن 
الطعام الذي أفرده باسم الطعام نوع زائد على ب بقية الأنواع المذكورة في و 
الحديث . وقد قيل : إن العرب عندهم في إطلاق اسم الطعام أن 0 
به الم . 

وأما الرواية التي ليس فيها (أو) وإنما فيها ٠‏ صاعا من طعام صاعا من 
شعير ) فقد يصخ لهم أن يقولوا ددر ف اك 7 

ومن حجتنا أيضا أنه مله ذكر أشياء من الأطعمة تختلف قَيّمُها وسّاوَّى 
بين ما يخرج منها فوجب أن لا ينقص من إخرا ج البر من الصاع وإن كانت 
قيمته أكثر من قيمة غيره . 

5 سانل فو عع او نر م 

6 - قوله عَتُهِ : « بُطح لَهَا بقاع, قزر » (ص 680) . 

أي ألقي على وجهه . والقاع المستوى الواسع في وطاء من الأرض يعلوه 
ماء السماء فيمُسكه ويستوي نباته . ذكره الهروي في قوله تعالى : 9 قَاعًا 
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صفصفا 4 لك وجمعه : قيعة وقيعان مثل جار وجيرة وجيران . 


والقرقر المستوي من الأرض أيضا المنسع . قال الثعالبي : إذا كانت 
الأرض مستوية مع الاتساع فهو الخبت والجدد والصّخخصح ثم القاع والقرقر 
ثم الصفصف . وذكر غير ذلك . والجلحاء التي لا قرن لها » وفي حديث 
كعب : ( ولأدعتك جلحاء )2 أي لا حصن عليك » والحصون تشبّه بالقرون» 
ولذلك قيل لها الصياصي © فإذا ذهيت الحصون جلحت القرى فصارت 
بمنزلة البقر التي لا قرون لها . والعقصاء : الملتوية القرنين . ورجل عَقِصٌ : 
فيه التواء وصعوبة أخلاق. والعضباء : وهي التي انكسر قرنها الداخل وهو 
المُشاش . وقد يكون العضب في الأذن أيضا . والعضباء اسم ناقة النبيء 
عَتهءولم تشم كذلك من أجل شيء بها. والمعضوب : الزَّمِن الذي لا حراك 
به » والأعضب من ألْقَاب الزحاف هو ذهاب إحدى حركتي الوتد منه وذلك 
في الوافر خاصةءكما سمي الثّور الذي ذهب أحد قرنيه أعضب . أنشد الخليل 
شاهدا في ذلك : 


[الوافر] 
إِذَا نزل الشتاء بدار قوم 9؟ تجنب جار بيتهم الشتاء 
وهو 69 الأعضب يسمى في غير الوافر أخخرم فإذا كان في الطويل 


7 - قوله عله : « اليل ثَلانَةَ » الحديث (ص 682) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : تعلق أبو حنيفة في إيجاب الزكاة في الخيل 
(106()17) طه. 
(18) في (ب) و(د)ه صياص » وفي (ج) ١‏ صياصي © 


(19) في (ب) ١‏ بأرض قوم (). 
(20) في (ب) و(ج) و(د) « وهذا ) . 
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بقوله في الحديث : « ولم ينس حق الله في ظهورها ولا في رقابها ».فنقول : 
يصح أن يجعل ذلك على غير الزكاة . وقد قيل : يحتمل أن يكون المراد 
بذلك الحمل عليها في سبل الله . وقد يقع ذلك على حالة يتعين على مالكها 
ذلك فيهاءمع أن أبا حنيفة خالف إطلاق هذا الحديث وظاهره , لأنه لا يوجب 
أخذ الزكاة من. عين الخيل بل يقول : إن ربها مخير بين أن يودي دينارا 
على كل رأس منها » أو يقومها ويخرج ربع عشر القيمة . ولا تجب الزكاة 
عنده إلا في الإناث , أو في الإناث مع الذكور. وأما إن كان في ملكه الذكور 
منها خاصة فلا زكاة عليه فيها . 

وأما قوله عليه السلام في الحديث : « والذي يتخذها أشرًا ) فإن ابن 
عرفة قال : إذا قيل : فعل ذلك أشرا وبطرا » فالمعنى لَجّ في البطر » ومنه 
كَدَابٌ أَشِرٌ م 00 أي لجوج في البطر » والبطر : الطغيان عند الحق » 
والأشر أيضا سوء احتمال الغنى . والمرح .: التكبر . قال القَتبِي : الأشر : 
المرح المتكبر . 

وقوله عَتُهِ : « ونواءٌ لأهل الإسلام » أي معاداة لهم . يقال : ناوأته 
نواء ومناوأة إذا عاديته. وأصله : أنه ناء إليك وُوّتٌ إليه» أي نهضت . ومعنى 
انتكف + تحوكة واقال أبو ضيوة 69+ الآمتعان > أن بيتحضير: الفرص :وليس 
عليه فارس . قال غيره : يستن في طوّله » أي يمرح فيه من النشاط . ويقال : 
منه فرس سّنين . والِطْوّل : الحبل . قال ابن السكيت : لا يقال إلا بالواو . 

وقوله : « في رقابها وظهورها ) . 

قيل المراد بالرقاب هاهنا الإحسان إليها . وقيل : يحمل عليها وَيبْثّل 


(21) (25) القمر . 
(22) في (أ) ١‏ أبو عبيد » . 
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والمراد بالظهور قيل : أن يحمل عليها ثم تعود إليه . وقيل : أن يِنْريَهًا 
بغير عوض . والشرف ما يعلو من الأرض . وقال بعضهم : الشرف الطلق. 
فكأنه يقول : جرت طلقا أو طلفين :: 


8 س وأما قوله في الحديث : « قُلنا : يا رسول الله وما حَقَهَا ؟ 
قَالَ عَُهِ : إطرَاق فَحْلِهَا » وَإِعَارَة دَلُوِهَا ‏ وَمَِِحَمُهَا » وَحَلَبُّهَا عَلَى الْمَاءِ ) 
(ص 685) . 0 

قال الشيخ : يحتمل أن يكون هذا الحقٌّ في موضع تتعين فيه المواساة . 

وقيل : معنى قوله : « حَلْبُها على المّاء » أي يقربها للمصدق وييسّر ذلك 
عليه بإحضارها على الماء حتى يسهل عليه تناول أخذ الزكاة منها 

والمبحة عند الغرب على معتنين : أحدهما أن يعطي الرجل صاحبه صلة 
فتكون له والأخرى أن يمنحه ناقة أو شاة فينتفع بلبنها ووَبْرها (زمانا ثم 
يردها) 0 مو تاويل قوله في بعض الاحاديث « المنحة مردودة) . 
والمنحة تكون في الأرض يمنحها الرجل أخاه ليزرعها . ومنه الحديث : 
«هَنْ كانت له أرض فليَرْرَعْها أو يمنّحْها أخاه » . 

قال ابن حنبل : ومنحة الورق هو القرض . قال الفراء : يقال : منحته 
أمتَحُه وأْمِنِحُه . قال ابن دريد : أصل المنحة : أن يعطي الرجل رجله 0# 
ناقة فيشرب لبنها أو شاة » ثم صارت كل عطية منحة . قال غيره : ومنيحة 
اللبن أن يجعلها الرجل لآخر سنة . 


قال الشيخ : جعل أبو عبيد وابن ن دريد زمانها غير محدود » وفي حديث 
أم زرع : ١‏ اكل فأتمنح ) » أي أطعم غيري . 


(23) ما بين القوسين ساقط من (أ) فقط . 
(24) في (أ) « أن يعطي 5 وجلا 0 
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34 


+ يل مت ملذ تلاول ب دهي اممل سس م انيه مويو اهيا بون 


ٍْ 7 
لعي جو 37 
9 - قوله عَلهِ : « جَاءَ كنْرُهُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ شجَاعًا أقَرَعَ » الحديث 
(ص 684) . 
الشجاع : الحية الذكر . ومنه قول الشاعر : 
[الرجز] 


3 و 00 التّجَعَمًا 


ال عر سور رس او م 
سمّه » ومن الناس الذي لا شعر على رأسه لدائه . ونُعْض الكتف:هو العظم 
الرقيق الذي على طرفها » والناغض : فرع الكتف » قيل له : ناغض لتحركه . 
ومنه قيل للظليم : تَعْض 25 لأنه يحرك رأسه إذا عدا . 


0 - قوله ظَِهِ : « يمينٌ الله مَلأى سَحّاء لا يَغِيضها شيءٌ » 
(ص 690). 


#6 آل اللقيع لوقه اه جد هذا ذا رداول 09 انين التي نمي سجارحة 
إفما كانت يمينا بنسبتها إلى الشمال فلا يوصف بها تعالى لأنها تتضمن إثبات 
شمال » وهذا يؤدي إلى التحديد ويتقدّس الباري سبحانه عن أن يكون جسما 
محدودا . وإنما خاطبهم َيِه بما يفهمونه إذ أراد الإخبار على أن الباري 
لا ينقصه الإنفاق ولا يمسك خشية 3 خشية الأملاق»جلت قدرته وعظمت عن ذلك . 
وعبر عليه السلام عن قدرة الله سبحانه على توالي النعم بسّحّ اليمين إذ الباذل 
منا والمنفق يفعل ذلك بيمينه . 

وقد قال عَيُْه : « وكا يديه يَمِين » فأشار عليه السلام إلى أنهما 
ليستا بجارحتين إذ اليدان الجارحتان : يمين » وشمال . ويحتمل أن يريد 
عليه السلام بذلك أن قدرة الله تعالى على الأشياء على وجه واحد لا تختلف 


(25) في (د) ١‏ نغْض »© بكسر الغين . 
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بالضعف والقوة»وأن المقدورات تقع بها على نسبة واحدة لا تنفاوت ولا 
تختلف في الضعف والقوة كما يختلف ما يفعله الإنسان منا بيمينه وشماله» 
تعالى الله عن صفات المخلوقين ومشابهة المحدثين . 


1 وأما قوله عه : « وَبِيدِه الى القَيْضُ. والبَمْط » 
(ص 691) . 


فكأنه أفهم أنه تعالى وإن كانت قدرته واحدة فإنه يفعل بها المختلفات . 
ولما كان ذلك فينا لا يتمكن إلا بيدين عبر عن قدرته على التصرف في 
ذلك بذكر اليدين ليفهمهم المعنى المراد بما اعتادوه من الخطاب على سبيل 
المجاز 

جار . 


2 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : الحديث الذي فيه : ١‏ بَيعُه عليه 
السلام للمَدَبّر » (ص 692) . 


يحتج به للشافعي (على جواز بيعه) 226 تأوله أصحابنا على أن النبيء 
عله إنما باعه عليه في الدّين :اللي في أكتابه متلع تقوية للقاقمي لأنه 
ل ا 0 
ء فلأهْلك » . ولو كان بيع للدين لقضي الدمن للغْرَمَاءِ ولم يأمرة أن 
يفعل فيه ما ذكر . 
والشافعي أحلّ المديّر في البيع محل الموصى بعتقه . وأصح ما فرق به 
أصحابنا بينهما أن ذلك مبني على المقاصدء والتديير عندهم علامة على أنه 
قصد أن لا يرجع في هذا الفعل ولا يحلّه » وليس كذلك الوصية » ولو 
صرح في الوصية بأنه لا يرجع فيها لشابهت التديير . 


(26) ما بين القوسين هنا هو ما ثبت في (ب) فقط . 
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3 - قوله مه : ٠‏ ُو لم تت وده َالو أيه ”6 
أخوَالّكِ كان أَعْظَمَ لأجْرك » (ص 694) . : 


قال الشيخ : إن لم يكن لها قرابة إلا من قبل الأم فإن الوجه تخصيص 
الأخوال ؟ وان كان لها قرابة من الجهتين فيحتمل أنه خص قرابة الأم بذلك 
وراهم أولى لأن الأم لما كانت أولى بالبر كانت قرابتها أولى بالصدقة 


384 - قوله عله : « بخ ذلك مَالْ رَابِحّ » وص 693) . 


قال أبو بكر : معناه تعظيم الأمر وتفخيمه » وسُكنت الخاء فيه كما 


سكنت اللام في : بل وهل . ومن قال : بخر بالخفض (والتنوين) © شبّهه 
بالأصوات بِصهٍ ومَهِ . وقال 300 0 


ومّن رواه ١‏ رابح » بالباء فمعناه : ذو ربح » كما يقال : رجل لأبن 
وتامر » أي ذو لَبّن وتمر » وكما قال النابغة : 
[الطويل] 
21270 مع كلنى لهم يا أنه اميت 
أي ذي نصب . 
ومن رواه : ١‏ رايح » بالياء فمعناه أنه قريب العائدة . 


3855 وفي الحديث أنه عليه السلام : « قال لِلنْسَاءِ 0 
من حَلَيكُنٌ ) 34 وأن زوجة عبد لله بن همسعود استأاذنت البو 4 وهل 
يُجزِيها أن تُعطى صدقّتها لزوجها ؟ » (ص 694) . 


(27) في (أ) و(ج)«لو أعطيتيها» بمد التاء وما هنا هو ما في (ب) وفي أصول مُسلم . 
١ )28(‏ والتنوين 6 ساقط من 0 وثابت فيما عداها من النسخ . 
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قال الشيخ : هذا جعله المخالف حجة على إثبات الزكاة في الحلي على 
وعندنا: أن الحلي للباس لا زكاة فيه » وأن المتّخذ للبيع فيه الزكاة. . 
واختلف عندنا فيما اتخذت النساء من الحلي للكراء هل فيه الزكاة أم. 
لا ؟ وسبب الخلاف أنه فرع بين هذين الآصلين ؛ فمن شبهه بحلي اللباس 
من جهة أنه لم يكتسب لتباع عينه لم يوجب فيه الزكاة ومن شبهه حلي 
التجارة من جهة أنه تجتنى منه منفعة أوجب فيه الزكاة . فأما المخالف فقد 


قال : قوله عه « ولو مِنْ حَلْيكُنَ » فيه دليل على إثبات الزكاة على 
الاطلاق . 


أحدهما : أنه لم يصرح بأن الصدقة ها هنا في الزكاة المفروضة 9©) 


في الأموال:فيحتمل أن يكون أراد صدقة التطوع أو الواجبة على غير جهة 
الزكاة للمواساة وشبه ذلك . 


والوجه الثاني : أن قوله « ولو من حَلْيكُنَ » ربما كان الأظهر فيه نفي 
الزكاة ع التل وان كيه بيعلا ر حك ره لاه له يقال اشيم كحت 
فيه الزكاة: زْكُ ولو من كذاء وإنما يقال :رك ولو من كذاء فيما لا تجب 
فيه الزكاة ليكون في ذلك مبالغة » كما يقول القائل : افعل كذا وإن كان 
لا يلزمك » على سبيل الحث له على الفعل . 

وأما إباحته فيه إعطاء الصدقة لزوجهاء فيحتج به لأحد القولين عندنا في 
إعطاء المرأة زوجها زكاتها إذا كان فقيرا » ولكن إنما يصح الاحتجاج به 


(29) في (ج) «١‏ هي ها هنا الزكاة المفروضة © . 
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إذا عُلِم أن تلك الصدقة التي استأذنت فيها زكاة » وهو لعحمري الأظهر في 
لفظ الحديث لأنها سألت 1 «هل تجزي؟).وهذا اللفظ إنما يستعمل: في 
الواجب غالبا . 


6 - قوله َيه في الحديث: « أن رَجُلاً أئى الَبِيءَ َيه فقال: 
إن أتى القت ل ل وفيه : « أقَلَهًا أَجْرٌ إن تصدّقتٌ عَنْهَا ؟ َال : 
َعَم » (ص 696) 

قال أبو عبيد : معناه ماتت فجأة فلتة © وكل أمر فعل على غير 
مكث فقد افتلت . ويقال : افتلت الكلام واقترحه إذا ارتجله . 

قال الشيخ : وأمّا قوله في الصدقة عنها » فإن الاتفاق على أن الصدقة 
المال عن الميت نافعة . واخعلف في عملالأبدان فمن قاسه على المال جعله 
نافعاءومن أخذ بقوله تعالى : فإ وَأ لَيْسَ لِلإنْسَانِ إلا مَا سعَى # ”7 جعله 
غير نافعءوإن عورض بعض من يقول : إن عمل الابدان لا ينفع بالحج عن 
الغير . قال : هي عبادة غلب المال فيها على عمل البدن فردّت إلى حكم 
الصدقة بالمال عن الغير على الجملة . ويحتج مَنْ قال : إن عمل البدن نافع 
بقوله َلك : « من مَاتَ وعليه صيام 2© صَامْ عنه وليّه » فيصير الخلاف 
مبنيا على معارضة الحديث لظاهر الآية » فمن قدّم الحديث جعل ذلك نافعا 
ومن قدّم الظاهر لم يجعله نافعا . 

٠‏ 7 - قوله عَيه  :‏ في بطع أحدكم صدَقة. ُو : يَا رَسُولٌ الله 

أيأتي أَحَدُنا شَهْوَئهُ وَيَكُون لَهُ فِيهَا أجْرٌ ؟ قَالَ ل 
كان عَلَيْهِ فِيهَا وَرْرٌ ؟ فَكَذَلِكَ إِذَا وَضَّعَهًا في الحلال كان لَهُ لَهُ أخرٌ » 
وص 697). 
 )30(‏ فلتة » ساقطة من (أ) وضبطت «١‏ فلتة » في (د) بضم الفاء . 

(31) (39) النجم . 
(32) في (ب) و(ج) و(د) « صوم » 
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قال الشيخ ‏ وفقه الله ب : البُضْع:الجماع » والبضع في غير هذا:الفرج . 
وقال الأصمعي : مَلَكَ فلاآن بضع فلانة إذا ملك عُقدة نكاحها » وهو كناية 
عن موضع الغشْيّانٍ والمباضعة المباشرة والاسم البضع 5 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : لا يقال : إن قولهم : ٠‏ أَيَأتِي أحدنا شهوته 
ويكون له فيها أجر؟ ؛ إنما بَعُدَ عندهم عَلَى طريقة المعتزلة في التقبيح 
والتحسين من جهة العُقولءوأَنّة لآ يؤجر إلا على فعله.بل يحتملٍ أن يكون 
إنما بَعُدَ عندهم على ما عهدوه من حكم الشريعة وتقرر عندهم أن الاجور 
تكون بقدر المشاق » وهذا مما تدعو إليه الطباع وتستلذه . ووجه مراجعتهم 
له َه لا إنكارًا مِنْهم للوحي ولكنه يحتمل أن يكون أرادوا أن يُبيِنَ لهم ©) 
ضِربٌ من قياس العكس », وفي العمل .به خلاف بين أهل الأصول . وهذا 
الحديث تقوية لاحد القولين . 


قال الشيخ : ذهب الكعْب إَِى أن ليس في الشريعة مُبَاحٌ . قال لآن كل 
فعل يفعله العبد من مشي وأكل وشبهه ينقطع به عن معصية 7 فقد صار 
: 5 50006 2 35 3 يه (2235 
به هذا المذهب أن نقول : ينبغي أن يكون الإنسان مأججورًا في الزنا إذا تشاغل 
به عن معصية اخرى . 

فإن قال قائل : هل في هذا الحديث المتقدم إشارة يتعلق بها الكعبي 


لأنه جعله مأجورًا في وضع نطفته في الحلال لَمّا صده ذلك عن وضعها 


(33) في (د) له » وهو خطأ . 
(34) في (أ) ١‏ عن معصيته ) . 
(35) فني (ب) و(ج) و(د) « يبطل » بالياء . 
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في حرام ؟ ©9© قيل © : لا تعلق له بذلك لأن الأجر هاهنا إنما 
كان بن جيه القصيد إلى الاستعفاف بالعلال عن الخراة + ولو قصبد بعل 
المباح الانقطاع عن المعصية لأجر على قصده إلى ذلك . مع أنه 
يحتمل أن يكون عليه السلام أراد بما ذكر التشبيه والتقريب إلى أفهامهم 
فكأنه قال © لهم : أليس قد صح في عقولكم أن اللذة بالزنا يتعلق بها 
الإثم مع أن ذلك طبيعي » فكذلك لا يبعد أن تؤجروا على فعل ذلك على 
وجه الحلال » وإن كان طبيعيا . 


وهذا التأويل الثاني إنما يصح في حت من فُهِمٍ عنه استبعاد تعلق التكليف 
بالشهوة لما كانت طبيعية ولم يتعرض لما سوى ذلك مما تفترق © فيه 
أحكام التكاليف . 


8 - قوله في الحديث : ١‏ عَدَدَ بَلْكَ السَيّينَ وَالَّلأبْمائَةِ السّلآمَى ) 
(ص 698). 

قال أبو عبيد : السّلامى في الأصل:عظم من فرسن البعير » كَأَنْ المعنى : 
على كل عظم من عظام ابن ادم صدقة . قال في حديث خزيمة : 9 حتى 
ال الستلآمى » يريد رجع إليه المخ . يقال : هو آخر ما يبقى فيه المخ . 

89 7 قوله عَيِلَهِ : « ئَقِيءٌ الأَرْضُ أفلآدَ كبدمًا » (ص 701) . 


أي تُخرج الكنوز المدفونة فيها . قال ابن السككيت : الفلدُ لا يكون إلا 
للبعير وهو قطعة من كبده . يقال : فِلَدَّةِ واحدة ثم تجمع فِلَذّا أو أفلذًا 


(36) في (ج) ١‏ في الحرام » . 
(37) في (ج) ١‏ قيل له » . 
(38) في (ج) ١‏ قد قال ) . 
(39) في (ب) و(ج) ١‏ ينفترق © . 
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وهي القطع المقطوعة طولا . وهذا مثل قوله تعالى : 8 وَأَمْحْرَجَتِ الأَرْضٌ 
أقَالهَا 4 » . 
وسمى ما في الارض كبدا تشبيها بالكبد الذي في بطن البعير . وخص 
وقوله : « تقيء » أي تُخرج وتُظهر . 


0 قوله لات : ٠‏ ما تَصدّقَ أَحَدٌ تمر مِنْ كسسْبٍ طب إلا أتحدّها 
له ينه ًا كَمَا يري أحَدْكُمْ قَلَوهُ أو قلُوصَهُ » وفي حديث آخر : 
0 رْبُو في كَف الرّحْمن » (ص 02 . 

قال الشيخ : قد ذكرنا استحالة اتصاف الباري سبحانه بالجوارح ٠‏ وأن. 
هذا وأمثاله إنما عَبّر به عليه السلام ‏ لهم على ما اغتادوا في خطابهم 
ليفهموا عنه»فكنى هاهنا عن قبول الصدقة بأخذها بالكف واليمين » وعن 
تضعيف أجرها بالتربية . 05 


391 قوله عله ل يا 
وهذا المعنى نحو ما قدمنا مِن أن من أعان على الفعل كمن فعله . 
2 - قوله : « ذَكَرَ رَسُولُ الله َيِه الثَارَ فَأَعْرَضَ وَأْسَاحَ » 

(ص 704). 


«أشاح» له معنيان: :جد ذّ وانكمش على الايصاء باتقاء النار 3 والآخر : حذر 
النار كأنه ينظر إليها . قال الأصمعي : المُشِيح الجاد » والمشيح أيضا 


(40) (2) الزلزلة . 
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الحذر . وقال الفراء : المشيح على معنيين : المقبل إليك » والمانع لما وراء 
ظهره . قال : وقوله « أعرض وأشاح » أي أقبل . 

3 - قوله َه : « مَنْ ألَْقَ رَوْجَيْنِ » (ص 711) » أي شيئين 

قال الهروي في حديث أبي ذَرٌ : « مَنْ ألْقَقَ مِنْ مَالهِ رَوْجَينِ في سَبيل 
الله ابْتَدَرَئْهُ حجَيّة الجَيّة . قيل : وما زوجان ؟ قال : فرسان أو عبدان أو 
بعيران ») . 

قال ابن عرفة : كل شيء قرن بصاحبه فهو زوج . يقال : زوجت بين 
الابل » أي قرنت كل واحد بواحد . 

4 - في الحديث : ٠‏ أن أسْمَاء بت أبي بكر رضي الله عنهما ‏ 
قالت : يا نئي الله » ليس لي شيء إلا ما أذحل علي لير » فل علي متاح 
أن أَرْضَّحَ مِمَا يُدُخْل عَلَ ؟ فقال : ارْضّجي ما استطغت وَلآ تُوعِي فَيُوعِي 
0 

وفي حديث آخر فقال : ١‏ أَنْفِقِي أو الضّحِي أو المَجي وَلاَ تُخصِي » 
(ص 713). 

قال الشيخ : إن كانت إنما سألته عن الإعطاء مما يعطيها الزبير نفقة 
فبين جوازه » وإن كان إنما أرادت بقولها : « مما يُدخل على الزبير » أي 
مما كان ملكا له . فيكون محمل ذلك على أنه لا يكره ذلك منها وأنها 
عادة عودوها أزواجهم . 

قال ابن القوطية : تفح الطَّيبُ تفْحا تحرك » والرّيح هَبتْ بَارِدَة ضد 
لَفحَتٌ » والدابة (41) بحافره ضرب » والرجل بالسيف ضرب به شرّرًا » 
وبالعطاء أعطى . 


(41) الدَابّة تطلق على المذكر » والتاء للوحدة وليست للتأنيث . 
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وفي حديث آخر : ٠‏ ما أعطيت بِنْ كَسلبه من غبر أمْرهِ قن نطف جره 
لَه 4 وهو نحوا بمنا: د كزنا . وقوله : « من خ غير أمره » يحتمل أن يريد نطقا 
وأن عادتهم التوسعة لنسائهم في ذلك . وأما قسمة الأجر بينهما فمن جهة 
أن له أَجرَ الملك ولها أجرٌ السعي . 

وقوله عله : « ارضخي » الرضخ : الغطية القليلة . يقال : رضختٌ 


من مالي رضيخة . 
5 - قوله َيه : « لَيْسَ المِسْكِينٌ بِهَذّا الوا ... » الحديث 
(ص 719). 


قال محمد بن سلام : قلت ليونس : ما الفرق بين الفقير 
والمسكين ؟ فقال 2 : الفقير الذي يجد القوت والمسكين الذي لا 
له , . وقال ابن عرفة : الفقير عند العرب المحتاج » قال الله تعالى : © ألم 
الُمَراءُ إلَى الله # *” أي المحتاجون © . والمسكين الذي قد 5 
الفقر فإذا كان هذا إنما مسكنته من جهة الفقر حلت له الصدقة وكان فقيرا 
مسكينا » وإذا كان مسكينا قد أذله شيء سوى الفقر فالصدقة لا تحل له » 
إذ كان سائغا (45) في اللغة أن يقال : ضرب فلان المسكين وظلم 
المسكين وهو من أهل الثروة واليسار» وإنما لحقه اسم المسكين من جهة 
الذلة » فمن لم تكن مسكنته من جهة الفقر فالصدقة له حرام. وقد سممى 
لله تعالى من له المِلك مسكينا فقال تعالى : © أمًا السِّيئةٌ فَكَانَتْ لِمَسَاكِينَ 
يَعْمَلُونَ في البخر # 49 , وقال الشافعي : الفقراء هم الزمئى الذين لا 


(42) في دقال ». 

(43) (15) فاطر. وفي (ج) « وأنتم » . 
(44) في (ب) « أي المحتاجون إليه » . 
(45) في (ج) « شائعًا » . 

(46) (79) الكهف . 
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حرفة لهم » وأهل الحرف الذين لا تقع حرفتهم من حاجتهم موقعا , 
والمساكين السؤّال ممن له حرفة تقع موقعا ولا تغنيه وعياله . 
6 قوله عله : 9 ما يََالُ الرّجُل يأل النّاسَ حَتّى يَأتِي يوْمَ القََامَة 
لَيِسَ 7" في وَجْههِ مُرْعَةٌ لَحم ؛ (ص 720) أي قطعة لحم 
يقال : أطعمه مزعة لم » أي قطعةً منه ونتفة لحم أي قليلا . ومزعت 
المرأة قطنها إذا إذا رين أي قطعته ثم امه تجَودهُ بذلك وفي الحديث : 
١‏ قصار أنْفَهُ كَانَهُ «» يَتَمَرّعُ ) أني يُتَشَقَقُ ويتقطع غضبا . 


7 ح قوله عه : « إن امسا #» لآ جل إلا لأحد ثَلانَة : رَجُلٍ 
تَحَمَّلَ حَمَالَةَ » ثم قال : « وَرَجُلٍ أَصَبيْهُ فَاقَةَ حَتّى يُقوم ثلاثة من من ذوي 
الحِجًا ... » الحديث (ص 722) . ْ 


قال الشيخ : أما الحميل هاهنا. فيكون على أنه تحمل حمالة جائزة . 
وأما قوله عليه السلام : « حتى يقوم ثلاثة من ذوي الحجا ) فإنه هاهنا 
كلّفه إثبات فقره . وفي حديث آخر : « صدقوا السائل ولو أتى على فرس » 
فيحمل الأول على من كان معروفا المّلآء ثم ادعى الفقر » ويحمل الثاني 
على من بججهل حاله.. 


8 سه قال الشيخ أو لطن بن وهب فلا مرو :عي 
كا الي "ار العامر انا أبن وهب ال عرو : يعني 


47 في لاب)9 ولس ا وهو اافي انسح المدن.: 
(48) في (أ) « كأنّما » . 
(49) في (د) « إن الصدقة » . 


(50) في (ج) « حدثنا » . 
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عن عمر بن الخطاب قال : كان رسول الله َيِه يعطيني 9" العطاء » 
الحديث (ص 723) . 

هكذا روي هذا الإسناد وفيه انقطاع سقط منه رجل بين السّائب بن يزيد 
وعبد الله بن السعدي وهو حُوَيْطب بن عبد العزّى . قال النسائي : لم يسمعه 
السائب بن يزيد من عبد الله بن السعدي . ورواه عن حُوَيطِبٍ . 

قال الشيخ : قال بعضهم : هو محفوظ من طريق عمرو بن الحارثءرواه 
أصحاب الزهري شعيب والزبيدي عن الزهري قال أخبرني السائب بن يزيد 
أن حويطبا أخبره أن عبد الله أخبره أن. عون احير رضي الله عنهم . 
وقد رواه يونس بن عبد الأعلى عن ابن وهب فوصله.ذكره أبو علي بن السكن 
في كتابه . 

وفي هذا الإسناد أربعة من الصحابة يروي بعضهم عن بعض وهو السائب 
. ابن يزيد وحويطب بن عبد العرّى وعبد الله بن السعدي وعمر بن الخطاب 

9 قوله عله : « قَلْبُ الشيّخ شَابٌ عَلَى حب اثتتين 62 : 
العيش والمال » (ص 724) . 

قال الشيخ : فيه إشارة إلى أن الإرادة في القلب خلافا لمن رأى أن ذلك 
في غيره من الأَعْضَاء . 

0 قوله عَيُْه : « لَوْ كَانَ لابن عَادَمَ وَادِيّانَ مِنْ مال ... » الحديث 
وض 0725 


(51) في (ب) و(ج) و(د) ١‏ يغطي © . 
(52) في (ب) و(ج) و(د) « حب العيش والمال » وهو ما في نسخ مسلم . . 
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قال الشيخ : يحتمل أن يكون إنما خص هذا العدد فقال : « واديان ») 
ولم يقل ثلاثة أو أكثر لأن أصول الأموال ذهب وفضة فعبر عن هذين الصنفين. 


0 ا اه 
قوله : ٠‏ قلب الشيخ شاب » اسيل أن ريد قر اشيدراء ( ابت - 
ويؤيد ما تَأوٌلئَاه من الاحتمال أن في حديث بعد هذا : « لآ يَمْلاً فم ابن 
ادم » (ص 725) . 

: ع0 2 ع 

وهذا يشير إلى ما تاولتا من أن المراد به الاغذية . 

وهذا يشير إلى ما تأولنا من أن المراد ”© المحبة وما يكون بالقلب . 
وكأنه َيه عبّر تارة بما يختص بأحد الوجهين»وعبّر تارة بما يختص بالوجه 
الآخر»وعبّر بالجوف عن اجتماعهما جميعا إذ الجوف محل الأغذية»ومحل 
القلب الذي فيه المحبة والشهوات . 

1 - قول الراوي ©" : « كنا قرا سُورّة تُشْبْهُهَا بالمُسبحَاتٍ 
-#ى مو 
فائسيتها » الحديث إ(ص 726) . 


يحتمل أن تكون هي إحدى السور المتلوّة الآن ونسيها هو وحفظ منها 


الآية المنسوخة . 
2 قوله ييه : « نَيْسَ الغتّى عن كثْرَةٍ الْمَال » الحديث 
(ص 726) . 


(53) في (ب) و(ج) و(د) ١‏ المراد به » . 
(54) في (ج) ١‏ قول الرازي » وهو تحريف . 
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يحتمل أن يريد الغتَى النافع والذيٍ يكف عن الحاجة » وليس ذلك على 
ظاهره لأنه معلوم أن الكثير المال غني 


3 - قوله عَيهه : مر 000-07 7 
زَهْرَةٍ اليا ! قالوا وما وهر ١‏ ادا ؟ قَالٌ : يَرَكَاتُ الأرض . فَانُوا : وَهَل 
5 الحَيْر بالشِرٌ ؟ » الحديث (ص 727) . 


قال الشيخ : قولهم : « هل يأتي الخير بالشر؟» ربما وقع كالمعارضة 

التي تُطْلَبُ بها الفائدة ويسرع إلى النفوس قبولها لمضادة الخير للشر 65) 
فيمكن أن يكون علم "5 عليه السلام أنهم لم يفهموا قصده فقال ولا 
تي الخير إلا بالخير » ”7 .ثم قال مه : « أو عير هو ؟ » انه يقول : 
الو ري ل 


ثم ضرب عليه السلام مثلا يشير إلى حالة البَطِرِ والمقتصد والمكثر الذي 
يفرق ما - حمق عاق صفة يقنع بها تقال عليه السبلام : «إن مِمَا ينبت الربيع ما 
يقل حَبَطَا أوْ يل كأنه قال : اننم تقولون : إن الربيع خير وبه قوام الحيوان وها 
00 يكاد 9 يقتل» فحالة المتخوم كحَالة 
البطر الذي يجمع ولا يصرف»فأشار بهذا إلى أن الاعتدال والتوسط في 
الجمع أحسن.ثم خشي أن يقع ف في النفس أن من المكثرين من لا ينفعه إكثاره» 
فضرب لهم المثل باكلةٍ الحخضر وشبهها بمن ”© يجمع ثم يفرقه في 
وجوه المعروف . ووصف عَيُْهُ هذه الدابة بأنها تأكل حتى تمتلىء 
خاصيرتاها ثم تتْلِطُ فذكر أنها تمتلىء في أوّل ذكره لها لما كان التشبيه 


(55) في (ب) و(ج) ١‏ المضادة الخير للشر © . 

(56) في (ج) ١‏ علم © ساقطة . 

(57) هذا ما جاء تصحيحا بالهامش في (أ).وفي بقية النسخ ١‏ لا يآتي الخير بالشر » . 
(58) في (ج) « أو كاد » . 

(59) في (ج) ١‏ مِمن » . 
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يقتضي إفراده » ثم قال بعد ذلك : « ثم عادت فأكلت » ولم يقل : : حتى 
امتلأت » كما قال أول مرة . وهذا يحتمل أن يريد به أنها تأكل من جنس 
الأكل الأول» فاستغنى عن إعادته "© هاهنا بالإشارة إليه.ويحتمل أن يريد 
أنها تعود إلى أكل معتدل . وكذلك حالة الجامع للمال في غالب الحال 
أنه يُفْني في جمعه أككر عمره فإذا صَرّفه ثم عاد إلى الكسب كان كسبه 
متوسطا . 

وقد قال الأزهري في هذا الحديث مَكلان : 

أحدهما :للمفرط ني المانع مِنَّ الحق »وإليه الإشارة بقوله 
عله : « وإن مما يُنْبتٌ الربيع ما يَقثُل , 2 وللن أن رع بيت أعرار 
البقول فتستكثر منه الماشية شية حتى تهلك . 

والثاني : للمقتصدءوإليه الإشارة بقوله عَم : « إلا آكلة الخَضير » لأن 
الخضر ليست من أخرار 0 اجام رار ري ايا لماو ش 
في طريق منه : ( استقبلت الشمس ثلطت أو بالت واجترت » . وقال في 
طريق اخر  :‏ استقبلت الشمس ثم اجترت وبالت وثلطت » . وهذا يوهم 
ظاهره الاختلاف وليس بمختلف لأن الحديثين جميعا تضمنا أنها اجترت 
بعد" امشقبال ١‏ الشسين - 

ففي الأول منهما : ذكر بَوْلَها قبل أن تجتر . 

وفي الثاني منهما : ذكره بعد الاجترار ولكن بحرف الواو التي لا توجب 
الرتبة وإنما حصل الترتيب في كون الاجترار وما عطف عليه بعد استقبال 


(60) في (ج) « اعادتها » . 
(61) في (ج) « المفرط » . 
(62) في (ج) « ما يقتل خبضًا » . 
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اللكتمش و تكن الأول من هذه المعطوفات غير مسنتفاد. من: حرف الواو . 
وأما قوله : 9 حَبَطا » فمن قولهم : حبطت الدابة تحبط حَبَطًا إذا أصابت 
مرعى طيبا فأفرطت في الأكل حتى تنتفخ فتموت .. 

را ف ]و عطي »كل لريية ي البسعف : يقال 57 
يَنْلِط تَلْطا إذا ألقاه سَهُلا رقيقا . ٠‏ 000 

ند عق ؛ إن هَنْهِ انا خُلوَة ع 6(ص 728). 


قال الهروي : خضرة يعني غطة ناجمة طرية. و ل 
وبسمنستا الأزخري “نقول سحا بس و ين 
وقيل.: غضا طريا.. يف ا 0 
404 س قوله : ٠‏ فأقاق يمسح عنه الرحَضَاءَ ٠‏ (صض 0 


::العرق من: الشدة..وأكثر: .ما يسمى به عرق. الحُمى + .- . 


5 - قوله : « يا رَسُول الله مَا َك عَنْ فلآنيٍ وَالله إِنّي لأرَاه مُوْمِئاة: 


(ص 732).- 

يحتمل أن يكون | اليد الو 0 
لا تُعْلَم . 

وقوله عه : « أو مُسْلِمًا » دليل على التفرقة بين الاسلام والإيمان لأن 


الإيمان التصديق والإسلام الاستسلام والانقياد إلى الشرائع » والإيمان شعبة 
من ذلك فكل إيمان إسلام وليس كل إسلام إيمانا لأنه قد ينقاد في الظاهر 
وهو منافق.. قال الله تعالى : 9 قَالَتٍ الا ءَامَنًا الكل 1 ُومِنُوا: وَلَكِنْ . 
واوا سلما 4 0 


635 (14) الحجرات 7 
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ذكر أنه يوم حنين لم يُعطٍ الأنصار وأعطى عليه السّلام غيرهم . وهذ 
حجة لأحد القولين أن الغنيمة لا يملكها القائمون حتى يملكهم إياها الإمام . 
وهذا ل و ل له من الغنيمة 
أو زَنَى ا منها قبل أن تقسم 

6 - ذكر في الحديث أن القائل قال ]إن هذه فنحة ذا غدل 
| فِيهَا وَلآ ا بهَا وَجَْهُ الله » (ص 739) . 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : مَنْ سب النبيء عله قتل 0 
' هذا الحديث أن رسول الله انتقم من هذا القائل . ويحتمل أن يكون لم يفهم 
عنه الطعن في النبوة وإنما نسبه إلى أنه لم يعدل في القسمة . والمعاصي 
على قسمين : فأما الكبائر فهو عليه السلام ‏ معصومٌ منها إجماعا » 
وأما الصغائر فإن المجيزين لوقوعها من الرسل يمنعون أن تضاف إليه عَيه 
على جهة الانتقاص . ولعله ‏ عليه السلام ‏ لم يعاقب هذا القائل لانه 
لم يثبت ذلك عليه وإنما ينقله عنه واحد وشهادة الواحد لا يراق بها الدم 
على هذا الوجه . 

7 - قوله عَيِهِ : « الأنْصَارٌ شعَارٌ وَالئَاسُ دِثَّارَ » (ص 738) . 

الشعار : الثوب الذي يلي الجسد » والدثار : الثوب الذي يلي الشعار . 
فمعناه: الأنصار هم الخاصة والبطانة . 

8 وقوله يله : « لَوْ سلكت الأَنْصَارٌ شِغيًا » (ص 735) . 


الشعب : هو الطريق في الجبل . 


09 قوله عه في الحديث الذي قال له : اعدل : « يبت وَحَسِيرتَ 
إن لم أعدل » (ص 740) . 


زُوي بضم التاء فيهما وبفتحهما . فأما الضم فظاهر المعنى ٠‏ وأما الفتح 
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١ 
فتقديره : خبتٌ أنتٌ وخسرتٌ إن لم أعدل أنا إذ كنت أنت مقتديا بي وتابعا‎ 


لي 


60 - ذكر من طريق أببي سعيد الخدري : « الخوارج وَوَصَمَهُم بأَهُمْ 
ون القرَآنَ لا يُجَاوِرُ حَتَاجِرَهُمْ يَقكَلونَ أهْل الإسلام » الحديث . وفي 
آخره : « لَِنْ أَدْرَكيُهُمْ لأقلنَهُمْ قل عَادٍ » رص 1 . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : قد يتعلق بظاهر هذا من يرى تكفيرهم (وقد 
اختلف أهل الأصول في تكفيرهم) © . 

وقد ينفصل عن هذا من لا يرى تكفيرهم بأن يحمل قتلهم على أنه كالحدٌ 
م ل ل 0 
قوله عليه السلام : 9 يقتلون أهل الإسلام ».وفي بعض طرقه : « قال خالد 
أنا أضرب عنقه . فقال : لا 9 لعله أن © يكون يصلي لد 
'وكم من مصل. يقول بلسانه ما ليس في قلبه . فقال عليه السلام : : إني ( 
وم أن أنّقبَ عن ”” قلوب الناس »© . فهذا ذكر فيه الصلاة وعلّل ترك 
قتله بقوله  :‏ لعله أن يكون يصلي » قال بعض شيوخنا : في هذا الحديث' 


1 - قال أبو سعيد الخدري : ١‏ سَمِعْتُ رَسُولَ الله لله يقول ا 
يَحْرج في هذه الآمة (ولم يقل : منها) قوم تَحْقَرُونَ صلائكم مع 
صلاتهم ) الحديث (ص 743) . 


(64) ما بين القوسين ساقط من (أ) . 
١ )65(‏ : ؛ ساقطة من (ب) و(ج) و(د) . 
«١ )66(‏ أن » ساقطة من (ب) و(د) . 


(67) في (ج) ١‏ على قلوب الناس © . 
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قال الشيخ - وفقه الله :هذا من أدل الشواهد على سعة فقه الصحابة 
رضي الله عنهم 0 الألفاظ . وفي تنبيه الخدري على التفريق بين 
(في) و(من) إشارة حسنة إلى القول بتكفير الخوارج لأنه أفهم بأنه لما لم 
يقل ل . وهذا وإن لم يكن مما 
يعمد عليه فإنه قد أحسن ما شاء في تنبيهه على هذا اللفظ وإن كان قد 
روت اراك يعااهذا فال : « قال عي : إن نشي من أمجي » ٠‏ أو متيكون 
بَعْذِي من امي غ .الحديث: (ض” 750) . | 

2 - وفي رواية علي رضي الله عنه : ١‏ يرج من أُمتي » 
(ض 0748 . وام 0 : 

وقد © وقع في هذا الحديث العبارة عنهم باللفظ الذي تجنبه أبو 
سعيد . وفي حديث الخوارج من إخباره عليه السلام عن الغيوب ما يعظم 
موقعه منها | إشارته عَييهِ إلى ما يكون بعده من اختلاف الأيمة في تكفيرهم 
والتماري في ذلك بقوله «» ميتو : « وتتمارى في الفوق». وقد كادت 
هذه المسألة تكون أشد إشكالا (عند المتكلمين) 2 من سائر المسائل : 


5500 ب إليه الفقيه أبو محمد عبد الحق رحمهما 
الله في الكلام عليها فَهَربَ له من ذلك واعتذر له بأن الغلط فيها يصعب 
0 لأن . إدخال ا في الملة أو إخراج مسلم عنها. عظيم في الدين . 
١‏ وكذلك اضطرت فيها قول القاضي ابن الطيب» ‏ وناهيك به في علم 
الأصول ورداراه القاضي ‏ رحمه الله إلى أنها من المُعْوِصّاتِ لأن 
القوم لم يصرحوا ب بنفس الكفر وإنما قالوا أقوالا تؤدي إليه . 


(68) في (ب) و(ج) و(د) « فقد وقع )206.16 
(69) في (ج) ١‏ قوله » وفي (ب) « لقوله » . 
اناق و عند المتكلمين 6 ساقط من . 
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وأنا أكُشف لك نكتة هي مدار الخلاف وسبب الاشكال ٠»‏ وذلك أن 
المعتزلي مثلا إذا قال : اله سبحانه عالم ولكنه لا عل لَه ؛ وحي ولكن 7 
لا حياة له » وقع:الالتباس في تكفيره ه 2" يلأنه قد عُلم من دين الأمة ضرورة 
أن. من :قال : إن الله ليس بحي ولا بعالم فإنه كافر » وقامت الحجة على 
أنه محال أن يكون عالمٌ ولا علم له » وأنْ ذلك من الأَوْصاف المعلّلة لا ء: 
سيما إن قلنا بنفي الأحوال » فإن ذلك أوضح وآكد في أن تفي العلم نفي 
لكون العالم عالما » فَهَلُ يُقدّر أن المعتزلة لما (جهلت ثبوت العلم) © 
جهلت كون الباري تعالى عالما وذلك كفر بإجماعءواعترافها به مع إنكارها 
أَصْلَهُ لا ينفع » أو يكون اعترافها بذلك وإنكارها أن تقول بأن الله غير عالم 
ينفعها 29 وإن قالت :بما 253 يؤدئ إلى منعها من هذا القول » ولدكور 
بالمَال هو موضع الإاشكال . 


توا عق يوي لد رن وذ 1  :‏ تقتلهُمْ أذ ى الطَئَِئين 
إلى الحَقّ ) . وفي بعض طرقه : « تدرف مَارِفة عند فرق مِنَ الْمُسْلِمينَ قله 
أوْلَى الطَئفَين بالحَق » . وفي بعض طرقه : « أقْرَبُ الطَئفَئيْن إِلَى الح » 
(ص 746-745) . 

وفي هذا الإنحبّار بالاختلاف الذي جري بين علي ومعاوية رضي ال عنهما 
0 الطائفتين أوْ تفسيقها بهذا القغال لأنه وصفهم بأنهم أدنى 

لطائفتين إلى الحق وأقرب وأولى © 0 مسلمين . 


(71) في (ج) « ولكنه » . 

(72) في (ح) « في تكفيرهم ) ٠‏ 

(73) ما بين القوسين ساقط من 0 فقط . 
(74) في (ج) ١‏ لم ينفعها ؛ وهو تحريف . 
(75) في (ب) «ممًاع». 

(76) في (ب) و(د) « أو أقرب أو أولى » . 


37 


وأما إخباره عَييتّه بصفة الرجل وعلامته » وَوْجِدَ كذلك عند قتله » فذلل 
إلى الا 


واضح بين في الحديث . 


4 - وقوله عَيتُهِ : « يَخْرّجُ مِنْ طيعضيىء هَذَا » (ص 744-742) . 


الضْكْضِىءٌ : الأصل . ويروى أيضا بصادين مهملتين » والمعنى واحد . 
وللأصل أسماءً كثيرة منها النّجَار والنْحَاس والسّخ والمَحْتد والعُنْصر والعيص 
وغير ذلك مما قد حكى عامتها أبو علي القالي في كتاب الأمالي . 

قوله : ثم نظر إليه وهو مُقَفْء المقفي المُوَلَي الذَّاهِبُ. والقَدَّدْرِيش: 
السنّهم . والسّيمًا : العلامة » وفيها ثلاث لغات : سيماء بالمد » وسيمى 
بالقصر » والثالثة السَيميًا بزيادة ياء والمد لا غير » والقصر لغة القران . 
والبصيرة هي طريقة الدم وجمعها بصائر » والفوق ::الحز الذي يجعل فيه 
الوتر. والرّصّاف:مدخل السهم في النصل . قال الهروي : الْرّصفَة عَمَبَة 0 
على مدخل النصل في السهم يقال : منه سهم مرصوف ء والنضي : | 
وقد فسره في الحديث : 


5 جاائلد 5 2 اعم هص 0 71 
وقوله عرو في صفة ذي الثدية : « كمثل دي المرأة أو مثل البَضلْعَة تدردر 1 


37 08 50 07 و 18 
اي تجىء وتذهب ومثله تقلقل وتدبدب وترجرج ' ' وتمرمر ذلك 


5 وقوله َيِه : « الحَرْبُ حَذْعّة » (ص 746) . 
فيه ثلاث لغات : تُحدْعة بضم الخاء وإسكان الدال وبضم الخاء وفتح 
الدال» وبفتتح الخاء وإسكان الدال » حكاه كله ابن السكيت وأبو عبيد 


. 5 - (ق78) 
وغيرهما من الايمة 1 ٠.‏ 


(77) في (ج) « بعد ترجرج وتَجَوجَر ) . 
(78) « من الأئمة » ساقط من (أ) . 
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6 - وقوله : « مُحْدَّجٌ اليَدِ ») (ص 747) . 


أي ناقصها ء ومُمْدَنْ اليد . ويقال أيضا : مَنْدُون اليد؛معناه صغير اليد 
مجتمعها بمنزلة تُنْدُوَةٍ النَّذي. وكان أصله مُْنَد اليد فقدمت الدال على النون 
كما قالوا : جَبذَ وجذب . وعَاتَ في الأرض وَعَنَا . والنّندُوة مفتوحة الثاء. 
بلا همزة فإذا ضمت الثاء همزت . 

7 - وقوله : « كأنّها طب شاو » (ص 749) أي ضرع شاة . 

قال الشيخ:الطَبِي للشاة استعارة وإنما الطبي للكلاب وسائر السباع . قال 
أبو عبيد في مصنفه : ولذوات الحافر أيضا . قال غيره : والضرع للشاة 
والبقرة والخلف للناقة . قال أبو عبيد : الأخملاف لذوات الخف ولذوات 
الظلف أيضا . قال الهروي : يقال في ذات ”2 الخف والظطلف خلف 
ضوع . 

وقوله :2 وَأغْارُوا 0 0 الناس ( السرح والسارحة الإبل والغنم 5 


المهملة ا ين . قال ولا واو رين 
آخر : ١‏ فَوَخّسُوا بأسنتهم فاعتنق بعضهم بعضا » . 

وقوله : (م وَشَجَرَهُمْ اناس بِرِمَاجِهِمْ ) أي داخلوهم بها. 

8 2 في الحديث أنه عله  :‏ وَجَدَ تَدْرَةَ في الطّريق » فَقَالَ : 
لولا أن فى أن تكرن من المدقة لأكلتها » (ص 752) . 

قال الشيخ : هذا فيه دليل على أن المال وإن كان الأقلّ منه © حرامًا 


«١ )79(‏ ذات © زيادة من -(ب) . 
(80) في (ج) ١‏ فيه ». 
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يجتنب لأن الزكاة في جنب الأموال يسيرة » فإذا امتنع من الأكل مع تجويز 
التحريم فأحرى مع ثبوته وتحققه . 

'وفيه دليل على أن .اللقطة اليسيرة من الطعام :وغيره مما لا :يلتفت الثامن 
إليه ولا ينتهون إلى طلبه تستباح 99*) ٠»‏ لأنه إنما علّل في امتناعه من الأكل 
بالخشية من أن تكون صدقة والصدقة لا تحل له عليه السلام ولا لبني هاشم 
عندنا . واختلف في صدقة التطوع هل تحل لآل النبيء عَيه أم لا ؟ واختلف 
في موالية عليه السلام هل حكمهم حكم آله ؟ 

9س قرله عله 5 هر لاي ننه نه يدف قل 2 : 
َذ بَلَقثْ مَحِلْهَا ٠‏ (ص 064 00 0 
قال الشيخ : يدسحجة لأحد لقوين عندنا في جواز شزاء لحم الأضنية 

تمن أعطيها عمن تحل اله لأنه يله فال : ٠‏ لقث جلها ».. 

ووجه القول بالمنع. من الشراء أن ذلك عند القائل به بمنزلة الحُبْسِ ولو 
حبس شيئا على المساكين لم يبح لهم ببعه لكن هذا قد لا يسلم له . 
| 0 - قال الشيخ تحرّجٍ مسلم في باب لا تحلّ الصدقة للنبيء عله 
ولا لآله حديث عبد المطلب و أن ريت 42 والفعل دين عباس «( 
اميت .رحد قال قله الام (١‏ لسرا لي لود أن جر لخو حل 
ل ل ا ل ا 
والمحفوظ من بني بيد . 

1 ت 'قوله 9١:‏ فَائَحَا بيع 6“ (ص 0752 . 


معناه : عرض أله وقضلا له 220 


(81) في (ب) و(ج) و(د) « يستباح » . 
(82) في (ب) و(د) « ابن ربيعة » . 
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وقوله عَْلُّهِ : « ما تُصَرّرَانِ » أي ما تجمعانه في صدوركما من الكلام . . 
وكل شيء جمعته فقد صررته » وقوله : « قد بلغنا التكاح © أي الحلم . 
ومنه قوله تعالى : <إ حَتَّى إذَا بَلعُوا النكَاحَ # 7 , وقول علي رضي الله 
عنه : ١‏ لا أريم مكاني » معناه لا أبرح منه ولا أزول . قال زهير : 

[الوافر] 


لمحن طلكل بزائئدة لأ ريس “نوخد له خف قدي 
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يسم الله الرحمئن الرحيم )1 
6 ل كتكاب الصيام 


2 - فيه قوله عَكُهِ : « فَإِنْ عُمّ عَلَيَكُمْ فَاقَدْرُوا لَهُ » (ص 759) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : ذهب بعض العلماء إلى أن الهلال إذا التبس 
يحسب له بحساب المنجمين » وزعم أن هذا الحديث يدل على ذلك . 
واحتجّ أيضا بقوله تعالى : 8 وَبالئجُم هُمْ يَهْتَدُونَ # © . 

وحمل جمهور الفقهاء ما في الحديث على أن المراد به [كمال العدة 
لاثين كما فسره في حديث آخر . وكذلك تأولوا قوله تعالى : « وَبالنُجُمٍ 
هُمْ يََْدُونَ # على أن المراد به الاهتداء في الطرق في البر والبحر . وقالوا 
أيضا : لو كان التكليف يتوقف على هحساب التنجيم لضاق الأمر فيه إذ لا يعرف 
ذلك إلا قليل من الناس والشرع مبني على ما يعلمه الجماهير ‏ وأيضا فإن 
الأقاليم على زأيهم مختلفة ويصح أن يُرى في إقليم دون إقليم فيؤدي ذلك 


(1) جاءت البسملة في (د) فقط . 
(2) (16) النحل . 
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إلى اخلاف الصوم عند أهلها مع كون الصائمين منهم لا يعولون غالبا على 
طريق مقطوع به ولا يلزم قوما ما ثبت عند قوم . 


قال رسول الله ميل : « الشهر تسع وعشرون » ثم قال عليه السلام : 
٠‏ كن عم عليكم فاقدُرُوا ”2 ثلاثين » . معناه أن الشهر مقطوع بأنه لا بد 
أن يكون تسعا وعشرين فإن ظهر الهلال وإلا فيطلب أعلى .العدد الذي هو 
ثلاثون وهو نهاية عدده . 


قول النبيء ء كله : د فإن غ غم عليكم » » أي إن حال بينكم وبين رؤيته 
0 . ويقال : صْمْنا لِلعمَّاءِ والعُمّى » أي عن غير رؤية ٠‏ ويروى : «فإة 

غمي عليكم » يقال : عُمّ علينا الهلال وعُمّيء وأغمي فهو مُكْمَى » وقد 
عَامَتِ الستّماء غيم غيمومة فهي غائمَّة وَعَيْعَة وَأَغَامَتِ وَغْيْمَتٌ وَتَعْيمَثُ 
وأغمت وغمّيت.وَغِينَتُ, . ؛ | 

3 7 قوله عله : « إِنَا آم أميّة » وص 001 . 

الأمية.هي التي على أصل ولادات 0 ب فهي على 
ولدث عل وله نيم لتر 4 عله سلب نسب لى ما.و عليه.امه 
معجزة له ظ 5 

رن تر :- ١‏ صُومُوا لرؤيته ؛ (ص-762) . 

قال الشيخ :-إذا ثنت الهلا عند اللخليفة لم سائر الأمضار الرججوع إلى 
نا عدم ووإن كان ولله عنة أعل مذيقع 27 فهل باره ره نا ليت عن ؟ 


)03 في أب) و فاقدروا له 6 

(4) في (ج) و(د) «١‏ ولادة » . 

(4م) 175 الأعراف . 

(5) ما بين .القوسين ساقط من (ب) . 
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فيه قولان.فأما الحديث فهو محتمل أن يريد بقوله : « صوموا لرؤيته » أي 
لرؤية من كان أو لرؤيتكم أنتم . 

5 سس ويحتج من لا يوجب الصوم ا 
كريب ٠‏ أن م الضْلٍ بنت الحارث بَعُ إلى مُعَاِيَة اتام . قال : فَقَدِمُتٌ 
الام فَقَضَيْتُ حَاجْتََا وَاسمُهلٌ علي زمضان وَأنَا بالشّام َرَأَيتُ الهلال ليلَة 
اليعة ل يوك المَدِيئَة 000 فَذّكر الحديث 5 وَذَكر فيه 0 أنه أغلَمَ 
ان عباس بَِلِك وَأ ابن عب عَبّاس قال : لكِنًا َيه لَه الست قلا تال نَصُومُ 
3 الك ادم ار 1 له : أو ل تكتفي يِرّؤْيَة مُعَاوِيَة وَصِيَامِهِ ؟ 
قَالَ : .لآ مَكَذَا أمَرََا رَسُولُ الله عله » (ص 765) . 

قال الشيخ.: والفرق بين رؤية ؟ الخليفة وغيره أن سائر البلدان لما 
كانت بحكمه فهي كبلد واحد.ويحتج للزوم الصوم من جهة القياس بأنه 
كما يلزم الرجوع إلى بعض أهل المصر فكذلك يرجع أهل مصر له أهل 
ماخر ذا «العلة اسه ل الحلى سيل للف 


قال الشيخ : | ذا ري الهلال بعد الزوال فهو لليلة المقبلة وإن رَئّي قبل 
الزوال. ففيه قولان دقل للحاضية وقيل اليمقيلة : وقال بعض أصحاب الظاهر : 
أما في الصوم فيجعل للماضية وأما ف في الفطر فيجعل للمستقبلة . وهذا بناء 
منهم على الأخحذ بالاحتياط وهو نحو القول بأنه إذا كان الشك يوم الغيم 
وجب الإمساك . 


وظاهر قوله : « صوموا لرؤيته » على مقتضى. اللفظ يوجب الصوم حين 
الرؤية متئ وجدت فإذا منع. الإإجماع من وجواب الصوم على الإطلاق حينكذ 
كان محمولا على المستقبل 7 . ويكون حجة للقول بأنه لليلة المقبلة على 


(6) « رؤية » ساقطة من (ب) و(ج) و(د) . ا 
(7) في (ج) « على الاستقبال تكون © . ع 
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كل حال . وهذا على طريقة من رأى ذلك إذ لا فرق ما بين قبل الزوال 


نم الرؤية إذا كانت :فاسية © عريم: 'يغير ختلاف :ون كان الغيم قبل 80 
فيه الشهادة بغير خلاف.وإن كان الصحو والمصر كبير ففي قبول الشهادة 
مع ذلك قولانءوهو خلاف في حال هل ذلك تهمة أم لا ؟ وما الذي يقبل 
في ذلك ؟ 


أما الفطر فمالك وأبو حنيفة والشافعي يقولون : لا يقبل الواحد . وقبله 
أبو ثور . وأما الصوم فاتفق هؤلاء على قبول الواحد فيه إلا مالكا خاصة . 
وأجاز أبو حنيفة فيه شهادة المرأة والعبد ٠‏ وسبب الخلاف هل ذلك من 
باب الشهادة أم من باب الاخبار؟ كان ما طريقه الشياع قبل فيه 
الواحد 000 كالخبر عن ابن كله يكو من الأستكاما ؤينا كان يختص به 
بعض الأأشخاص كالقول لهذا عند هذا :وشبه ذلك فيطلب: فيه اثتان . واعتمد 
من يجيز شهادة الواحد في الصوم بحديث الأعرابي وحديت ابن عمر : 
« شهدت عند رسول الله عه ... ) الحديث . 


ويصح أن يحتج في ذلك بقوله ميك : « فكلُوا واشرَيُوا حتّى ينادي ابن 
أم مكتوم » (ص 768) . فأمرهم 2ََيُْهِ بالإمساك عن الأكل بخبره وهم 
في زمن يحل لهم الأكل فيه فكذلك إذا أخبر رجل عن رؤية الهلال . 


6 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : حرج مسلم في باب صفة الفجر 


الذي يحرّم الأكل حَدِيتَ شعْبةَ عن سوادة قال  :‏ سمِعْتُ سَمرَة إن 


ووع 


جنذب »© الحديث . ثم قال مسلم و وحدتنا ان الك نا أبر ذارة نا شعي 


(8) في (ج) ١‏ إذا كانت على الاطلاق فاشية ) . 
(9) في («د) « قيل » 1 
(10) في (ج) « خبر الوَاحِدٍ » . 


46 


عَنْ سَوَادَة ) (ص 770) وفي: نسخة ابن الحَذَّاءِ : « حَدَثنا ابن تُميْر » جَعَل 
ابن تُمَيْر بدل ابن مَكَنّى » قال بعضهم : والصواب : ابن مثنى » وكذلك 
رواه الجلودي وغيره . 

7 - قوله عَْيْلُهُ : « شْهْرًا عيد لآ يَنْقصّان » (ص 766) . 


قيل : معناه لا ينقصان من الأجر وإن نقص العدد . وقيل : معناه في 
عام بعينه . وقيل : لآ يجتمعان ناقصين في سنة واحدة في غالب الأمر . 

8 - قوله عه : « لآ تَقَدّمُوا المّهر'بيَْم وَلا يَوْميْنِ إل رَجُلاً كَانَ 
يَصُومُةٌ » (ص 762) . 
وأما إن صِيمَ يُومُ الشك على جهة التطوع ففيه اختلاف » وذلك لمن لم 
تكن عادته صوم ذلك اليوم أو تَذْرَهُ . وأما صومه على جهة الاحتياط خوفا 
أن يكون من رمضان فالمشهور عندنا النهي عنه » وأوجبه بعض العلماء في 
ال 

9 ل قوله عليه الصلاة والسلام : « لآ يَرَالُ النَّاسُ بِخَيْرٍ ما عَجََلُوا 
الف ) (ص 771) . 

قال الشيخ : ظاهره أنه عَيُّه أشار إلى أن فساد الأمور يتعلق بتخر 201 
ا ل ا ا 
على فساد الأمور 

0 - قوله عله : « إِذَا أقبَلَ اليل وَأَديرَ النَهَارُ وَعَابَتِ الششّمْس أفطر 
الصائم » (ص 772) . 


(11) في (د) «١‏ بتغيير ) . 
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قال الشيخ ‏ وفقه الله .: أحد هذه الأشياء يتضمن بقيتها إذ لا يُقبل 
الليل إلا إذا أدبر النهار». (ولا يدبر النهار)2' إلا إذا غربت الشمسء ولكنه 
قد لا يتفق مشاهدة عين عين الغروب وشاهد 2 هجوم 5 حتى يتيقن ' 


وقوله مله لوقه انسل متعم انراد سل حل اراد الما 
مفطرا فلا بد فيكون ذلك دلالة على أن زمن ن الليل يستحيل الصوم فيه شرعا . 
وقد قال بعض العلماء : إن الإمساك بعد الغروب لا يجوز وهو كإمساك 
يوم الفطر ويوم النحر . وقال بعضهم : ذلك جائرٌ وله © أجر الضائم . 


1 - واحتج هؤلاء بأن الأحاديث الواردة في الوصال التي 15 
ذكرها مسلم في ألفاظها ما يدل على أن النهي 0 
ورفق . وفي بعض طرق مسلم ااخيامم عن الرصال را لي 6 
بعض طرقه : ٠‏ لما أَبَا أن ينْتهُوا عن الإصال وَاصلى بهم يما ل وماك 
رَأوْا الهلال فقال عَتُه : لَوْ تأَخحَرَ الهلآل لَرِدْتَكُمْ » كَالْمْتَكُلٍ لهم 2 وفي 
بعض طرقه : ١‏ لَوْ مُدّ َنَا الشَهرٌ لَوَاصِلَْنَا وصالاً يدع المتَعَمْقُونَ تعمقهم ) 
(ص 774 - 776) . 


وهذا كله يدل على أنه لا يستحيل إمساك الليل شرعا ولو كان مستخيلا 
ما واصل عليه السلام بهم ولا حملهم على ما لا يحل ولعاقب من خالف 
نهيه . وقال أحمد وإسحاق : لا بأس بالوصال إلى السحر . و 


(12) في (أ) و(ج) و(د) ما بين القرسين ساقط » ونص ما في 4 « إلا إذا ادبر. النهار 
وإلا إذا غربت الشمس » . وكذلك في (ج) و(د) . 

(13) في (ب) و(ج) و(د) «ويشاهدٌ» . 

(14) في (ج) « جائر له وله » . 

١ )15(‏ التي » ساقطة من (أ) ويبدو أنها كانت بالهامش : 
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ا ليه 1 مه ال 3 (16) 
ار ل حتى السحر) ” “. 


'وقوله : « قالوا : تُواصلٍ ٠.‏ قال : إلكم لستقمْ في ذَلِكَ يفني إني 
سك لطبي تثي (مج اخواء مِنَ الأَغْمَال ما تُطِيْقَونَ ».وهذا يحتمل 
أن يكون المراد به أن الله تعالى يخلق فيه من الشبع والريي ما يخلقه في 
ل ا لي 
ويسقيه كرامة له ء, 


وقوله في بعض طرقه : « أنزل فاجدمم لنا » . الحو : : خلط اشيء 
.بغيره 6 والسجدبّحة : المِلعَقَة 

'وقوله  :‏ فاكلفوا » قال صاحب الأفعال : كلف وجهه كلفا ء» وكلفت 
ا و ت وبه أُولعتٌ . 


06 عائشة رضي الله عنها : ٠‏ كان يبلي وَهْوَ صَائمْ يكم 
يَمْلِكُ إِزْيهُ كما كان رول الث عله يبلك [زيه 4 وص" 000 


قال الشيخ اخخلن ناس في جواز . القبلّة للصائم . ومن بديع ما ورد 
في جواز ذلك قوله عي : لَمّا سكل عَن الْمبْلَةِ ِلصّائم 0 
تَمُضْمضْتٌ؟) فأشار . بذلك إلى فقه بديع » وذلك أن المضمضة قد 2 
عندهم أنها لا تنقض الصوم لأنهم كانوا يتوضئون وهم صيام » والمضمطة 
أوائل الشرب ومفتاحه كما أن القبلة من دواعي 00 
يفسد الصوم كما يفسده الجماع» فكما ثبت عندهم أن أوائك 217 الشن 
الذي هو المضمضة لا يفسد الصوم فكذلك أوائل 00 الذي هو القبلة 
اي 0 الصوم . 


(16) في (ج) ١‏ إلى السحر » . 
(17) في (ب) و(ج) «١‏ أل ». 
(18) في (ج) ١‏ لا يفسد ». 


49 


وفي هذا أيضا إثبات القياس في الشريعة واستعمال الأشباه . والذي 
أشارت إليه عائشة ة رضي الله عنها في الحديث المتقدم إليه يرجع فقه المسألة 
لأنها أشارت إلى أن النبيء عه يقف عند القبلة 27 ويأمن على نفسه أن 
ب يدا سوام يسف لاك عرد من اح وبين أذ لصو 0 ٠‏ فإن 
كانت القبلة : تثير من المقبّل الإنزال كانت محرمة عليه لأن الإنزال المكتسب 
ينع منه الصاقم » فكذلك "ما أوقع فيه وأدى إإيه :"وإ كان إنما يكون 
عنها المذي فيجري ذلك على حكم القضاء منهءفمن رأى أن القضاء منه 
واجب أوجب الكف عن القبلة ."ومن رأى أن القضاء منه مستحب استحب 
الك 617 الو م ل 
فلا معنى للمنع منها إلا على طريقة من يَحمِي الذريعة فيكون للنّهْي عن ذلك 


وجه . . 


وقد اختلف أصحابنا فيمن قبل قبلة واحدة فأنزل هل يكفر أم لا ؟ ٠‏ 
وهذا مِنْهُم خلاف في حال » فمن رأى الكفارة اعتقد أن القبلة الواحدة يكوذ 
عنها الإنزال ففاعلها قاصد إليه ومنتهك لحرمة الشهر فوجبت عليه 59 
الكفارة » ومن رأى لا كفارة اعتقد أن الإنزال لا يمكن عنها غالباءفالفاعل 
لها وإن وقع منه ذلك غير قاصد إليه ولا منتهك لحرمة الشهر . واتفقو 
ذا وال الفين فأنزل على الكفارة لانتضاح © وقوع الإنزال عند ذلك 


3 صا ذكر قَوْلَ أبي هُرَيرَةَ رضي الله عنه :"من أَذْرَكَهُ الْمَجْرُ وَهْو 
جنب جنب قلا يَصُمْ » (ص 779) . 


(19) في بقية النسخ « عند القبل » وما أثبت هو ما في () . 
(20) في (ب) و(ج) ١‏ القبل » . 

(21) في (ب) و(ج) و(د) « الكف عن القبلة » . 

١ )22(‏ عليه » ساقطة من بقية النسخ . ش 

(23) في (ب) و(ج) و(د) « لإيضاح »2 . 
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قال الشيخ ‏ وفقه الله : شذ بعض الناس فأخذ بظاهر هذا » ورأى 
أن صوم الجنب لا ينفعه . وقد أشار في كتاب مسلم إلى رجوع أبِي هريرة 
عن ذلك وأرسل الحديث أولا ثم أسنده لِمَا قيل له وأحال على الفضل بن 
4 0 

فإن قيل : كيف وجب رجوعه عن ذلك وَلِمّ قال بخلافه ؟ وَلِمْ أخذ 
جماعة العُلّماء بخلاف هذا الحديث إلا رجلا أو رجلين فإنهما شذًا مع أن 
أبا هريرة رواه عَنِ الفضل بن عباس ؟ 

قلنا : قد عارضه ما ذكر في هذا 9 الحديث عن عائشة ل 
0 ل م ا 
52 0 وهذا -5-5 ع والأفعال تُقدّم على الأقوال عند بعض 
الأصوليين 3 ومن 0 منهم ار فإنه يرجح هاهنا ل 0 قمر 
فمعلوم أن الغسل إنما كراب بعد ا إذ كان الجماع مباحا 0 فاقتضى 
هذا صحة صوم من طلع الفجر عليه وهو جنب:فلما طابق ظاهر القرآن فعله 
عله قدم على ما سواه . 

وقذحقن: »-إقدما واف أو عريرة لوول على كلك ان هو ال 
الإسلام لما كانوا إذا ناموا حرم عليهم الجماع فلما نسخ ذلك نسخ ما 
اك ش 

قال الشيخ : خرج مسلم في هذا الباب : « حدثنا محمد بن رافع نا 
عبد الرزاق عن ابن جريج قال : أخبرني عبد الملك بن أبي بكر بن عبد 
الرحممن عن أبي بكر قال : سمعت أبا هريرة يقول في قصصه : من أدركه 


(24) في (ج) و(د) « هذا » ساقطة . 
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الفجر جنبا فلا يصم ٠‏ قال : فذكرت ذلك لعبد الرحمن بن الحارث لأبيه 
فأنكر ذلك .هذا 7 في النسخة: عن :الجلودي وفي لدان ماهان فذكرز 
ش ذلك عبد الرحممن لأبيه 58 


(قال بعضهم: والرواية الأولى هي الصواب»ومعناها : أن أبا بكر ذكرها 
ألا عند تعد 1240 تويقاء هدام الراوقق على مق النياك» عل "قولة 
لأبيه بدلا بإغادة حرف الجر كأنه لما قال : فذكرت ذلك لعبد الرحمن 
ابن الحارث أراد أن يعلمك أن عبد الرحمئن هو والذ أبي بكر . ورواه حتجاج 
عن ابن جريج قال : فذكرت ذلك لعبد الرحملن بن الحارث فأنكره ولم 
يقل لابيه . 


1 وما وقع: في نننخة اين :ماهان من قوله: فذكر ذلك عبد الرحمن لأبيه» 
خطاً لا معنى له لأنه يؤدي | إلى أن عبد الرحمن ذكره ف العارد وهذا 


غير مستيم ١‏ 

د ا ٠‏ ل لَى التبيء عله ققال 0 
الله . قال : وَمَا أَهْلَكَك ؟ قال : وَقَءْ نف غاى لزاني فى رتتان + .. ) الحديث 
(ص 781) . ْ 0 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : أكثر الأمة على إيجاب الكفارة على المجامع 
في رمضان عامدًا . ودليلهم هذا الحديث وشذ بعض النّاس فقال جار 
ف لل سا لس ل له يتَصدّق 
بِالعَرَقٍ من التمر فشكى الفاقة : اذهب فأطعمه أهلّك » . فدل ذلك 
ده على قوط كفا وأحمن م حمل هذ عله عدن على أ اح ل 


(25) في (ب) و(ج) و( «هكنذا ». 
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تأخيرها لوقت يسره لا على أنه أسقطها عنه . وليس في الحديث ما يدل 
على إسقاطها جملة . 

وأما المجامع ناسيا في رمضان فقد اختلف أصحابنا في إيجاب الكفارة 
عليه . فقال بعضهم : تجب الكفارة لأنه عه لم يستفسر السائل هل جامع 
عامدا أمّ ناسيا ؟ فدل على ”© أن الحكم لا يفترق .وقال بعْضهم : لا 
كفارة على الناسي لأن 0 تمحيص للذنوب والناسي غير مذنب ولا 


اع 


6 
واعطف الناس' في المفظر بالكل عاد حل :يكفر لم :+ فم رلك أن 
الحدود والكفارات لا يقاس عليهاء أو رأى في الجماع معنى يختص دون الأكل 
قصرٌ الكَفارة على خا.ورد به الخبر . ومن رأى إثبات القياس في الحدود 
والكفارات ورأى أن الأكل مساو لجاع لاشتراكهما في كونهما انتها كين 

لحرمة الشهر وتعلّق المأئم بهما أوجب الكفارة فيه .20 


قال الشيخ : وقع في هذا الحديث : « هل تجد ما تُعْتِقُ 4 
أن تصوم ! ؟ )هكذا على الترتيب . 

فذهب بعض الفقهاء إلى الأخذ بظاهر هذاءورأى أن استفهامه على هذا 
الترتيب يوجب ترتيب الإيجاب في الكفارة على حسب ما وقع في السؤال 
ويكون ذلك كالكفارة في الظهار . 


وذعب يعضهم إلى التخمير لما ذكر بعد هذا في طريق آخر : ف قال + 
أمر رجلا أفطر في رمضان أن يُعْتق رقبة أو يصومٌ أو يُطْهِمَ ؛ (ص 782) 
ولفظة (أو) تقتضي التخيير: وف بعض. طرقه : « أفطر في رمضان » . فهذا 
قد يتعلق بعمومه من يساوي بين الأكل ل العموم 
في مثل هذا ضعيف عند أهل الأصول 


(27) في (ج) ١‏ على »© ساقطة . 
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وأما قوله : « بِعرَقٍ كمر ) ففسره ابن عيينة وقال : هو الزبيل 05 . قال 
الأصمعي : ويقال له عرقة أيضاءوهو كل شيء مَضُّفور فهو عَرَقَ . 
| 0 : وإن رسول الله َه رج عَم الفح في زتطاد قدا 
كيت وا د يعون الخدت الأخدت بن أئره عله وتو 
ناسح الْمْحْكَمْ » (785-784). 

قال الشيخ : محمل قول ابن شهاب على أن النسخ في غير هذا الموضع 
وإنما أراد أن الأواخر من أفعاله عَيْيله تتسخ الأوائل إذا كان مما لا يتمكن 
فيه © البناءءإلا أن يقول القائل فإن هذا من ابن شهاب ميل إلى القول بأن 

قَوْلَهُ : « قَصَامْ حَتّى بِلَعْ كراع القميم, 0 
ثم شربء فقيل له بعد ذلك : إن بعض الناس قد صام فقال عله : أ 
العُْصّاة أوليك العصاة » . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : جل الفقهاء على أن من أصبح صائما في 
الحضر ثم سافر أَنّهُ لا يفطر في يومه . 

وذهب بعضهم إلى أن ذلك له وكأنٌ هذا فرع بينَ أصلين : 

أحدهما : أنَّ من أصبح صائما ثم عَرَضَ لَهُ مَرَْضّ فإنّه يباح له الفطر . 

والثاني : أن من افتتح الصلاة في السفينة حضرية ثم انبعت به السفينة 
(28) في (ب) « خاصة الرثبيل » . 


(29) في (ج) « وكان ). 
(30) في (ج) ١‏ فيها »). 
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في أثناء الصلاة متوجهة إلى السفر أن يتم صلاة حضر» فيرد المخالف الفطر 
إذا حدث السفر إلى الفطر إذا حدث المرض . 

ويرده 9 الآخرون | إلى الصلاة المذكورة. والفرق عندنا بين طرو 
المرض على الصائم وطُروٌ السفر: أن طرو السفر أمر مكتسب فخوطب فيه 
بحالة الاعداء والمرض أبرن غالت . وقد يكون أيضا مرض لا يمكن معه الصوم 
على حال . 


وأما قوله : « أولئك العْصّاة ... » فلا يكون 2© حجة لمن يقول : 
إن الصوم لا ينعقد في السفرء لأنه يحتمل أن يريد أنه قد شقٌّ عليهم الصوم 
حتى صاروا منهيين عنه فعصوا لذلك . ويؤيد هذا التأويل أنه قال في بعض 
طرق هذا الحديث : ٠‏ إِنّه قيل له : إن الناس قد شقّ عليهم الصيام » على 
أن من يحتج بهذا الحديث على جواز الفطر بعد أن أصبح صائما إنما 
يكون 77 له حجة إذا سلّمٍ له أنه َيه افنتح النهار بالصيام ثم أفطر . 
ونحن نقول : يحتمل أن يكون قوله هاهنا : « صام ثم أفطر © أي ابتداً 
النهار بالفطر من أُوّله ولم يعقد صوما ثم حله . 

6 - فوله عل الما ران و قد لقم 
أن نَصُومُوا في السّمَرا«ص 786) . 


1 0 


(31) في (ج) ١‏ ويرد ». 

(32) في (ج) «١‏ فلا تكون ») . 

(33 في (ج «إنما تكون و . 0 
(34) في بقية النسخ « قد ظلل » غير (). 
(35) في (ب)«ليس من البِرٌ » . 
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رمضان قَضَى أَنَْذًا منه بظاهر الآية وبهذا الحديث . وجمهور العلماء على 
خلاف هذا المَذْهَبءوقد اختلفوا : هل الصوم أفضل أم الفطر . أم هما 
سواء؟ فقيل: الصوم أفضل » لما ورد في ذلك من صومه عه هو وعبد 
الله بن رواحة ؛ ولغير 'ذلك من الأحاديث ولقوله تغالى : 99 وَأن تَصُومُوا 
حير لَكُمْ # 00 فعمّ . وقيل ا ا يا وا 
ل اي : ١‏ ليس ابر أن نَصُومُوا : في السفر  »‏ ولقوله في هذا الكتاب 
و هي رخصة من الله فمن شاءَ أخذ بها فحسنٌّ » ومن ألمب أن لوم الله 
جناح »»فقد جعل الفطر حَسنا والصوم لا جناح فيه . فهذه إشارة إلى تفضيل 
الفطر على الصوم . وقيل اا والفطر ”2 سواء لقوله عَكه للذي 
سأله عن الصيام في السفر : ٠‏ ن شعت فصم وإن شكت فَأفطر » . 


قال الشيخ : أما احتجاج المخالف على أن اخرع ليا الحهر لا يجزىء 
بالحديث المتقدم وهو : « ليس البر أن تصوموا ف في السفر » فإنا نقول : 
در اندو رج حر سيت إن كا تبره على حب كينا حب إلى الت 
بغض الأصوليين لم يكن له فيه حجة» وإن لم نقل بقصره قلنا: يحتمل أن 
يكون المراد به لمن كان على مثل حال ذلك الرجل وبلغ به الصوم إلى 
مثل ذلك المبلغ.ويحمل على ذلك بالدليل الذي قدمناه في فضيلة. الصوم » 
أو يحتمل أن يريد : أن ليس للصوم فضيلة على الفطر تكون برا . 


7 ح- قوله عه وللاوجد اليهود يصومونث عَاسُورَاءً 3 اح 
بمُوسَى مِنْكُم قصامَهُ َيه وأمَرَ بِصيّامِهِ » (ص 796) . 


ليا ل 4 
قال الشيخ : خبر اليهود غير مقبول» فيحتمل أَنْ يَكُونَ 0 أوحي إليه 
بصدقهم فيما حكوا من قصة هذا اليوم»أو يكون: قد تواتر عنده عليه السلام 


(36) (184) البقرة . 0 
(37) في (ج) و(د) ٠‏ رقيل : بل الفطر والصُومٌ » 
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يزه حفىأوقع: لذ الغلم ذلك » ومع ذلك أيضا ننه ع قد يكون كان ' 
ع اد ل 


58 قوله +" مليسُون اقم : ند له وشارئهُ » رص 6وم : 
الشارة : الهيئة واللباس » يقال :ما أحسن شْوَارٌ الرجل وشارئة : أي 
لباسه وهيكته . 


5 1 


060 ل ابن 8 رضن اللد عله َإِدَا ديت هلال لدم 
كل دام رابوم كانيع صايةا »ارقال ٠١‏ كنا كذ مُئد َك تنوه » 
(ص 797) . ا ر 

قال الشيخ : عندنا أن يوم عاشوراء هو اليوم العاشر ' ف ا ٍ 
وعند المخالف أنه التاسع» فمن قال : إنه العاشر تعلق بأن مقتضى هذا اللفظ 
كونه يوم العاشر 9 وهو مأخوذ من العشر تون كال إن انمع تاق 
بهذا الحديث».ويما وزد عن .العرب في تسميتها ايوم الثالث. من يام الورد 
ِبْعًا » وكذلك على هذا الحساب يحسبون أيَّام الأظَمَاء والأَوْرَادٍ فيكون , 
التاسع عشرًا على هذا . 

(38) في (ج) « الأول » بدون واو . 


(39) في (ج) « هذا اليوم العاشن©» .: 
(40) في (ج).< كونه يوم عاشوراء » . 
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1 - قوله َه في يوم عاشوراء : « مَنْ كَانَ لَمْ يَصُمْ فَليْصُمْ وَمَنْ 
كَانَ أكل فليم صِيّامَهُ إِلَى اليل » (ص 798) . 
قال الشيخ : يتعلق بهذا من يُجيز إِحْدَاتٌ النيّة في الصوم بعد الفجر لقوله 
عله : « من كان لم يَصُمْ قليِصُمْ ». وظاهر هذا استئناف النية ”'"».ومالك 
بع بن كلد عار لإطلاقا تقول 296 : و لأ صَِامَ لِمَنْ لَمْ يُبيتِ الصِيّامَ 

ِنَ لل » فَعَمٌ كل صيّام . 

2 - قوله : « اليه مِنّ العهْن » (ص 099 . / 


الههن :الصوف واحدتها عِهْنَة مدل صوف قل : لا يقال 
مرف عي إلا ذا كان مرغ . قال زهير : 
١‏ [ الطويل ] 


عت كف نوتف رن رَلْنَ به حَبٌ القَئا لَمْ يُحَطم 

443 07 قوله عله : 0 مَْ مات وَعَلَيه صِيَامٌ صَامٌ عنه عَنْهُ 3 0 56 
(ص 803) . 

قال الشيخ : أخذ بظاهر هذا الحديث وأجاز أن بسو عالت وليه 
أحمد وإسحاق وغيرهما. وجمهور الفقهاء على خلااف ذلك 7 ويتأولون 
هذا الحديث على معنى إطعَام الحَي عن وليه إذا مات وقد فرط في الصوم 
فيكون الإطعام قائمًا مقام الصيام . 
ا هف يم قل عاك ع ب اللي ئًُ د بين اتن 


(41) في هامش (أ) :قف على من يجيز إحداث النية بعد الفُجر » . 
(42) بهامش (أ) ٠‏ من مات وعليه صيام صام عنه وليّه » . 
(43) في (ج)« شريج » وكذلك في (ب) و(د) » وما في (أ) هو في نسخ المتن 
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َال : قال رَسُولُ الله َه : أَيَامُ الشّثْرِيق أيّام أكل وَشْرْب» (ص 800). 

وقع في نسخة ابن مامّان : « ُبْيشَة الهدَلِيَة » باء التأنيث في الهذلية . 
وهذا وهم . ونبيشة اسم رجل معروف في الصحابة وهو ابن عم سلمة بن 
المَحَبّق الهذلي . 


وأما وصفه عَم لها بأنها أيام أكل وشرب » فيتعلق به أبو حنيفة في 
منع صيام أيام منى حتى للمتمتع الذي لا يجد الهَدْئ » وبما رُوي أنه نَهَى 
عن صيام أيام منى . وخالفه مالك وأجاز للمتمتع الذي لا يجد الهَدْي صِيَّامَهًا 
لقوله تعالى : «[ فصيام ثلاثة أيام في الحج 4 ©" .وهذه الآية نزلت يوم 
التروية وهو الثامن من ذي الحجة #رخرط في القران أن تكون هذه الثلائة 
الأيام 9 في الحجعفإذا صام التاسع وأفطر العاشر للنهي عن صومه لم ببق 
لها محل في الحج إلا أيام منى » وذلك يقتضي صحة ما قال مالك . 


5 - قوله : و جَاءَ رَجُل إلى ابن عُمَرَ رضي الله عنه فقَال, : إني 
درت أن أْصومٌ يَومًا فَوَافقٌ يَوْمَ أضْحَى أو فْطرٍ . فَقَالٌ ابِنُ عُمَر : أَمَرَ الله 
بوَقَاء النذْرِ َتََى البي؛ لَه عَنْ صِيّام هَذَا ير ؛ ) (ص 0 
وقد اختلف فقهاء الأمصار في ناذر صوم يوم © الفطر أو - 2 
فالذي ذهب إليه مالك أن من نذر صوم الفطر أو الأضحى فلا ينعقد نذره 
ولا يلزمه قضاوٌه ولا صومه : وقال أبو حنيفة: يصوم يوما ار عوضا عنه)» 
وإن صامه في نفسه مع النهي عن صومه أجزأه . 

ولنا عليه قوله عَيْكتُهِ : « لا نذر في معصية » وصوم هذا اليوم معصية 
(44) (196) البقرة . ْ 
(45) في (ج) ١‏ الثلاثة يام » . 

(46) في (ج) «١‏ يوم » ساقطة وفي 0 0 الاي ) عوض ( أو الأضحى »© . 
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لثبوت النهي عنهُ . واتفاق العلماء على النهي عنه وتعويض يوم آخر ليس 
من مقتضى لفظ نذره فلا معنى لالزامه إياه وإن كان قد وقع عندنا قولان 
فيمن نذر صوم ذي الحجة هل يقضي يوم النحر؟ وقد يكون من أوجب” 
القضاء من أصحابنا رأى النذر منعقدا 7 بإجماع فيما سوى يوم 
التحر وما نهي عن صومه فاخو يوم النحر في الانعقاد 49) مُجرى ما 
سواه بحكم التبع له وألزم مو ات كر بجر رن جره 
النذر ليوم النحر خاصة ... 

ا :٠لا‏ موا لله لمجم يقنم. من بين بابي 


ولا مرا يوم لحف بار من - الأيّام ٠‏ الحديث (ص ا 


ا لد . وقد رأيت 
بعض أهل 0 و وأراه كان يتحراة . 0 


قال الشيخ 00000 الذي كان يصومه ويتحراه محمد ا 
ابن المنكدر . وقال الدّاودي : لم يبلغ مالكًا هذا الحديث ولو بلغه لَمْ 


و 


يُخالفه . 
7 7 قوله له : « إذًَا دعي أذ كم إلى طمَام, وَهْوَ صَائِمٌ َيل ٠‏ 

ني صَائمْ (ص 5) . ش ٠‏ 
قال الشيخ : أعمال البر النوافل يستحب إخفاؤها غالبا ولكن دعت 

(47) في (ج) « من واجب »© . 1 


(48) في (ج) ١‏ أن النذر منعقد » . 
(49) في (ج) ١‏ في الاعتقاد 00 


الضرورة لذكر هذا منها على جهة العذر لقْلاً. يُحْدتٌ. بتخلفه- تشابًا 
وبغضاء 69) إذا كان المراد أن يقول ذلك نطقا ليعتذر به . 


448 - قوله عله : « فَإِن امرةٌ قائلهُ أ: تاقمة ”© كَل : إلى 
صائم إنّي صائم » (صض 06 . ١‏ ا 


كال الشيخ : يحتمل أن 0-6 المراد بذلك أن يخاطب يذلك تسد عل 
جهة الزجر لها عن السبّاب والمتشائية . 


49 ب قوك في الحديث كل عمل امن آم له إلا ابام هو لبي 
ونا أخرى » لالع قن تعئد يت لكلو فم الصّائم. أَطَيبُ عند الله 
مِنْ ريح المِسنّكِ » (ص 806) . 


8 
. قال الشيخ ‏ وفقه الله : تخصيصه الصوم 62 هاجنا بقوه ؛ لي , 
وإن كانت أعمال. البر المخلّصة كلها له تعالى أجل أن الصُومٌ لا يمكن 
فيه الرّياء كما يمكن في غيره من الأعمال لأنه كف وإِمْسَالكٌ وحال المّمْسِكِ 
شيعا أ لفاقة كحال الممسك تقرباء وإنما القصد وما يُيطته القلب هو المُوَثر 
في ذلك .. والصلوات .والحج والزكاة © أعمال بدنية ظاهرة ار فيها 
الرياء والضمعة فلذلك: ص الصوم , بما ذكره دونها ْ 


آنا قوله : : أَطْيبُ عند الله من ريح السك ». فمجاز واستعارة لأن 


استطابة بعض الروائح من صفات الحيوان الذي له طبائع تميل إلى شي ء 
فتستطيبه وتنفر عَن آخر فتستقذره والله تعالى يتقدس.عن ذلك» ولكن جرت 


(50) في (ب) و(ج) و(د) « تشاجرٌ وبغضّ » . 

(51) في (ب) ٠‏ شاتمه أو قاتله » وهو ما في نس لخ المن . 
(52) في (ب) و(د) « للصوم » . شْ 

(53) في (ج) ١‏ والزكوات » , 
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العادة فينا بتقريب الروائح الطيبة منّا . واستعير ذلك في الصوم لتقرييه من 
الله يفا ته:.: 


ولوف قم الصّائم» بضم الخاء : تغيره. . قال الهر وغ 5 #يقال خلت 
قره إذا قوع يكلف خلونا . ومنه حديث علي رضي الله عنه : ٠‏ وسكل 
عن قبلة الصائم فقال : وما | ربك إلى مُحلُوف فيها » . ويقال : نومة الضحى 
مَكلنة للق أي مكيرة" + 

0 - قَوْلُ عَائِضَةَ ‏ رضي الله عنها ‏ : و قال لي 27 رسول الله 
ع : ا عَايْشَةٌ هل عِنْدَكُمْ ء مِنْ شيءٍ ؟ قالت : فَقَلْتٌ : ا رَسُولَ الله » ما 
ندا شييءٌ . قال تي سايم » كلك 00 


لَنَا هَدِيّة أو جَاءًَا روي فلك رع رسو الله عه قلت : يا رَسُولٌ الله أَهْدِيتْ 
نا هَدِيةٌ أو جَاءَنا رَوْرَ وَهَد ححبتُ لَك شيئا . قَال :وا م ؟ لش مه 
قَالّ : هَاتِيوءفَجِفتُ به فأكل كم قَال : قذ كنت أ وك كما 4 قال 


9 و 0 


طَلْحَةٌ : « فَحَدة* مجَاهِدًا بهذا الحديث فقال : ذلك ِمَْزِلَةِ ارج يُخْرِجٌ 
الصدَقَةَ من مَالِهِ فَإِنْ شاءَ أُمْضَامَا وَإِنْ شاءَ أُمْسَكَهًا » (ص 808) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اتَْىَ مَالِكَ والشافعي على أن من دحل في 
حج تطوعا فإنه لا يقطعه ا التطوع وصّوم التطوع (56) 
0-8 مالك قَطْعَها وأجازه 0 لهذا الحديث . وتعلق مالك بالظواهر 


بي 2ه 


وقولها : « أو جاءني ”© زورٌ أني زُوَارٌ » قال ابن دريد وغيره : ومما 


(54) في (ج) «١‏ المزوي © وهو تحريف . 

5 لي( في ) ساعةة بعلاف بنية الخ وماقي: يلايع هو ماقي لمش 
المتن . 

(56) « وصوم التطوع ») ساقط من () . 

(57) في (ج) و(د) ١‏ أو جاءنا » وهو ما في نسخ المَتْنِ . 
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يكون الواحد والجماعة فيه سواءً في النعوت : رَجَلُ زور وقوم زور . قَالَ ' 
هم عي * 
ير [الرجز] ّْ 
كما تَهَادَى القَتَيَاتُ الرُوْرٌ 


وَكَولَهَا : « قَلتُ : حَيْسُ » قال الهروي : الحَيْسُ : ثريدة من أخلاط. 
قال ابن دريد : الحيس التمْر مَعَ الأقِطٍ والْسَّمْنٍ . قال الشاعر : 


[الرجز] 
الكَمْن وَالسمن 'جَمَيعنا والأقط الحيست إلا أنه لَمْ يَختَبِط 


1 - قوله عَيه : « مَنْ نسي وهو صَائِم فأكل أو شرب فَلَيتمٌ صّوْمَهُ 
فَإنَّمَا أُطْعَمةُ الله وسقاه ) (ص 809). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : تَعَلّقَ المخالف في إسقاط القضاء عمن أكل 
في رمضان ناسيا بظاهر هذا الكبّر . ومَحْمَلْه عند المالكية الموجبين 
للقضاء 9 على نفي الحرج والإثم بنسيانه . 
واجبٌ بإيجاب الله تعالى معيّنٌ كرمضان . 
وواجبٌ بإيجاب الله تعالى مضمونٌ في الذمة كصيام الكفارات . 
- وواجبٌ بإيجاب الإنسان معيّنٌ كنذر صوم شهر بعينه . 


والخامس : التطوع . 
(58) في (ب) و(د) « القضاء » . 


63 


فمن أفطر في جميعها عمدًا فَإنه يَضِي ولا يُكَفْر إلا رمضان فإنه يكفر 
ويقضي . ومن أفطر في جميعها. سهوا فإنه يَقْضِي ولا يُكَفْرُ إلا التطَوّع فَإنّهُ 
لا.يقضئ :ولا يكض :. 


2 - قوله : « لآ صَامَ مَنْ صا 7 » (ص 814). 


7 كقوله تعالى 3 قلا صَدّقَ ولا صلى ‏ 6904© . وأما الأبد ' المذّكور 
هاهنا فقيل ا ا رض اليا تر 
كالعيدين وأيام التشريق . 


...قال الشيخ وشو اذ يكرن : تحير لا على أنه لمن 
يضر به ذلكءألاً تراه قد قال له : « فإنك إذا فعلت ذلك هَجَمَتْ لَك © 


ا اي 


شَعْبَانَ ؟ فَقَالٌ : لآ . فقال لَهُ : إذا ولك رمك م يننا 7 6 
شك شعبة» (ص 820) . 


قال الشيخ : ظاهر هذا مُخالف لقوله عَكلّه 5 

وَل يْمَيْن » فيصح أن يُحْمَل هذا على أن الرجل كان مِمّن اعتاد صيّام السثرر 
أو ذّر ذلك © وتحشي أن يكون إِذا صام آخر شعبان دخل في النهي » 

نيكون يما قال ل عله دليل على أنه لا يدل في ذلك الذي يي عه 
من تَقَدّمٍ الشهر بالصوم أذ المراد بالنهي من هو على غير حالته . 


(59) (31) القيامة . 
(60) في بقية النسخ « له ») وهي (ب) و(ج) و(2) . 
(61) في (أ) خاصة ١‏ ونذر ١‏ ذلك ). 
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- 0 ا ىا .ا م هل ا 5 5-0 7 
وسرره . 


4 - قوله : « نَفِهَتُْ تفسّك » (ص 816) . 
أي أَعْيَثْ وَكلَّتْ , والنافة المُمبى . 


وه هجمت العَيّْن ؛ أي غارت ودحلّتْ . ومنه : هَجَمْتُ على القوم , 
أي دخلت عليهم . 


5 - قوله عله : « مَنْ صَامَ رَمَصَانَ 45 أْبَعَهُ سينا مِنْ سوال كَانَ 
كصيّام الدَّهْرٍ » (ص 822) . 


قال الشيخ : قال بعض أهل العلم : معنى ذلك أن الحسنة لما كانت 
بعشر أمثالها كان مبْلَُ ما له من الحسنات في صوم الشهر والست أيام ثلائمائة 
وسنّينَ حسنة عدد يام السنة فكأنه صام سنة كاملة يكتب له في كل يوم 
منها حسنة . 


6 - قوله عَيهِ في ليلة القدر في حديث أبي سعيد الخذري : 
١‏ الْتَمِسُوهًا في العَْرٍ الأَوَاْرٍ منْ رَمَضَان وَالْعَمِسُوهَا في التاسعة والسابعة 
والخامسة » ثم قال أبو سَعِيدٍ : ٠‏ إذا مَضَّتْ واحدة وعشرون فالتي تليها 
ثتتان وعشرون وهي التاسعة وإذا مضت ثلاث وعشرون فالتي تليها السابعة » 
(ص 826) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : جعل أبو سعيد في ظاهر تأويله التاسعة ليلة 
اثنتين وعشرين والسابعة ليلة أربعم وعشرين » وهذا على تمام الشهر . وتأوّل 
غيره الحديث على أن التاسعة ليلة أُحَدِ وعشرين والسابعة ليلة ثلاث وعشرين . 
قال بعضهم : وهذا إنما يصح على أن الشهر ناقص . وقيل:إنما يصح أن 
يكون المراد لسبع بَقِينَ سواها . وقد رُوي في بعض الأحاديث : ٠‏ في تاسعة 
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تبقى وسابعة تبقى وخامسة تبقى ») . وهذا يتضح تأويله على نقصان الشهر 
إذا كان المطلوب الوتر . والأحاديث مختلفة » وقد قيل : إنها تختلف 
باختلاف الأعوام . وقد تقدم القول فيه. . 


ل 


قوله : « فجاء رجلان يَحْتَقَانِ » قال بعضهم : معناه يدّعي كل واحد 
منهما حقا ويؤكده . 

قوله بَعْد هذا في رواية أخرى مكان : « يحتقان » « يختصمان © . 

457 قوله : حَانَ رسول الله عله : ٠‏ يَعْتَكِفُ في العَشر الأواخعر 
من رمضان ») (ص 830) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : الاعيكاف جائز عندنا على الجملة في 
سائر المساجد . ودّكر عن حذيفة أنه لا يراه إلا في ثلاثة مساجد : المسجد 
الحرام » ومسجد النبيء عليه السلام 3 ومسجد إيلياء بالشام 1 وقال 
له لا يكون الاعتكاف إلا في الجامع . والحجة لنا قوله تعالى : 
وأنتم عاكفون في المساجد 4 © فعجٌ . ومن شرطه عندنا الصوم . 
وأجازه الشافعي من غير صوم 8 


(62) في (أ) « الهروي »© وهو تحريف . 
(63) (187) البقرة . 


7 ككتاب الحسج ف 
458 ح قال : سكل رَسول ال عه : « ما يَلبُِ المُحْرِمٌ ؟ فَقَالَ : 
لا يلب المُحُرِم القميصّ وَل العِمَامّة وَل السّراويل ) الحديث (ص 835) . 


قال الشيخ : سكل عليه السلام عمًا يَلْبِسُ (المحرم) © فأجاب يما يترك 
لباسه . وإنما عَدَلَ عليه السلام إلى ذلك لأن المَتْروك ينحصر والملبوس لا 
ينحصر (فحصر له ما يترك) ليبين © أن ما سيواه مُباحٌّ لِيَامُهُ . 


وقوله عليه السلام : « ولا ثوبًا مَسّه وَرس ولا زعفران » . 
قال الشيخ : لأَنْ الورس والزعفران طِيب والمحرم لآ يتطيب . 
وقوله : ٠‏ ولا الخفين إلا أنْ لا يجد نعلين مَلْيْمْطَمْيُمَا » الحديث . 


(1) جاء هذا العنوان في (ب) و(ج) و(د) هكذاه كتاب الحج فيه سكل إلخ ... » 
(2) ما بين القوسين خرم في (أ) وكذلك فيما يأتي . 


(3) في (ب) و(د) ١‏ ليبن له »وما بين القوسين محو في (أ) . 
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قال التيخُ : ذهب بعض الناس إلى أن الخفين لآ يُقطعان » لأن ذلك 
من إضاعة المال . وهذا الحديث رد عليه . واختلف المبيحون قَطُّعٌّ الخفين 
ذا قَطعهما وَلِيِسّهما هَل يفتدي أم لا ؟ فقيل : لا شيء عليه . وقيل : بل 
عليه الفدية . وليس ترخيصةُ له في الحديث بمسقط للفدية كما أن الرخصة 
في حلق الرأس لم تسقط معها الفدية . 


ذكر في حديث ابن عباس : « أنه إن لم يجد الإزار فليابس السراويل ) 
وص 835) . وقال بذلك الشافعي ولم يأخذ به مالك لسقوطه في رواية 
ابن عمر 5 


و45 قوله يَلْلَهِ للمُعْتَمِر : « انْزِغ عَنْكَ الجيةَ وَاغْسِلُ عَنَْكَ الصفرة ) 
(ص 836) ٠.‏ 


قال الشيخ : لا خلاف في منع استعمال الطّيب بعد التلبس بالإحرام . 
واختلف الناس في جواز استعماله قبل الاحرام واستدامته بعده . فمنع من 
ذلك مالك تعلقا بهذا الحديث . وفيه أنه أمره بغسل ما عليه منه » واجاز 
ذلك الشافمي وتأوّل هذا الحديث على أن الطب كان من زعفران وقد توي 
الرجل أن يتزعفر . .واحتج لمذهبه بقول عائشة : ٠‏ كنت أطيّب رسول الله 
لَه لإحرامه قبل أن يحرء وَلِحل قبل أن يطوف بالبيت » . وانفصل أَصْحَاب 
مالك عن هذا بأنه يمكن أن كن طبّْه بما لا قيقى ريحه ‏ أو يكون اغعسل 
للإحرام بعد أن طيبته فذهب الطّيب عنه . 


وقال أبو الفرج من أصحاب مالك : هذا من خواص النبيء عليه السلام 


لأن المحرم إنما منع من الطّيب اعلا يدعوه إلى الجماع والنبيء عله كان 
يملك إربه فيوّمن عليه عليه السلام ‏ من التعليّب 29 فإن قيل : فلم لم 


(4) في (ب) و(ج) و(د) و فيؤمن عليه من الطيب »© . 
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يَأمر عله بالفدية الأعرابي 95 تطبه ولباسه ؟ قيل : يحتمل أن يكون 
عذره لأنه لم يكن أوحي إليه بتحريم الطيبءأو لعله لم يطل مقامه عليه ولا 
انتفع به . وأصل مالك فيمن تطيّب جاهلا أو ناسيا فإنما © يفتدي إذا طال 
مكثه ‏ عليه . أو انتفع به . ومذهب الشافعي أن لا فدية عليه أصلا . 
ومذهب أبى حنيفة يفتدي على كل حال . 


وأما أمره عي بتزع الجبة فهو رد لقول من يقول من الفقهاء : إنه يشق 
ما عليه من المخيط ولا ينزعه من رأسه لثلا يكون مغطيا لرأسه»والمحرم 
لا يغطي رأسه . .ولم يستنكر تمزيق الثوب وإن كان إفسادا للمال كما لم 
يستنكر قطع الخفين كما جاء في الخبر : ٠‏ وإن كان إفسادا لهما » . 


0 - قوله : « وَقَتّ لِأَهْلٍ المَدِينَةِ ذا الحُليْفَة ؛ الحديث (ص 838) . 


قال الشيخ : للحج ميقاتان:ميقات زمان » وابتداؤه شوال . وميقات مكان 
وهي المواضع المذكورة في هذا الحديث . وميقات أهل العراق منها مختلف 
فيه فذكرها هنا ذات عرق مرفوحًا إلى النبيء عه فيما يحسبه الراوي . وذكر 
في غير هذا الكتاب العقيق.ومنه استحب الشافعي لأهل العراق أن يُهِلُوا . 


وتقدمة الحج على ميقات الزمان مكروه عندنا . وتقدمته على ميقات 
المكان مكروه أيضا عندنا إذا قدمه بمكان قريب لما في ذلك من التلبيس 
والتضليل عن المواقيت . وإن قدمه بمكان بعيد لا يلتبس الميقات به فظاهر 
المدونة كراهية ذلك وظاهر المختصر إجازته . 


(5) في (ب) و(د) « الأعرابي بالفدية » . 
(6) في () « فإنه » . 
(7) في (ب) و(رج) و(د) وليثه » . 
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1 2 قوله في الحديث : ٠‏ هن لَهُمْ © وَلِمَنْ أئى عَلَيهنَ مِنْ غير 
أُهْلِهِنَ مِمّنْ أَرَادَ الحَجّ وَالعْمْرَةَ ) (ص 838) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله - : ظاهر هذا إسقاط الدم عمّن جاوز الميقات 
غير مريد للحج والعمرة لولم امتح اراي في الصّرور ج02 
إذا جاوزه غير مريد للحج.وأما إذا جاوزه مريدًا للحج : ثم أحرم بعد مُجاوزته 
وهو في أثناء طريقهءفلا يسقط الدم لواحب عله على التجملة وجرطة ل 
الميقات . وقال أبو حنيفة : يسقط إذا رجع إلى الميقات وَلبّى لأنه قد استدرك 


ما فاته وأكمل ما نقصه . 
2 - قوله : « لبَيِكَ »(ص 840) . 


هو مصدر مثنى للتكثير 22 والمبالغة. ومعناه إجابة لك بغد إجابة 
ولزومًا لطاعتك . فنغنيته 41 للتأكيد لا تثنية حقيقية 22 بمنزلة قوله تعالى : 
بل يناه امُ مبْسُوطَبَانِ 4 23 أي نعمتاه على تأويل اليد هاهنا على النعمة 
ونعم الله لا تحصى . ويونس بن حبيب من أهل البصرة يذهب في « لبيك ) 
إلى أنه اسم مفرد وليس بمثنى وأن ألفه إنما انقلبت ياء لاتصالها بالمضمر 
على عَدَ (لدى). وعَلَى مذهب سيبويه أنه مثتى بدليل قلبها ياء بع 
المظهر ©"2.وأكثر الناس على ما ذهب |[ إليه سيبويه . قال ابن الأنباري : ثُنُوا 
لبيك كما كَدّوَا حنانيك » أي تحننا بعد تحدّن . وأصل لبيك لبَبِك » فاستثقلوا 


(8) في أصول المتن « فهن لَهُنّ » وهو ما في (ب) . 

(9) في (ب) و(ج) « للضرورة »© بالضاد » وهو تحريف ٠.‏ 
(10) في (أ) « للتكبير » . وما أثبت هو ما في بقية النسخ . 
(11) في (أ) « فثنيه ». هكذا . 

(12) ما أثبت هو ما في (أ) وفي بقية النسخ « حقيقة » . 
(13) (64) المائدة . 

(14) في (أ) و(ج) ١‏ بالمضمر » . والصواب ما أثبتناه . 


00 


الجمع بين ثلاث باءات فأبدلوا من الثالثة ياء كما قالوا من الظن: تظبَّيت» 
والأصل تظننت قال الشاعر : 
[ الرجر ] 
أراد التظئن . 

حنى بساك : انجامي وقصدي إليك + مأخوذ من قولهم.: داري يلب دارك , 
تواجهها . وقيل : معناها مَحِي لك , مأخودٌ من قولهم : امرأة ليه » 
إذا كانت محبة لولدها عاطفة عليه . وقيل : معناها إخلاصي لك ٠‏ مأخوذ 
. من قولهم : حسبٌ لباب ءإذا كان خالصا محضا . ومن ذلك لب الطعام 
ولبابه . وقيل : معناها أنا مقيم على طاعتك وإجابتك » مأخوذ من قولهم : 
قد لب الرجل في المكان ا 


٠‏ [الطويل] 
ردن حُصينًا مِنْ عدي وَرَطه وَنيمْ لبي بالشروج وتخضاتٌ ‏ 
وقال آخر : [الوافر] 
محل الجر أت به مُتِِمٌ ملب مَا ترُول وَلا ثري 
قال ابن الأنباري : وإلى هذا المعنى كان يذهب الخليل والأحمر . 


وأما قوله : ٠‏ إن الحمد والنعمة لك » (ص 841) . فيروى بكسر الهمزة 
من (إن) وبفتحها . قال ثعلب : الاختيار كسر (إن) وهو ”1 أجود معنى 
من الفتح لآن الذي يكسر (إن) يذهب إلى أن المعنى : إن الحمد والنعمة 


(15) في (أ دوهي » :0 
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لك على كل حال . والذي يفتحها يذهب إلى أن المعنى: لبيك لأن الحمد 
لك » أي لبيك لهذا السبب . ويجوز : والنعمة لك » بالرفع على الابتداء 
والخبر محذوف تقديره : إن الحمد لك والنعمة لك. قال ابن الأنباري : وإن 
شعت جعلت خبر (إن) محلوفا . 

وأما قوله : « والرغباء إليك © فيروى بفتح الراء والمد»وبضم الراء 
والقصر . ونظيرها العُليَّا والعليَاءِ والتغمى والنْعْمَاءٌ . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : عند مالك والشافعي أن الحج يصح الدخول . 
فيه بالنية خاصة وأنه (ينعقد بالقلب) © كما ينعقد بالصوم.وعند أبي حنيفة 
لا ينعقد (إلا بمقارنة التلبية) و سوق (الهدي) إلى عقد القلب . 

وأما حكم التلبية فإن أبا حنيفة يراها واجبة » ومالك والشافعي لا 
يوجبانها . واختلف إذا لم يأت بها فعند مالك أن الدم يلزمهكولم يُلزم الشافعي 
تاركها دما ٠.‏ 

3 - قول ابن عمر ‏ رحمه الله  :‏ ليت التلبية ؛ (ص 842) ٠‏ 

أي أخحذنُها بسرعة » ويروى : ١‏ تلقنت » بالنون : 

وقوله : « يْدَاوْكُمْ هذه الِّي تَكَدِبُونَ فِِهَا » (ص 843) . 

البيداء: مُفازة لا شيء فيهاءوبين المسجدين أرضّ ملساء اسمها البيداء . 
فأنكر ابن عمر على مَن يقول : إن النبيء مُه إنما أحرم من البيداء ؛ وهو 

وأما قوله : « تَكُدِبُونَ فيا » فمحمول على أنه أراد أن ذلك وقع منهم 
على جهة السهو ولا يُظن به أنه ينسب إلى الصحابة عَم الكذب الذي 
لا يحل . 
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(16) ما بين القوسين ممحوٌ من (أ) . وكذا فيما يلي . 
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(464 - قَوْل ابن ريج لابن عُمَرَ : « ْنُك تَصعُ أربعاالَمْ أر أحَدًا 
مِنْ أصْحَابِكَ يَصنَعُهَا ‏ ثم ذَكْرَ مَسسّ الرُكْتيْن اليمَائيين ولس التعَال السيييّة » 


َه 


وغير ذلك مما في الحديث (ص 844) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : يَْعَمِل أنْ يريد لآ يَصَْعُهَا غيرك مجتمعة 
وإن كان يصنع بعضها ثم سمى له علة فعله في الثلاث وأنه رأى النبيء عَِقهِ 
فعل ذلك . ويحتمل أن يكون عليه السلام إنما خصّ هذين الركنين لأنهما 
إبراهيم . 


وأما قوله : « رأيتك تصبغ بالصفرة » فقيل : المراد به صباغ الشعر » 
وقيل : صباغ الثوب . والأشبه أن يكون صَبْمْ الثياب لأنه أخبر إنما صبغ 
اقتداءً بانبيء عه وهو عليه السلام ‏ لم يُذكر عنه أنه صبغ شعره . 
وأما إجابته لما سأله عن تَأخير إهلاله إلى يوم التروية بأنه لم ير رسول الله 
يه يهل حتى تنبعث به راحلته فإنه أجابه بضرب من القياس لما لم يتمكن 
له من فعل النبيء عَتُكُ في ذلك الشيء بعينه ما تمكن في غيره 5 
11 له . وَوَجْه هذا القياس أنه لَمّا راه عه إنما أهلّ عند الشروع 
في الفعل أتحر أيضا هو الإهلال إلى يوم التروية الذي يبتدأ فيه بأعمال الحج 
من الخروج إلى منى وغير ذلك . 

وأما وجه اختيار غيره من العلماء لمن أحرم من مكة أن يُهِلّ من أول 
العشر فإن ذلك ليحصل للمحرم من الشّعث ما يساوي فيه من أحرم من 
المواقيت . 

وأما النعال السّبتية فقال الأزهري 9" : إنما سميت ميبتية لأن شعرها 
(17) في غير (أ) ٠‏ مما سَمّى » . 0 
(18) في (أ) ٠‏ الهروي ٠»‏ والصواب ما أثبتناه لان كلام الهروي ما ياتي بعد ويؤيد 

ذلك كلام النووي . 
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قد مبِتَ عنهاءأي حلق وأزيل . يقال 0 إذا 9'» حلقه . قال 
الهروي: وقيل: بستنت شعة لأنيا اشعت ت بالدباغ » أي لانت 8 يقال : 
رطبة منسبتة » أي لينة . قال 5-07 ا 0 


5 - قوله : « وَضَعٌ رِجْلَهُ في العْرَز » (ص 845) . 
الرز : ركاب الناقة ٠.‏ 


6 - قول عائشة رضي الله عنها : « كنْتٌ أَطَيَْهُ لِحِله وَلِحُرْمِهِ » 
(ص 846) . 


الحَرمُ : الإحْرَامم بالحج . 
7 - قوله أذ لمكا ري كاد إن التي لق رمز 


وَهْوَ مخُرم . قَالَ : قَرْدهُ عَلَيْهِ وقال : لولاً أن مُحْرِمُونَ لبلا مِنكَ » 
(ص 851). 

َل الشيْحُ ‏ وفقه الله : بوب البَارِي عَلَى هذا الحديث ما هل 
على أنه تأول أن الجمار كان حَيًا . فعلى هذا يكون فيه حجة على أن المحرم 
يرسل ما كان في يده من صيد . وفيه أيضا أن الهبّة لا تدخل في ملك 
الموهوب إلا بالقبول لها وأن قدرته على ملكها لا ؛ 3 امالك لها: 
[وفيه إشارة إلى صحة القول بأن من وهب لرجل أو أوصى له بمن يعتق 
عليه أنه لا يعتق (علية حتى) 7 يقبله وأَنَِّ لا يدخل في ملكه قبل قبوله 
يام 23 


(19) في (ج) «أي 2 . 

(20) في (ج) « شكل القرظٍ ) بسكون وهو خطأ . 
(21) في (ج) و(د) ١‏ لا تصيره » . 

(22) ما بين القوسين ممحوٌ من () . 

(23) ما بين القوسين ساقط من (ج) ٠.‏ 
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وفيه تقوية لاحد القولين : إن من اشترى أباه بالخيار لم يعتق عليه لأنه 
لم يجعله بقدرته على أن يملك بالقبول مالكا . 


وانظر هل يصح أن يحمل هذا على أن الهبة تدخل ذ اس 
أن يقبلها ويكون إنما لم يرسل الحمار لأنه لم يكر. ن في يد ايع فأشبه 
من أحرم وفي بيته صيد ؟ فيقال : لا يصح هذا لأنه عَيلَهِ لو ملك الحمار 
لم يردّه عليه فيكون قد عرض به للقتل . ولو أن محرما في بيته صيد لم 
ينبغ أن يَهِبَهُ في حال إلاحرام لمن يستبيح ذبحه فيكون كمن عرض بصيد 
للقعل . 

وقد اختلف مالك والشافعي فيمن أحرم وفي بيته صيد هل يرسله أم لا ؟ 


وسبب الخلاف بينهما قوله تعالى : 98 وَحُرّءَ عَلَيكُمْ صِيّدُ البرّ مَا ده 
خَرمًا # 7©ءهل المراد بالصيد ها هنا الاصطياد فلا يجب أن 0 
با مت و المصيدٌ نفسه الذي هو الصيد فيرسله وإن كان 
تقدم اصطياده له قبل الأحرام ؟ ١‏ 


وفي بعض طرق حديث الصَّعْبٍ ما يقدح في تأويل من تأول الحديث 
على أن الحمار حي وهو قوله : ٠‏ أهدى الصعب بن جدّامة للنبيء عل 
رِجل حمار » . وفي طريق آخر : « عجز حمار وحش يقطر دما ») وفي 
طريق اخر : « شق حمار ) (ص 1) . 


8 - وفي رواية زياد ؛ بن أرقم : ١‏ هدي للِيء عه عُضْوٌ من لخم 
صَيْدٍ فْرَدَهُ وقال ©© : لا تَأكُلهُ إن خَرمٌ » لص 851) . 


(24) (96) المائدة . 
(25) في بقية النسخ «١‏ من صيد © . 
(26) في (ب) «١‏ فقال » وهو ما في نسخ ملم . 
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قال الشيخ : وبهذه الروايات يحتج من يقول من الناس : إن المَحُرِم لا 
يأكل لحم الصيد”27 وإن لم يُصّد من أجله. ويذكر ذلك عن علي وابن عباس 
وابن عمر رضي الله عنهمءوتلا © علي : « وَحُرُمَ عَلَيكُمْ صِيْدُ البر ما 
دَمْثُمْ خْرّمًا # 9 وحمل الصيد على المصيد . 

والحجة على هؤلاء حديث أبي قنادة المذكور بعد هذا . وفيه : « أنه 
عَكِنَهِ أكل لحم الصيد وأباحه لغيره من المحرمين » . ويمكن بناء حديث 
أبي قتادة مع حديث زيد على مذهب مالك فيقال : امتنع من الأكل في 
حديث زيد لأنه صيد من أجله ولم يمتنع في حديث أبي قنادة لأنه لم يصد 

0 78 0 2 3 ءً. الله 0. - كله ع مم 
من أجلهءلكن قد يقدح في هذا البناء أنه عَيُهِ إنما علل امتناعأكله بانه حرم » 
ولم يقل : إنه صِيدٌ من أجلي . 

وفي حديث أبي قنادة أنهم قالوا له:لا نعينك عليه وسألهم عله : « هَل 
أَعَانُوهُ » . وفي إطلاق المعونة حجة على أبي حنيفة الذي يرى أن المعونة 
لا تؤثر إلا أن يكون الصيد لا يصح صيده دونها . وهذا الحديث هاهنا 
إنما ذكر فيه معونة مطلقة ولم يشترط.وذكر فيه أن بعضهم أكل من الصيد 

: 7 . صلا 1 00 : : 
وبعضهم لم يأكل وأنه يه لم يلم أحدًا منهم على ما فعل . وهذا دليل 
على أن الاجتهاد في مسائل الفروع يَسُوع . 

ره ام اه ةقر عر لف عونا 

69 قوله يه : « حَحمْسٌ من الدَّوَابٌ كلها فوَاسقٌ يقتَلنَ في 

الحَرّم » © الحديث (ص 856) . 


قال الشيخ : مالكٌ والشافعي يريان أن التحريم متعلق بمعاني هذه الخمس 


(27) في (ب) و(ج) « لحم صَيِدٍ ؛ . 

ْ (28) ما أثبتناه هو ما جاء في (د) ء وفي بقية النسخ ‏ تلى » بالآلف المقصورة ٠‏ 
(29) (96) المائدة . 1 
(30) في (ج) و(د) ١‏ في الحل والحرم 6.وقوله و الحديث » ساقط كذلك منهما . 


76 


لو ا للمقنانه ولو اورت ليوا انا شركها ”20 في العلة ؛ 
لكنهما اختلفا في العلة ما هي ؟ فقال الشافعي د نوكل 
وكذلك كل مالا يؤكل 27 لحمه من الصيد مثلها . ورأى مالك أن (العلة 
كونها) 7 سيره نوانه إنما (ذكر) الكلب العقور لينبه به على ما يضر 
بالأبدان على جهة المواجهة (والمغالبة) «34) . وذكر العقرب لينبه بها على 
ما يضر بالأجسام على جهة الاختلاس . وكذلك ذكر الحدأة والغراب للتنبيه 
على ما يضر بالأموال مجاهرة »وذ كر الفارة للتنبيه على ما يضر بالأموال 
اختفاء . 


اوقد اختلف في المراد بقوله : ٠‏ الكلب العقور » فقيل : هو الكلب 
المالوف ٠‏ وقيل : بل المراد به كل ما يفترس لأنه يسمى في اللغة كلبًا . 
ومذهب مالك أنَّ ما لا ييتدىء ”2 جنسه بالأذى كسباع الطير لا يقل إلا 
ان يخافه المّرء على نفسه فتؤدي مدافعيُه إياها إلى قتلها فلا شيء عليه . 

وأما صغار ما يجوز قتله فهل يقتل أم لا ؟ فيه قولان : فَعَلى القول بأنها 
لا تقتل إن قتلت هل على قاتلها جزاء أم لا ؟ فيه قولان . 

0 - ذكر حديت كن ين مخرة في لق الرأاس ,وول عليه 
السلام : ٠‏ هَل تُوْذِيكَ هَوَامُ رَأسِكَ ؟ قَالَ : . قال : فاخلق 0 
اذخ اه سكا أؤ مم ثلالة ام , أز أطي قلانة املع بن كثر خلرا 
مِتَةٍ مَسَاكِينَ » (ص 861) . 


قال الشيّخ ‏ وفقه الله : إن حلق رأسه لعذر فعليه أحد ثلائة أشياء : 


(31) في (ج) ١‏ اشتركها » وهو تحريف . 
(32) في (ج) ٠‏ كل لحم ما لا يؤكل ٠‏ . 
(33) ما ب بين القوسين ممحو من () . 

(34) ما بين القوسين ممحو من (أ) . 

(35) في (ب) و(ج) « أن كل ما لا ييتدىء » . 
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صيام » أو صدقة . أو نسك . وكذلك إذا حلقه لغير عذر فهو مخير عندنا 
أيضاءخلافا لمن قال : إذا حلقه اختيارًا فلا بُّ من الدم . وذهب بعض الناس 
إلى أنه إذا حلق رأسه ناسيا فلا دم عليه . 


1 - قوله في حديث صباعَةَ نت الزيير : ١‏ بجي واتريلي وقُولي 
الهم بعلي حيث حبستني ) 09 (ص 867) . 

قال الشيخ : من الناس من ذهب إلى الأخذ بظاهر هذا الحديث وأجاز 
الاشتراط . وجمهور الفقهاء على أن ذلك لا ينفع وحملوا الحديث على 
أنها قضية في عَيْن مُصّتُ بها هذه المرأة . وفيه دلالة على أن الإحصار 
بمرض لا ينحل به المحرم من إحرامه ولو كان ينحل به لم يفتقر للشرط 
في هذا الحديث . 

2 - قوله اوت اع حت على برو انقكنة نامزها وكرل 
الله يِه أن تَعْتَسيل وَبُهِلٌ » (ص 9) . 

قال الشيخ : في الحج ثلاثة أَغسّال : أَحَدُهَا للإخرّام » وَالنَّانِي لِدُحُولٍ 
مكة ‏ والثالث للوقوف بعرفة . واكدها غسل الاحرام » والحائض والنفساء 
يغتسلان للإحرام والوقوف ولا يغتسلان لدخول مكة لأنه لأجل الطواف 
وهما لا يدخلان المسجد . 


3 9 قَوْلْ عَاِسَةَ رضي الله عنها : « ححرَجمًا مَعَ رَسُول الله عله 
عَم حَجْةٍ الداع ما مَْ هل يمرو ويا من أل احج ؛ الحديث . وفيه : 
«لم هلل اه عمَرَةٍ » (ص 870). 


قال الشيخ : ذكّرت أنها أهلّت بعمرة وقالت في غير هذا : ١‏ خرجنا 


(36) في (ج) ٠‏ حيث تحبسني ©) . 
(37) في (ج) ١‏ وفيه ولو لم اهلل © . 
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لا ثُرى إلا الحج » فيحتمل أن يكون قولها : « لآ يُرَى » (ص 872) أن 
ذلك كان اعتقادها من قبل أن تُهل ثم أهلت بالعمرة . ويحتمل أن تريد 
بقولها « لآ تُرَى » حكاية عن فعل جل الصحابة ولم ترد نفسها 
واختلف الناس:ما الأفضل هل الإفراد أم القَرَانَ أم التمتع ؟ فقال مالك 
وغيره : الإفراد » وقال أبو حنيفة : القِران . وقال الشافعي وأهل الظاهر : 
التّمتع . وسننبه على ما احتجّ به هؤلاء لما اختاروه فيما بعد . 
واختلفت 7" الرواة أيضا فيما فعله النبيء عَيلهِ : هل كان إفرادًا أم قرانا 
أم تمتعا ؟ 
وقد اعترض بعض المُلحدة على هذا الاختلاف وقالوا : هي فعلة واحدة 
فكيف اختلفوا فيها هذا الاختلدف 39) المتضاد ؟ وهذا يؤدي إلى الخلف 
في خبرهم وقلة الثقة بنقلهم . وعن هذا الذي قالوه ثلاثة أجوبة : 
أحدها:أن الكذب إنما يدخل فيما طريقه النقل ولم يقولوا : إنه عَإله 
قال لهم : اسه ابابل إنما استدلوا على معتقده بما ظهر من أفعاله ‏ 


عليه السلام ‏ وهو موضع تأويل» والتأويل يقع فيه الغلط » فإنما وقع 5 
فيما طريقه الاستدلال لا النقل : 


والجواب لاني 1 المي أن يكون عَيْينهِ لما أمر بعض أصحابه بالافراد 

وبعضهم بالقران وبعضّهم بالتمتع أضاف النقلة إليه مكْقَهِ ذلك فعلا وإن كان 
إنما وقع ذلك منه ‏ عليه السلام ‏ قولا فقالوا : فعل عَم كذا » كما | 
يقال : رجم النبيء مه ماعرًا » وقتل السلطان اللَصّ أي أ لله رجه 
وأمر السلطان بقتله. . 


(38) في (ب) و(ج) « واختلف © . 
(39) في (ب) ١‏ الاختلاف © ساقطة وفي (د) عوض ١‏ الاختلاف » «١‏ الخلاف )2 
وكذا فيما سبق . 
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والجواب الثالث : أنه يصح أن يكون عليه السلام قارنا وفرّق بين زمان 
إحرامه بالعمرة وإحرامه بالحج فسمعت طائفة قوله أولا « لبيك بعمرة ) 
فقالوا : كان معتمراء وسمعت طائفة قوله اخرًا 9 « لبيك بحج » فقالوا : 
كان مفردا » وسمعت طائفة القولين جميعا فقالوا : كان قارنا . وهذا التاويل 
يكون فيه حجة لأبي حنيفة في قوله.: إن القِران أفضل إذا كان هو الذي 
فعله ‏ عليه السلام 558 


وأما قوله لعائشة : « وهلي بِحَجّ واثركي العُمرة » فقيل : ليس المراد 
هاهنا بترك العمرة إسقاطها جملةً وإنما المراد ترك فعلها مفردة وإرداف 
الحج عليها حتى تصير قارنة . ويؤيد هذا أن في بعض طرقه ٠‏ وأمسكي 
عن العمرة» . ويؤيده أيضا أنه ذكر بعد هذا أنه يه قال لها وم ال ه يسعك 
طوانك. لتحجلك وعمرتك 4 رض 2879 فأبت فأمرها ‏ عليه السلام ‏ أن ن 
تمضي مع عبد الرحمن أخيها . فإن عُورِضْئَا في هذا التأويل بقوله في آخر 
الحديث لما مضت مع أخيها : و هذه مكان عمرتك » قلنا : يحتمل أن 
يكون ذلك لأنها أرادت أن تكون لها عمرة مفردة كما كانث أحبّتُ أن 
تفعل أولاً فقال عه لها : « هذه مكان التي أردت إفرادها ».وقد قيل : 
ها كانت من جملة من فسخ الحج في عمرة ولم نشر ع في العمرة حتى 
حاضت فأمرها عليه السلام أن تم تبقى على حكم الحج من غير فسخ . 
وقوله عليه السلام لها : ٠‏ الْقَضي رأسكِ وامتشطي » (ص 870) . 
تأول بعض شيوخنا أنه يحمل على أنها اضطرت لذلك لأذى برأسها فأباح 
لها ذلك كما أباح لكعب بن عجرة الحلاقٌ لأذى برأسه + اوقد دكن فيه 


تأويل ثان فيه تعسف وهو أنها أعادت الشكوى بعد جمرة العقبة فأباح لها 
الامتشاط حيقذ. . وهذا بعيد من ظاهر لفظ الخبر . 


(40) في (ج) ١‏ قولة أخرّى » : 


بن : ٠‏ مَنْ كان مَعَهُ هَذْئي هَليْهَلٌ بِالْحَجّ مَعْ 


يحتمل أن يكون قال لهم ذلك عند عقد الإحرام ليكون ما فعلوه قرانا » 
أو قال لهم ذلك بعد أن أحرموا بالعمرة المفردة فيكون ذلك إردافا . وقد 
قال أبو حنيفة : إن المعتمر في أشهر الحج المريد الحج إذا كان معه هدي 
فلا يحل من عمرته ويبقى على إحرامه حتى يحج تعلقا بظاهر هذا الحديث . 

وقد قلنا : إنه يحتمل أن يكون أُمَرَهم بذلك عند عقد الإحرام فلا يكون 
له فيه حجة . 

وتعلق أيضا بإخباره ‏ عليه السلام أن المانع.له من الإحلال سوق 
الهدي. واعتذر بذلك لأصحابه لما أمرهم بالإحلال . وهذا لا يسلم له لأن 
النبيء ء عه لم يكن معتمرًا وقد أخبرت عائشة ئشة أن الذين أهلُوا بالعمرة طافوا 
وسَعَوا ثم حَلُوا » ولم يفرق بين من كان معه هدي أو لم يكن . 


وقولها : « وأما الذين جمعوا الحج والعمرة فإنما طافوا طوافا واحدا » 
فيه حجة على أبي حنيفة في قوله : إن القارن لا يطوف طوافا واحدا . 

و كلق قولها :«أنهم طافوا طوافا واحدا ٠»‏ على أنهم طافوا 
طوافين على صفة واحدة . وهذا فيه بعلٌ ويؤيد قولها قوله - عليه السلام ‏ 
أيضا المتقدم : ٠‏ سعيك وطوافك يجزيك لحجك وعمرتك » . 

5 - ذكر قول عائشة : ٠‏ أن النبيء عله أهلل بحج » (ص 871) . 


اوفيه حجة لمالك على أن الأفراد أفضل لأن عادضة تملع ين بخال 7 
في جلة و حرمه ما تعرف المرأة من زوجها فَكَائتْ روايتها أر جح 


راقهان ف 
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في حجته عليه السلام » وذكر فيه الإفراد (ص 881) . 


ومما يُرجح به الإفراد أن الخلفاء بعده َه ورضي عنهم أفردوا ولو لم 
يكن عليه السلام ‏ مفردا لم يواظبوا على على ذلك ويتفقوا على اختيار 
الإفراد » إذ لا يتركون فعله عليه السلام ويفعلون خلافه » ولأن الإفراد لا 
جبران فيه فكان أفضل مما يجبر بالدم . 


6 - وقوله عله : « لصفية رضي الله د خَلقَى | 042 
(ص 877) . 1 


: عقرها الله وأصابها بوجع في حلقها. وهذا ظاهره الدعاء عليها 
وليس بدعاء في الحقيقة . وهذا من مذهبهم معروف » قال أبو عُييْد : صوابه 
عفرا حَلْقَا لأن معناه : عقرها الله عقرًا . قال غيره كل بسفاة أسقما ورعاة 
وعياء وقيل : عَقَرَى حَلْقَى) بغير تنوين صواب لأن معناه جعلها الله كذلك 
فالألف فيهما للتأنيث مثل : عضْبى وحُبْلى . وقيل : «عَقرى» أي جعلها 
الله عاقرا » و«حَلْقَى) من قولهم : حلقت المرأة قومها بشومها . 
7 ب قول عائشة ئشة رضي الله عنها  :‏ حَرَجْنا مَعَّ رَسُولٍ الله عه 
لبي لآ تذْكُرٌ حَجًا وَلأَعْمْرَة » (ص 878) . 
قال الشيخ : يحتمل أن يكون قولها : ولا نذكر »» أي لا ننطق بذلك . 
وهذا كمذهب مالك أن النية تجزىء في ذلك دون النطق . ويحتمل أن يكون 
أرَادَتُْ عَقَدَتُ إحراما مبهما . وهذا أحد التأويلات أيضا في إحرامه عَيله 
في حجته أنه كان أولا مبهما حتى أوحي إليه بتعيين ذلك على الخلاف 
المذكور فيه . والأظهر من التأويلين الأول » وأنها رادت النطق لأنها كرت 
فيما تقدم أنها كانت أُهَلّت بعمرة فيعد تأويل الإبهام مع هذا . 


(42) في (أ) جاء شكل « حُلقى »؛ بضم الحاء الراك فتحها 
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98 قرا عله لو أنْي اسنتقبَلتُ مِنْ ثري ما استذيْزتُ مَا مُقْتُ 


الهَدْي معي حَتَى َسَْرِيَهُ آخل » (ص 879) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : يتعلق به من يقول:إن التمتع أَفضلٌ إذ لا 
يتمنى جعليه السلام إلا ما هو أفضل . ويحتمل أن يريد بهذا الفسخ 
الذي هو خخاص لأصحابه لأجل مخالفتهم للجاهلية ولم يرد بذلك المتعة التي 
يذهب إليها المخالف . 


9 - قول جابر : ١‏ أُمْلَلنَا أُصْحَابٌ مُحَمد َيه خالصًا بالج 
وَحْدَهُ ... ) الحديث , وَذْكرٌ فيه : « أنه أمَرَهُمْ أن يجلا . وفي آخخره : 
5 قال مرَاقة 8 مَالِك بن جعشم : ألِعَامًِا م للأبد ؟ فَقَال ل للأبد) 
(ص 883). 

قال الشيخ ‏ وفقه الله يعوو ##البو مان اا 
في عمرة إِنّما كان خاصا ©» بالصحابة وأنه ات 00 


بذلك ليخالفوا ما كانت الجاهلية عليه من أنها لا تستبيح العمرة في 
احج و : إذا يَرُ الدبر » وعفا الأثر 2 ل 6 د 


قال بعض أصحاب الظاهر : بل ذلك جائز ! إلى الآن . واحتجوا بقوله ‏ 
عليه السلام لسراقة : « يل للأبد » . 

ويحتمل عندنا أن يريد بقوله 0 لكين ( الاعتمار في أشهر 
الحج لا ف فسخ الحج في العمرة . واحتجوا أيضا بما في بعض طرق 


٠ )43(‏ جمهور » ممحوة في (أ) , وكذلك فيما يأتي . 
(44) في (ج) ١‏ خالصا » . 
١ )45(‏ بل » ساقطة في غير (أ) . 
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الحديث 9©* لَمّا قال70*) سراقة:؛ ألعامنا أم للأبد ؟ فقال : دخلت العمرة في 
الحج لا بل لأبد أبد» . 

ويحتمل عندنا أن يريد بقوله : « دخلت العمرة في الحج » أي جازت 
العمرة ف في أشهر الحج خلافا لما كانت الجاهلية تعتقده . ويحتمل أن يكون 
دخولها في الحج في عمل القارن . وقد تأوله بعض من لم ير العمرة واجبة 
ا لت ل ل له في الحج 
سقوط وجوبها به . 

وقد ذكر النّسائي في كتابه : « أنه سعل فقيل له : ألعَامنا أم للأبد ؟ فقال : 
لكم خاصة » فهذا يؤكد ما قلناه . ويحمل على هذا الفسخ ©) وهو الذي 
َهُم خاصة . والأول على إجازة العمرة في أشهر الحج هو الذي لهم وللناس 
بعدهم . 


0 - وقولهم : « بَرَأْ الدّيّر ؛ (ص 909) . 


يريدود بر ظهر الإبل عند انصرافها من الحج؛ كانت تذبر رَ بالمسيير عليها 
إلى الحج. ووَعَفا الأتر» معناه : امحى ودرس » ويكون وعفا) أيضا بمعنى 


كثْر وهو من الأضداد » قال الله تعالى : « حتّى عَفْوَا # 05 أي كثروا . 
ويروى « عفا الدّبر 0. 


1 وقوله : و كلما أنَى حَبْلاً من الجبّال أزتى لَهَا » (ص 022421 


تن بات حجة القع 292 : 


(46) في (ب) و(ج) و(د) « في بعض طرق هذا الحديث »2 . 
(47) في (ج) ١‏ لما قال له » . 

(48) في (بي)ٍ و(ج) و(د) « ولحمل هذا على الفسخ » . 
(49) (95) الأعراف . 


قال الشيخ : الحبال.دون الجبال . قال ابن السكّيت : الحبل مستطيل 
الرمل 9 , 


2 - وقوله : ٠‏ رَكِبَ القصواء » © (ص 886) يعني ناقته . 


قال ابن فميْبة كانت للنبيء مَل ثُوق منها:القصواء والجَنْعَاء والعَضيّاء. قال 
أبو بيد : العضباء اسم ناقة للنبيء عله ولم نسم بذلك لشيء أصابها . 
3 - قوله عله : « وَاسْتَحْلَكمْ فُرُوجَهُنَّ بِكَلمَةِ الله » وص 886) . 
بإحسان 4# *6. ويحتمل أن يكون « بكلمة الله » أي بإباحة الله تعالى 
المنزلة في كتابه . 
5 مطابله ‏ . ع . س ء؟ رو #ر ثم ده * صل يعث هايم جا * 
قوله عه : « وَلَكُمْ عليهنَ أنْ لا يُوطِفْنَ ُرُوسَكُمْ أحدًا تكْرَمُوئه فَِنّْ 


8 
ولام 


2 8 6ه "م هنم الوص 2مس ونع 
فعلن ذَلِكَ فاضربوهن ضربًا غير مبَرّح, ٠»‏ (ص 886) . 

قيل المراد بذلك: ألا يستخلين مع الرجل ولم يرد زناهاءلأّن ذلك يوجب 
حَدَّها » ولأن ذلك حرام مع من نكره نحن أو لا نكره وقد قال : « أحردًا 
تكرهوئة ) . 

عر 7 َه عاد 5 مه و م 

4 - ذكر : « أن ابن عَباسٍ وابن الزبير رحمهما الله اختلفا .في 
المتعة. فاما ابن الزبير فإنه نَْهَى عنهاء وقال جابر : على يدي دَارَ الحديث» 
متَعنَا مع رسول الله َل هلما قَامَ ”*؟ عُمر قال : إن الله كان يُحلّ لرسوله 


(50) في (ب)؛ المستطيل من الرمل ٠»‏ . 

(51) في (ج) « القصواء » وهو ما أثبت لأنه في نسخ مُسْلمٍ » وفي (أ) و(ب) و(د» 
« القصوى » بالقصرء وما في (ج) جاء في التاج كذلك . 

(52) (229) البقرة . 

(53) في (ج) « أقام » . 
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عل ما شاء بما شاء وإن القران رْل مُنَاِلهُ هَيَمُوا الحَجّ وَالعُمْرَة ». وفي 

3 ان 001 ع2 9*0 3 ع 
بعض طرقه  :‏ فَاقْصِلُوا حَجَكُمْ مِنْ عُمْرَتَكُمْ فَإِنَهُ أكمُ لِحجكم وَأنْمْ 
لعمريكم 6 رضن 5) . | 


قال الشيخ 20007000070 ٠‏ فقيل : 
في ال الخج عور . وقيل : بل هي العُمْرَةَ في أشهر الحجٍ » ثم 
الح بعدها » ويكون نهيه عن ذلك على جهة التُرغيب فيما هو الأفضل 
الذي هو الإفراد » وليكثر تَرَددُ د الناس إلى البييث . 


والتمتع عندنا له ستة شروط : أن يعتمر ويحج في عام واحد في سفر 
واحد » ويقدم العمرة على الحج » ويفرغ منها ثم ينشىء الحج ويوقع العمرة 
أو بعضها في أشهر الحج .. ويكون غير مكي . فإن اختل 9) من هذه 
الشروط الستة شرط واحد لم يكن عليه دَمْ 


5 - قوله : ٠‏ ئخر عه انا وَسِئينَ بده بيده » ثم أغطَى علي 
َْرَ مَا عبر وَأشْرَكَهُ في هَذيه » كُمّ أمرَ مِنْ كل بَدةِ يبصع جلث في 


قِذْرٍ وَطْبِحَتْ فاكلا مِنْ لَحْوِهًا وَسَرِبًا مِنْ مَرَقَهَا » (ص 886) . 

قال الشيخ : لمّا كان الأكل من جميع لحمها فيه كلفة جمعه في قدر 
واحدة ليكون تناوله من المرق كالأكل من الجميع . 

وقد ذكر 225 بعض أصحاب المعاني أنه عليه السلام ‏ إنما اقتصر 


ل باق بل يده ور كل قليف بورع الك لبق الكل 
56 
منتهيم عمره وليكون قد نخر عن كل غام. من غمره'بدنة :بيده ” ١‏ 


(54) في (ب) « فإن اختل » . 
(55) في رج 2 وذكر . 
(56) في (ب) و(ج) و(د) « بيده © ساقطة . 
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6 - قوله : « منْل حَصى الحَذف » (ص 886) . 
قال الليث : الخذف رميك حصاةة أو نواة تأخذها بين سبابتيك؛ أو 
تجعل 7 مخذفة من خشب ترمي بها بين إبهامك "© والسبّاّة . 


(١ 7‏ للا ا 3) . 


فقال أبو الهيثم : هم ”© قريش ومن ولدت قريش .وكنانة وجيديلة فيس 
سموا حُمْسا لأنهم تحمسوا في دينهم , أي تَشَدٌّدوا » وكانوا لا يقفون بعرفة 
ولا يخرجون من الحرم ويقولون: نحن أهل الله فلا نخرج من حرم الله وكانوا 
لا يدخلون الببوت من أبوابها . وقال الحربي عن بعضهم : سموا حَمْسًا 
بالكعبة لأنها حمساء حجرها أبيض يضرب إلى السواد . 

8 - قال الشيخ : خرج مسلم في هذا الباب : ٠‏ حدثنا أبو كريب 
حدثنا أبو أَسَامَة حدثنا هشام بن عروة عن أبيه قال + كانت اعرف تارف 
بالببت غُراة إلا الحُمْسَ » هكذا عند أبي أحمد والكسائي في إسناد هذا 
الحديث (ص 894).وعند ابن ماهان : « قال أبو بكر بن أبي شيبة حدثنا 
أبو أسامة » فجعل « ابن أبي شيبة » بدل « أبي كريب » 9 . 


قوله : « وفلآن كاف بالْعْرشُ » (ص 898) . 


الإسللام) 610 ٠‏ قال ب العباس : ويقال : افر الرجل إذا 1 م 


(57) في () « وتجعل » . 
(58) في (أ) « إبهاميك » . 
(59) في (ج) «١‏ هي ). 
(60) في () « ابن كريب » . 
(61) ما بين القوسين ساقط من (ج) و(د) . 
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القرى . وفي حديث أبي هريرة - رحمه الله : ٠‏ لَيُحْرِجنكُمْ اروم ها 
كفرًا كفرًا » أي قرية قرية . وفي حديث عمر 29 رضي الله عنه ‏ : 
0 أهل الكفور : : هم أهل القبور » يعني القرى النائية عن الأمصار ومجتمع 
أهل العلم . 

قال أبو عبيد : وسميت بيُوت مكة عرشا لأنها عيدان تتصب وتظلل ٠‏ 
ويقال لها : عُْروشٌ وعرشءفمن قال : عُرُوشُ فواحدها عَرَشنَ » ومن قال : 
عرش فواحدها عريش مثل ليب وقلّب . وفي حديث ابن عمر : ٠‏ إذا نظر 
إلى عُرُوشُ مكة قطع التلبية » . والعغزش في غير هذا : عرق في أصل العنق.» 
ومنه قول أبي جهل لابن مسعود يوم بدرةخحذ سيفي فار يه رأسبي من 
عرشي . 


89 قولها *” في البدنة : « فَأَشْعَرَهَا في صفحة سَتايها الأيمن » 


(ص 912) . 

الإشعار :الإعلام. وإشعار الهدي هو أن تجعل 9 على البدنة علامة يعلم 
بها أنها من الهدي » والعرب تقول : بيننا شعار » أي علامة » وما شعرت 
بكذا» أي ما علمت به » وشعائر الحج علاماته واثاره » ومشاعره معالمه » 
وسمي المشعر الحرام مشعرا لانه من علامات الحج : 


وصفحة السنام 5 ناحيته . 

قال الشيخ : ذهب بعض الناس إلى أن الإشعار يكون في الجانب الأيمن 
(62( في ١(ب2‏ ودج , وفي حديث معاوية ل #8 
(63) في (أ) و(ب) و(ج) أو(د) « قولها » مع أن الحديث من مرويات ابن عباس 


تي الله نهنا ا ا 
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أخدًا بهذا الحديث . والمشهور من مذهب مالك أن الإشعار في الجانب 


الأيسر . 

قول الرجل لابن عباس : « ما هذه الفتيا التي قل تتشغبيت: 697 بالباين 
ذا طاف ركيت ند حل 44 عاراسة يك 22 بد رغمتم , 67) 
رص 912) . 


قال الشيخ : قال بعض (شيوخنا : لعله يريد) 7 فيمن فاته الحج أنه 
يحل بالطواف والسعي . وهذا التأويل فيه بعدءلنه قد قال بعد ذلك:وكان 
ابن عباس يقول : لا يطوف بالبيت حاج ولا غير حاج إلا حل . فقيل له : , 
من أين تقول ذلك ؟ فقال من قوله سبحانه : « ثم مَجِلّها إلى لبت 
التق # 05 . قال : وكان يأخذ ذلك من أمر النبيء عَُهِ حين أمرهم 
ان يجلوا في حجة الوداع . 


0 لب وقوله في حديث أسماء بنت عميس وعائشة ئشة : «١‏ أنّهم لما 
مَسَحُوا الْرَكْنَ حَلُوا ؛ (ص 906) . 


قال الشيخ : «مسحواه بمعنى طافوا لأن الطائف يمسح الركن فعبر عن 
الطواف ببعض ما يفعل فيه . ومنه قول ابن أَبِي ربيعة : 
[الطويل] 
ولما قَضِيْنَا مِنْ مِنَى كل حَاجَةَ وَمَسّحَ بالأركانٍ من هو 7" ماسح 
« تشغبت © بالغين المعجمة . 
(66) تخرم في (أ) . 
(67) في (ب) و(ج) ١‏ وإن زعمتم » . 
(68) ما بين القوسين ساقط من (أ) . 
)269 (33) الحج . 
(70) في (ب) و(د) « منهن » وفي (أ) ١‏ منهن » لكنها صححت بالهامش من بعد . 
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فكنى بالمسح عن الطواف . ويحتمل أن يكون مسحوا بالركن » أي 
طافوا وسعوا » وحذف ذكر السعي اختصارًا لما كان مرتبطا بالطواف ولا 
يصح دونه . ويؤيد هذا التأويل أنها قالت فيما ذكره عنها بَعْدُ : ٠‏ ما أتم 
الله حج امرىء ولا عمرئه لم كلف اليك والوروة 19 إلا أن قاول 
عليها أنها إنما أرادت بالإتمام الكمال لا الصحة . ويحتمل أن يكون ذلك 
على رأي من رأى أن السعي غير واجب . وفيه اختلاف بين الناس ٠‏ وقد 
رأيت بعض أهل العلم أشار إلى أن من الناس من ذهب إلى أن المعتمر إذا 
دخل الحرم حل وإن لم يطف ويسع وله أن يلبس ويتطيّب + ويفعل غ1 يقعل 
وكا رن قد سسا كا سل ار اف اران الوق رمي 
الجمار والمبيت بمنى عملا خارجا عن الإحرام . 


1 - قول مُعاوية رضي الله عنه : « قصرتُ مِنْ رَأس التبيء عله 
عِنْدَ المْرْوَةٍ © بمشقص ) (ص 913) . 


احتج به من قال : إن النبيء ْله كان في حجة الوداع متمتعا . ويحتمل 
عندنا أن يكون ذلك في غير حجة الوداع وإنّما كان في بعض عُمَرِهِ ‏ 
عليه السلام ل . 


قال أبو عبيد وغيره : نصل السهم إذا كان طويلا ليس بعريض فهو مشقص 


2 - قال الشيخ : خرّج مُسلم بعد هذا : « حدثنا محمد بن حاتم 
(71) ما أثبت هو ما في (ب) و(ج)ء وفي (أ) ٠‏ لم يطف بالصفا والمروة » وبعد 
الصفا » علامة تصحيح لكن ممحوة » وفي (د) ١‏ لم يطف بالبيت وبين الصفا 


والمروة ؛ . 
20220 هو عند المروة ) ساقطة من رج 5 
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حدثنا ابن مَهْدِي حدثنا سَلِيم 27 بن حَيّانَ عن مروان عن أنس أن عليا قدم 


وقع عند ابن ماهان في إسناده ©7) سليمان بن حيان بضم السين وزيادة 
نون . وهذا وهم . وصوابه : سّليم » كما رواه أبو أحمد . 

3 - قوله : « رَمَل رسول الله عه ثلاثة أطواف » (ص 887) . 

قال الشيخ : الرمل عندنا مشروع خلافا لمن لا يراه . واختلف عندنا 
في وجوب الدم على من تركه . واختلف في إعادة الطواف لمن تركه إذا 
كان بالقرب . وقال بعض الشيوخ : هذا الخلاف ينبني على الخلاف في 
جواز رفضه ٠.‏ 

وفي الكتاب : ١‏ قيل لابن عباس في الرمل : هل هو سنة وإن قومك 
يزعمون أنه سنة ؟ فقال : كذبوا وصدقوا ) (ص 922) . 
قال. الشيخ ‏ أيده الله : يعني صدقوا في أنه مشروع وكذبوا في 
أنه ين : ش 

4 - قوله : ١‏ كَانُوا لا يُدَعُونَ عَنْهُ وَل يُكْرَهُونَ » ووقع في نسخة : 
« ولا يكهرون » (ص 922) . 

أي لا يدفعون من قول الله تعالى :ليم يُدعُونَ إلى ثارٍ جَهَنَمَ دغا79. 
وقوله : ٠‏ يكهرون ) قد تقدم في كتاب الصلاة قول أبي عبيدة : الكهر 
الاتتهار . 


ش (73) في (أ) « سليمان » . 
(74) في 0 « إسناد 6 بدون هاء الضمير . 
(75) (13) الطور . 
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5 - وقوله : « وَمَتَنّهم الحُمّى »؛ (ص 923) . 
أي أضعفتهم وأرفتهُم . قال الفراء : يقال: وهنه الله وأوهنه : 


6 - قول عمر رضي الله عنه لجر : « رأيت رسول الله عه 
بك حفيًا » (ص 926) . ش 


أي معنيا» وجمعه أحفياء . 
7 ذكر 79 : ( أنه عليه السلام طّاف على راحلته » (ص 926). 


(تعلق بهذا 277 من أجاز الطواف راكبا) 9 لغير عذر . ومذهب مالك 
أن الطواف لا يركب فيه إلا لعذر. وقد ذكر في هذا الحديث أنه فعل ذلك 
ليراه الناس ويسألوه . وهذا رآه ‏ عليه السلام ‏ عذرا فلا يكون فيه حجة 


498 ل قول عُرْوَة لعائشة رضى الله عنها : مَا أي عَلَى أَحَدٍ لَمْ 
ا مَا قلت » الحديث 
(ص 929) . 


قال الشيخ : هذا من بديع فقهها ومعرضها بأحكام الألفاظ لأن الآية إنما 
اقتضى ظاهرها : نفي الحرج عمن طاف بين الصفا والمروة فليس هو بنص 
في سقوط الوجوبء فا خبرته أن ذلك محتمل ولو كان نصا في ذلك لكان 
يقول : فلا جناح عليه أن لا يطوف بهماءلآن هذا يتضمن سقوط الإثم عمن 
ترك الطواف . ثم أخبرته أن ذلك إنما كان لأن الأقياذ تحر جت أن تمر 
بذلك الموضع في الإسلام فأخبرت أن لا حرج عليها ؛ وقد يكون الفعل 
(76) في (د) « وذكر ). 
(77) في (ج) ١‏ بهذا الحديث » . 


(78) ما بين القوسين خرم في () . 
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واجبا ويعتقد المعتقد أنه قد يمنع من إيقاعه على صفة . وهذا كمن عليه 
صلاة ظهر فظن أنه لا يسوغ له إيقاعها عند الغروب؛فيسأل:فيقال له : لا 
حرج عليك إن صليت . فيكون هذا الجواب صحيحا ولا يقتضي نفي 
وجوب الظهر عليه . 


هو تطوع . وأوجبه مالك ورأى أن الدم لا يجبره . وقال أبو حنيفة : هو 
واجب ولكن الدم يجبره . ش 


9 7 قوله َه : « حِينَ دَقَمَ مِنْ عَرَفَةَ : الصّلاً 
وص 934). 


قال الشيخ : اختلف عندنا فيمن صلى تلك الليلة الصلاتين في وقتهما : 
هل يعيد إذا أتى المزدلفة أم لا ؟ 


فقيل : يعيد لهذا الحديث . وقيل :لا يعيد, لأن الجمع سُنّةوذلك إذا 
ترك لا يوجب الإعادة . ولا يتوجه مثل هذا الخلاف فيمن ترك الجمع بين 
الظهر والعصر بعرفة لآن المصلي للمغرب ليلة المزدلفة لما صلاها قبل الشفق 
صار كمن صلى صلاة قبل وقتها إنه يعيدها في وقتها والذي أَجّر صلاة 
العصر يوم عرفة ولم يصلها مع الظهر إن كان تركها بعد وقتها فصلاته لها 
بعد ذلك قضاء فلا معنى لأن يقال له : صلها ثانية كما قيل في المغرب . 


0 2 قوله : ١‏ لَمْ يَرَلْ رَسُولُ الله عله يُلبي حََّى رَمَى ججمَرٌة العَقَبة » 
رص 931) . 

قال الشيخ : اختلف عندنا:متى يقطع الحاج التلبية هل عند الزوال أم 
عند الرواح إلى الصلاة أو إلى الموقف ؟ وذهب المخالف إلى أنه لا يقطع 
حتى يرهمي الجمرة 3 وتعلق بهذا الحديث واختار ذلك بعض شيوخنا 
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المتأخرين . واختلف القائلون بأنه لا يقطع حتى يرمي الجمرة هل يقطع 
التلبية إذا رمى أول حصاة أو حتى يتم السبع ؟ 

1 - دُكر : ١‏ أنه عليه السلام جَمَعْ في المُرْدَلِقَة بيْنَ المَغْرب وَالْعِشَاءِ 
بإقامة واحدة » ولم يذكر أنه أذنْ . (ص 937) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : أخذ بهذا بعض بعض الفقهاء . واختلف في هذا 
عندنا على ثلاثة أقوال » ؛ فقيل ال 
يجزي أذان واحد وإقامتان . وقد تقدم حديث جابر بما يؤيد هذا القول 
وقيل : تجزي إقامتان بغير أذان . 


502 - قول ابن مسعود : هما ريت رَسُول الله عه صلّى صَّلاة إلا لِِيَاتَِا 
إل صلاتد تين ”7 : صِلَّى المغرب والعشاء بجمع ؛ وصلّى الفجر يومئذ قبل 
ميقاته ) (ص 938) . 


قال الشيخ : من (يقول : إن الإسفار بالصبح) 7" أفضل تعلق بهذا 
الحديثءوقال : قول ابن مسعود يدل علئ أنه عليه السلام كان يؤخر صلاة 
الصبح وأنه عجلها يومئذ قبل وقتها المعتاد . 


3 قوله : ( لكأن سَؤكةٌ الِىء مل أن تفِيضَ من جنع بليل 
فأذن لها ) وص 939) . 


ام وعليه لتم . وعند لي جاه تعالى 0 الله 
عِنْدَ المشْعر الخرام #8 (81) 4 والأمر على الوجوب : 


(79) سقط من (أ) ١‏ إلا صلا ».من قوله « إلا صلاتين » . 
(80) ما بين القوسين خرم في (أ) . 
(81) (198) البقرة . 
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4 - قوله : « إن رسول الله عت أن لِضَعْنه » **) رص 940) . 


سجيية: العرأة ضعنية 0 الهودج الذي ره فيه وضعينة الرجل : 
امرأته 5 8 


قوله : ا ا ا اس سر رن 
مَنْ يَقَدَمُ بعد ذلك . فإذا قدموا 0 الجَمْرَة » وَكَان ابن عمر يقول : 
) أَرَحَصَ في أولئك أرسول الله هه (ص 941) . 

قال الشيخ ل ل اين 
اك ام اليه كن 7 مت 7 قبل الفجر وكان ‏ عليه السلام ‏ أمرها أن 
تفيض وتوافيه الصبح بمكة . وظاهر هذا عنده © تعجيل الرمي قبل 
الفدر. 

ومذهب قوري والتخعي أنها لا ترمى إلا بعد طلوع الشمس » ويتعلقان 
بحديث فيه : (أنه - عليه السلام. قدم ضعفة أهله وأرهم أن ا موا 
حتى تطلع الشمس » . ومذهب مالك أن الرمي يحل بطلوع الفجر ويتعلق 
بما ذكر من حديث ابن عمر رضي الله عنه . 


ال ا د د ا 
عن دحي بن الحصين ©" عن جدته قلت 10 : حجحت بع رسو ال 


000 

(83) في (ج) و(د) « قَدِمْتٌ ). 

(84) في (ج) « عندنا » . ش 

(85) في (ج) تر ف ا ا ا 
(86) في (ج) « عن ابن الحصين © . 

(87) في 0( « قال » 
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يَكَهِ » الحديث . قال مسلم : « واسم أبي عبد الرحيم خالد بن أبي يزيد 
وهو نخال محمد بن سلمة » روى عنه وكيع وحجاج الأعور؛ (ص 944). 


(قال بعضهم: كذا في رواية أحمد 289 والكسائي » وفي نسخة ابن ماهان 
روى عن وكيع وحبجاج)”*؛والأول هو الصواب . 


6 - قوله لَه : « الاسْتَجمَار نو وَالسعي يو والطواف كو » 
(ص 945) . 


معناه وتر . وفي حديث الشعبي وفنا فشك الآ ثوة» أ ساعة واحدة 


ويقال في غير هذا: جاء فلان توا » أي قاصدًا لا يعرج على شيء . 
قولها : ا و0 0 أسامة 0 
رمى جمرة العقبة ( ف 5 5 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : ذهب بعض الفقهاء إلى جواز استظلال 
المَحْرِم راكبا وتَعلّق بهذا الخبر . ومالك يكره ذلك.وأجاب بعض أصحابه 
عن هذا القدر © الذي وقع في هذاٍ ار 7 . وقد أجاز مالك 
للمحرم أن يستظل بيده وقال : ما أيسر ما يثبت . وقال بعضهم : 
يحتمل أن يكون هذا الاستظلال 9) المذكور في الحديث إنما كان عند 
مقاربة © الاحلال لأن برمي الجمرة يباح ذلك ٠»‏ فلعله تسهل فيه كما 
يتسهل في الطيب عند طواف الإفاضة . 


(88) في (ج) « في رواية أبي أحمد » . 

(89) ما بين القوسين ساقط من (ب) ٠‏ 

(90) في (ج) و(د) و عن هذا بان هذا القدر » . 
(91) في (ب) ١‏ الاستدلال » ٠.‏ 

(92) في (ب) «١‏ مقارنة » . 


وقد روي أن ابن عمر رأى رجلا جمَل ظلالا على محمله فقال : طلم 
لمن أحرمت له » يعني ابرز إلى الضحاء . 
فقلت 7" : يا أبأ الفضل .هلا استظللت فإن ذلك *© توسعة للاختلاف 
فيه » فأنشد : 

[الطويل] 

ضّجيثُ له كي أستيفل يظله إذ الل أضحى في القِيامَةٍ قَالِما 
0 : 1 0 7 95 ن. عا ا 
فواسفي إن كان سعيك باطالد وواحسرتي 7 إن كان حجك ناقصا 

قال صاحب الأفعال : يقال : ضحيت وضحوت ضحيا وضحواءإذا برزت 
العميو؟ وضحيت ضحاء: أصابني حر الشمس قال الله تعالى : © وَإِنّكَ 
لآ تَظموًا فيها ولا تَضحَى # 09 . 


7 ح قوله َيه : , لهم ازحَمْ المُحَلقِينَ ! قالوا : والمقصرين 
رسول الله . قال : اللَهُم ارْحَمْ الججافية ! قالوا : والمقصرين يا رسول 
الله . قال : والمقصرين » (ص 5 . 

قال الشيخ : زعم بعض العلماء أن ذلك تحضيض على الحلاق لأجل 
لايك عليه السلام سب لما أترطي : فحلوة. ولع يحل تر قتوا استنقالة امخاررة 

أفعاله فلما عزم عليهم مالوا إلى التقصير لأنه أخف وأقرب 'شبها به عَلِتهٍ 
إذ لي يحلء أو لانهم لم يكوتو أغتادوا الاحلؤق: + 


(93) في رج) و(د) «١‏ فقلت له 26 
(94) في (ب) «١‏ فإن في ذلك » . 
(95) في (ب) « ويا حسرتي © . 
(96) (119) طه . 
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وقد اختلفوا في الحلاق» فمذهبنا: اعد الال تساك روج لأجل ظاهر 
هذا الحديث راقو الله سبحانه : شٍِ َعدْحلن الْمَسْجدَ الْحَرَامَ إِنْ شَاءَ الله 


0 0 


آمِنينَ مُحَلقِينَ رُؤُوسَكمْ وَمُْقَصرِينَ لآ تكافونَ » 7* , ووصْفهم بذلك 
يقتضي كونه مشروعا .. وقال الشافعي : ليس بنسك وهو مباح كاللباس 
والطيب لأنه ورد بعد الحظر 9© فحمل على الإباحة »ولأنه لو حلق في 
حال الحج لافتدى كما | إذا لبس وتطيّبءولو كان من النسك لم يلزمه فدية 
كما لو زمى الجمار قبل وقنها فإن أقصى ما عليه أن يعيدها ولا يلزمه كم ٠‏ 


وما ذكرناه من الظاهر يرد قوله هذا )وقد استقر ف في الشرع تحريم السلام 
في أثناء الصلاة المفروضة وأمر به في اخرها ولم يكن ذلك على الإباحة 
بل حمل على الوجوب ٠‏ 


واختلف الناس أيضا في القدر الذي تتعلق © به الفدية إذا حلق 
والمشروع منه عند التحلل . فعند الشافعي أقله ثلاث. شعرات » وعند أبي 
حنيفة ر بع الرأس » وعند أبي يوسف نضفه » وعند مالك كله في التحلل . 
ولاح ار مايل 


8 قوله : « لم أشعر فتَحم زرك كل أن أربي قال 9*8 : ازم. ول 
حرج . وقال تعر لز تعلفك ل أذ افر ة قال : الخر ولا حرج ») . 
وَفِي بغض طرقه : وخلقت كل أن أرفن . قال : ارم وَلآ حرج » إلى 
قوله : « افعل ولا حَرَجَّ جَ » (ص 948) . 


(97) (27) الفتح . 1 

(99) في لأ و بعض » وفي (ب) و لأنه ورد فيه الحضر » . 
(99) في () « يتعلق » . 

(100) في (ب) و فقال © . 
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قال الشيخ ‏ وفقه الله : الذي يفعله الحاج في منى ثلاثة أشياء : 
رمي » وتحر ء وحلق + فإن قدم من ذلك واحدا على صاحبه فلا فدية عليم؛ 
إلا في تقديم الحلاق على الرمي فإن عليه الفدية عندناءلأنه حلق قبل حصول 
شيء من التحلّل ”2091 فأشبه من حلق عقب الإحرام.وعند المخالف لا فدية 
عليه لما وقع في بعض طرق هذا الحديث أنه قال : « ارم وَلاَ حَرَجَ »ومَحَمَل 
هذا انا تعلق :نقتي الام ل القلذية.دوتجمله النتقالى. علق نيا جين 
وهكذا حمل ابن الماجشون أيضا قوله في الحلق قبل النحر : ٠‏ انحر ولا 


حرج » على نفي الإثم لا الفدية. لأنه يرى أن من حلق *"" قبل الذبح فقد 
أخطا وعليه الفدية لقوله تعال : « ولا تخيلقوا رُؤُوسَكئْ حَتَّى ييلع الْهَديُ . 
مَحِلهُ © ”"2. والمشهور عندنا أن لا فدية عليه ويحمل قوله ‏ عليه 
أسلام ب ولا حرج » على نفي لانم والفدية جميعا وَيشمل قوله بعال + 
تى ليلغ الهَلثي مله 4 على وصوله إلى منى لا.نحره . وفي يعر 
طرق الحديث في غير كتاب مسلم و سعيت قبل أن أطوف». وهذا لا أءا 
أحدًا قال به واعتدٌ بالسعي قبل الطواف إلا ما ذكر عن عطاء . 

وممنوعات الحج المتعلقة بأحوال نفس الإنسان المعتادة غالبا شيكان . 
رفث » وإِلقَاءْ تفث . 

| الرفث : الجماع وما في معناه . 

وإلقاء التنث حلق الرأس وتقليم الأظفار وما في معنى ذلك. 

ويمنع أيضا من الصيد : 


والمحلل من جميع ذلك شيكان أيضا : 


(101) في (ج) ١‏ من التحليل » . 
(102) في (ج) «١‏ أنه من حلق » . 
(103) (196) البقرة . 
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أحدهما : تحليل أصغر وهو جمرة العقبة فيحل بي 2494 عندنا إلقاء 

النفث وإن كنا نكر منه استعمال الطّيب ولكن إن فعله بعد الرمي لم فد » 
ويُمنع من النساء والصيد خخلافا للمخالف في إجازته للصيد . ولنا عليه فول 
الله :9 وَحُرٌمَ عَلَيِكُمْ صِيْدُ الب مَا دَمْثُم يري ي «198».وهذا يسمى محرما 
حتى يفيض لأن طواف الإفاضة أحد أركان الحج وفرض من فروضه فلا 
تذهب عنه تسمية المحرم حتى يفعله.ولا معنى لتفرقة الشافعي في إصابته 
النساء بين الفرج وغيره لأن المنع فيهما واحد . 


والثاني : تحليل أكبر 9" وهو طواف الإفاضة فيحل به من كل شيء 
على الإاطلاق (إذ لم يب بعده من أركان الحج 104" إذاأني 

و5 قوله : و كان ابن عُمَر ‏ رضي الله عنه ‏ يرَى حصب 
سن ) (ص 951) . 

التحصب : النوم بالشعب الذي مخرجه إلى الأبطح ساعة من اليل . 

0 - قال الشيخ : تحرج مسلم في «باب الميت بمكة ليالي منى : 
حدثنا أبو بكر ابن أبي شببة نا ابن تُمير وأبو أسامة قالا نا عبيد الله 0029 
عن نافع عن ابن عمر أن العباس استأذن النبيء عَ...» الحديث (ص 953). 


هكذا إسناده عند ابن ماهان » وكذلك رواه الكسائي عن ابن سفياك » 


(104) في (ب) «بها 2). 

(105) (96) المائدة . 

(106) في (ج) « أكثر ). 1 
(107) ما بين القوسين ساقط من () ٠‏ 
(108) في (ب) و(د) و عبد الله غ(".. 
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وكذلك خر جه ابن أي شيبة في مسنده . ووقع عند أبي لحيل الجلودي : 
؛ نا ابن أبي شيمة نا زهير وأبو أسامة » جعل زهيرا بدل ابن تمير وهو وه . 


1ل ابر ٠:‏ رشنا مع رسول لله عه مُهينَ بالحج كما 
َسُولُ الله عله أن تثتر في الإيل وام كل سبع ينا ادي 


عض طرق : ٠‏ كا تتا نع اللي له برو ل 


شرك فِيهًا ) ٠‏ وفي بَعْضٍ طرق وَذْكر الحُدَيِيَةَ فقال 0 
بَدَنَةَ اشتر كنا كل سبعة 3 في بَدَنَةِ » (ص 956-955) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : هذا الحديث يتعلق به من جار الاير اله 

في الهَذْي .وَمَالِكٌ يمنعه في الهدي الواجب . وعندنا في هدي التطورع 
00 . والشافعي يجيزه في في الواجب وإن كان بعضهم يريد اللحم وبعضهم 
يريد الفدية 009 . وأبو حنيفة يجيزه 019 إن أراد جميعهم الفدية ويمنعه 
ا . وأصحابنا يحملون قوله : ٠‏ فأمرنا رسول الله ته 
أن نشتر في الإبل والبقر » على أنه هدي بُطْوٌ ع به ولّم يكن هديا واجبا . 
فر رد الاشتراك في هدي التطوع يحمله على أن الثنمن من 

عند رجل واحد وإ وإنما قصد أن يشركهم في أجره ا ل 1 
الواجب على مقتضى ظاهر القران هدي كامل لقوله تعالى : 9 قَمَا امبُر 

مِنَّ الهَذي »# 7" والجماعة إذا اشتركوا لم يتقرب كل واحد منهم إلا 

بيعض هدي » ولأن المعيب من الهدايا لا يجزىء لتقصه لنقصه مع كون مهديه 
اراق دما كاملا فالمُريق بعض الدم أحرى أن لا يجرثه . 


وأما ما ذكره في نحرهم في الحديبية فيحمل على أنه هدي تطوّع لأن 
(109) في (ب) ١‏ القربة:» وكذا فيما بعد ' 


(110) في (أ) « يجير » . 
(111) (196) البقرة . 


101 


اتيت يعد ' إذا جل ول وطلنه عزقي 1119م( © ففية: قلات ؛ 
(فإن أحصرثمْ فَما) 9" اسْمَيْسَرَ من الهدي #» 14 وحمله على حصر 
العدو»واستدل بقوله بعد ذلك : ل فَإذَا أمنْثم 4 15" وبقوله : « فَمَنْ كَانَ 
نكم مُرِيضًا # 19 .وظاهره أن المذكور الأول ليس بمريض . واختلف 
الناس الموجبون للهدي على المُحْصَّر بظاهر هذه الاية:هل ينحره بمكانه 
لأنهم نحروا بالحديبية الهدايا أم لا ينحر إلا بمكة لقوله تعالى : «9 ثم م 2 
إل البَيتِ العتتيق 4 ٠‏ (117) 1 

واختلفوا أيضا إذا صدّه العدوٌ عن حج تطوع فحل: هَل عليه القضاء أم 
لا ؟ فعندنا لا قضاء عليه » وعند أبي حنيفة عليه القضاء » ولو صده عن 
الي لأجل الصدّء وعليه إذا حل 
أن يأتِي بها . وقال ابْنْ الماجشون من أصحاب مالك : إذا صن 17" بغد 
أن أحرم بحجة الفريضة وحَل سقط عنه الفرض . وحكى الداودي في كتاب 
النصيحة عن أبي بكر التَعال 20" : أن الفرض: يسقط عنه إذا أراد الحج 
وصدّه العدو وإن لم يحرم 4 وأظن أنه حكاه عن رجل آخر من أصحابنا : 
وكان بعض أشياخنا يستبشع هذا القول . : 


(112) خرم في () . 

(113) خرم في () . 

(114) (196) البقرة . 

(115) الآية السابقة . 

(116) الآية السابقة . 

(117) (33) الحجّ . 

(118) في (ب) « فلا تسقط » بالتاء » وفي (ج) و فلا نسقط » بالنون . 
(119) في (ج) ١‏ إذا صدَّهِ » . 

(120) في (ج) و(د) « الثعالبي ». وما أثبتناه هو الأقرب . 
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وأما إن صده "© المرض ومنعه من الوصول إلى البيت فإنه لا يحل 
عندنا إلا بوصوله إلى البيت فإذا وضل إليه وقد فاته الحج حل بعمرة وكان 
عليه القضاء . وقال أبو حنيفة : المرض يبيح له التخلل كالعدرٌ تقوله ‏ 
عليه السلام ربت ا واس كر أو عر ققد حل .. ظ 


وحكي عن الفراء أنه يقال : أحصره المرض والعدوٌ ولا يقال : حصره 
إلا في العدوٌ خاصة . 


قال الشيخ : وحكى صاحب الأفعال : أحصره المرض والعدرٌ منعاه من 
السير ؛ وحصرت القوم : ضيقت عليهم . وأحصرْتٌ الرجل وحصري 122) 
حبسته . وقال ابن بُكيْر : الإحصار إحصار المرض ., والحَصٌر حصر العدوٌ . 
قال : وروي عن ابن عباس أنه قال : لا حَصْرٌ إلا حص العدوّ فاعلم أن 
الحصر يكون بالعدوٌ . 

وقال الشيخ : وإن حملت الآية على المرض.فلا بد من إضمار: فحلاتم» 
إذ لا يازم الهدي بنفس المرض فإذا افتقرت ”2 الآية إلى إضمار فليس 
لأبن.«جتيفة أن يفزلمن: فحللتم» إلا ولنا أن نضمر : ففاتكم الحج فحللتم 
بحمرة + وفكذا قولة. عليه العلوم :و من كبر أذ شرح أعد اج[ , 
معناه 277 عندنا على أنه يحلّ بوصوله إلى البيت واعتمارهءإذ .ظاهره أن 
يحل بنفس الكسر والعرج . وهذا لا يصح ولا بد من حمله 229 على 
تأويل : يصح . وللشافعية القائلين بأن الاشتراط في الحج يصح على ما 
تقدم بيانه أن يحملوا الحديث على أنه اشترط الإحلال بالكسر والعرج . 


(121) في (ج) ١‏ إذا صدة )ث0 

(122) في (ب) و(ج) و(د) ٠‏ وحصرت الرجل وألحصرته » . 
(123) في (ب) و(ج) ١‏ إذا افتقرت © . 

(124) في (ب) و(د) « مَحْمَله » . 

(125) في (ج) «١‏ من جملة » . 
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2 - قول عايشة رضي الله عنها : ٠‏ لقد رَأييني فيل القَلِئدَ 
لِهَذي رَسُول لله لل مِنَ العيم. » الحديثٌ (ص 0 

فيه 8 على تقليد 0 ا مذهب ٠‏ ابن حبيب والشافني والمشهور 
لح همهم 00006 


3 - قال الشيخ : توج مسلم في هذا الباب : ٠‏ حدثنا إسْحَاق 


اب تلصورن عد لمكم نا أبي نا محمد بن مجحادة عن الحم عن داخد! 
عن الأسْوّد عَن عايشة قالت : كتا نقلد الشّاة » الحديث (ص 59) 


هكذا إسناده عند ابن ماهان والرازي والكسائي» ووقع في بعض النسخ 
(المروية عن الجلّودي) ©12) . ونا إسحاق نا عبد الصمد نا محمد بن 
ججحادة»فسقط من الإسناد ذكر والد عبد الصمد الراوي عن محمد بن ججحادة 
وهو خخطاً . واسم والد عبد الصمد عيد الؤارث بن سعيد العنبري تميمي 
مولاهم لبصري يكنى أب عبيدة . 

4 7 وححرّج مسلم في هذا الباب أيضا ا هذا الحديث : « نا 
َشتَى بن يحمى فال . : وَأ على مَالِكِ عن عبد الله بن أبي بكر عن عر 
بنت عبد الرحمن أَنْها أبن أن أبن رياد كنب إل عائشة أن ابن عياص 
قال : مَنْ أَهْدذى هديا حَرمَ ) (ص 9) . 


هكذا في كتاب عي من جميع الطرق والمحفوظ فيه :0 0 أن 
زياد بن أبي سفياك »6 وهكذا وقع في جميع الموطات « أن زيادًا كتب ) : 


5 2 قوله فى حديث أب ياة : و بِيْتَمَا رج يدثوقٌ بدَنَةٌ مُقَلدةٌ 
قوله في بي هرير رجل يسو 


(126) ما بين القوسين خررمٌ في () . 
(2)127 في رج و(د)» وهكذا زوي في كتاب ع 8 
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قال لَه رَسُولُ الله َيه : ويلك ازْكَبهَا . كَالَ : هي بَدلةٌ يا رَممُول الله . 
قال : وَيْلّكَ اركبْها » وص 960) . 


قال الشيخ : : هذا يتعلق بإطلاقه من يُجيز ركوب البدنة 2129 من 
حاجة ويتعلق أيضا بقوله تعالى : لإلّكُمْ فيها منَافِمُ إلَى أجل مس ار 
ولا تركب عند مالك إلا للضرورة لقوله بعد هذا من طريق جابر ا : « اركبها 
بالمعروف إذا الجئتٌ إليها حتى تجد ظهرا ) (ص 961) . 


.. وهذا الحديث مقيد يقضي على الحديث المطلق مع أنه شيءٌ 
رج 30م ّ لله تعالى فلا يرجع فيه ولو استبييحت المنافع من غير ضرورة 
لجاز استيجارها ولا خلاف في منع ذلك . 


6 - قوله : « كيف أَص ْنَع يما أَبْدعَ عَلَيّ مِنْهَا ؟ كَقَالَ : اذْبَحْهَا 
مغ تغلها في ذبها ولا تأل بلا ألك وَلا أذ ين أهل رتقيك » 
ر(ص 962) . 


قال الشيخ : أمره أن يَصبعْ قلائدها يشر من يراها أنها هدي فيستبيحها 
عَلَىَ الوجه الذي ينبغي » وقال بعكض عن العلماء 7 نَهَاهُ أن يأكل 


منها هو وأهل رفقته حماية للذريعة أن يُتَسَهّل 2132 في تَحْرها قبل أوانه . 
ا واأبدع؛بمعنى كَل وحسر , وأبدع الرجل: كلت ركابه أَوْ عَطِيَتٌ ءقاله 
صياحب الأفعال . 


(128) في (ب) ١‏ البدن » وكذدك : 5 و« . 
(129) (33) الحج . ١‏ 
(130) في (ب) و(<) « خرج » . 

١ )131(‏ بعض »© خرم في () . 

(132) في (ب) «١‏ أن يتساهل » 
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قوله : « لأسْتَحْفِينٌ 17 عَنْ ذَلِكَ » (ص 962) . 
مقداة: لذ كترن المسألة عنه . يقال : أحفى في السؤال وفي العناية » أي 
استبلغ فِيهما . 


7 - قوله عَكَه ٠:‏ لجن أعذحع على يَكُون آعز بوذت ) 
رص 963) . 


قال الشيخ : في هذا 74 إثبات طواف الوداع . وعندنا أنه مستحب 
ولا دم في تركه » وعند الشافعي أن على تاركه الدّمِ » وعند أبي حنيفة 
أنه واجب.يحتج أبو حنيفة بما في هذا الحديث . ولنا عليه قوله حديث 
ا : «أَحَابستنًا هي؟ ثُمْ أخير أنّهَا 


أقا 


أَقَاضْتٌ . فَقَالَ : قلا إِذَا » رص 964) . 


َلَّوَ كان طواف الوداع وام لاحتبس من أجله كما يحتبس من طواف 
الإفاضة . : 


8 - قول ابن عباس : « إِمّا لآ فَسَل فْلنَةَ » (ص 963) . 


قال اين الأنباري : قولهم : افعل هذا إِمّا لآ » معناه افعل كذا وكذا إن 
كنت لا تفعل غيرهء فدخلت (ما) صلة لرإن) كما قال الله تعالى : طفإِمًا 
ري بن ابعر آعذا بج 210 فاصفى بدلا :من الفعل كما تقول العرب. : 
من يسلم عليكم فسلم عليه وإلا فلا . 

قال : وفي حديث صفية : « إن عائشة قالت : إِنّها زارت يوم النحر ) 
رص 965) 


(133) في رج ولا يستخفين 2 بالياء والخاء هو تحريف . 
(2)134 وهذا » مخرومة في () . 
(135) (26) مريم . 
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فسمته طواف الزيارة . ومالك يكره أن يسمّى طواف الزيارة . 
9 قوله : 9 دخل رسول الله عه الت وَمَعَهُ أسَامَةُ يلال وَعْمْمَانُ 


ابن طَلحَة فَأجَاهُوا عَلَيْهُمُ الَابَ» ٠‏ وفيه : ذ أن رسُول اله عله على د 
الْعَمُوَدَيْنَ » (ص 7) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : مالك يقول :لآ يُصَلَى في الكعبة (الفريضة 
ويجوز) 79" أن 0 :اوالتحجة لجنم فول اد تقال : لقوَلُوا 
ول َس شَطْرةُ4 (137) مس هذا هذا لمن يكون خارجا من البيت ممن 
مك امال بيت وامار ومن كان في غلا بد أذ كر مسطيل ناي 
ما (0135) . قال بعض الشيوخ : | نما منع مالك صلاة الفريضة فيه على وجه 
ال 0 
دكرافي الاية التولية إلى المسجد ولو صلّى الفرض في المسجد لأجزأه باتفاق. 
ومعنى ( أجافوا عليهم ) 6" : أغلقوا عليهم الباب . 

520 - قوله عله لعايشة  :‏ لَوْلاً حَدَائَةُ عَهْدٍ قَوكِ بالكُفْرِ لَنَقَضْتُْ 
كنا ١‏ رايزنا عب السام 100 وين لدبت عر اجن + 
(ص 968) . 

وهذا دليل على أن الججر من البيت . وعند مالك والشافعي أن من طاف 
. من داخل الحجر فهو كمن لم يطف . وعند أبي حنيفة أنه يعيد إلا أن يرجع 
إلى بلده فعليه الدّمْ . وقد بين في الكتاب ما جرى من قصة ابن الزبير وهدمه 
للكعية 040 وتغيير بنائها ثم ما كان بعد ذلك من تغيير بناء ابن الزيير . 


(136) خرم في (أ) . 

(137) (144) البقرة . 

(138) دما ) خرم في 0 . 

(139) في (ب) «١‏ أجافوا عليهم الباب » . 
(140) في (ب) و(د) ١‏ الكعبة » . 


107 


' 95 روه لا ا ا قاع ره سه سٌ به كه هم 2 
1 - قول الحَتْعَمِيّة : « يَا رَسُولٌ الله إن أبي شيْحٌ كبير عَلِيِهِ فريضة 
ول مس بت دع هسل و ©؟ لس مه س1 2 1 20 0 
الحَجّ وَهْوَ لآ يَسْمَطِيعُ أن يَسْتَويي عَلَى ظهْرٍ بَعِيرِهِ . فقال لَهَا رَسول 


الله في ال 

الله عله : فَحُجّي عَنْهُ » رص 974) . 
قال الشيخ : يرى المخالف أن من عجز عن الحج وله مال فعليه أن 
يستنيب من يحج عنه . ويحتج بهذا وبقوله في حديث آخر : ٠‏ أَرَأَيِت لو 
كَانَ على أبيكِ َي » الحديث . وعندنا أنه لا تلزم 2*9 الاستنابة . ولنا 
قول الله تعالى : « وَلله عَلَى النّاس حَج البيْتِ مَنٍ اسقطاع آله 
سبيلاً # 42 وهذا ظاهره استطاعة البدن » ولو كان المال لقال : إِحْحجَاجٌ 
البيت » وكأن الحج فرعٌ بين أصلين : أحدهما عمل بدن مجرد كالصلاة 
والصوم فلا يستناب في ذلك . والثاني المال كالصدقة وشبه ذلك فهذا 
يستناب فيه » والحج فيه ”© عمل بدن ونفقة مال فمن غلب حكم عمل 


البدن رده إلى الصلاة والصوم » ومن غلب حكم المال رده إلى الصدقات 


5 ابل رمع #0 مكمه و بم >6 ]2) وَكَال ثح ٠‏ , 
2 - قوله عه  :‏ لِلمرْأةَ الِي رَفَعَتْ إِليْهِ صبيا لها فقالث : يا 
رَسُولَ الله أَلِهَذَا حَجٌّ ؟ قال : ئَعَمْ وَلَكِ جر » (ص 974) . 
قال الشيخ ‏ أيده الله : في هذا حجة لنا وللشافعي على أن الصغير 
ينعقد عليه الحج ويجتنب ما يجتنبه المحرم . وأبو حنيفة لا يرى ذلك وقد 
يقول أصحابه 444 : يحمل هذا على أنه يراد به تمرين الصغار على الحج. 
وإن قالوا : يحتمل أن يكون هذا كان بالغا.قلنا فما فائدة السؤال : هل له 


(141) في 29 « لا يلزم )» 
(142) (97) ال عمران . 

(143) د فيه » ساقطة من (أ) و(ب) . 
(144) في (ب) ٠‏ أصحابنا » . 

108 


حج ؟ وهذا ييطل تأويلهم » وأيضا فإن في بعض طرق الحديث في غير 
كتاب مسلم أن الصبي كان صغيرا . 


3 - قوله عه : « وَقَدْ فْرِضَ عَلَيْكُمُ الج 49" فوا » َال 
رَجُل : أكل عام يا رَسنُولَ الله ؟ فقال ‏ عليه السلام ‏ : لَوْ قُلْتُ َعَم 
وق ؛ الحديث (ص 975) . 


قال الشيخ : اختلف الناس في الأمْر المطلق . فقال بعضهم : يحمل على 
فعل همرة واحدة » وقال بعضهم : على التكرار » ومّال بعضهم إلى الوقف 
فيما زاد على مرة.وظاهر هذا أن السائل لرسول الله مله إنما سأله لأن ذلك 
عنده محتمل 7*')؛فيصح أن يكون ذهب إلى بعض هذه الطرق » ويصح 
أن يكون إنما احتمل عنده من وجه آخر وذلك أن الحج في اللغة فصن فيه 
تكْرِيرٌ فيكون احتمل عنده التكرير من جهة اشتقاق اللفظ وما يقتضيه من 
التكرار ».وقد تعلق بما ذكرنا عن أهل اللغة هاهنا من قال بإيجاب العمرة » 
وقال : لما كان قوله تعالى : 9 وَللهُ عَلَى النّاس حَحَجٌ الْبيْتِ # 1477 يقعد 
على حكم الاشتقاق التكرر » واتفق على أن الحج لا يلزم 249 إلا مرة 
واحدة كانت العودة إلى الببت تقتضي أن تكون في عمرة حتى يحصل التردد 
إلى البيت كما اقتضاه الاشتقاق . 


5 ب 2 ماك لو ف نا 2 كه 5 0 
4 - قوله عه : ٠لا‏ يحل لامرأة تُوْمِنْ بالله وَاليُوْم الآخر تُسَافرٌ 
م ساس 1 4 و 3 3 5 


(145) في (ج) ٠‏ وقد فرض الله عليكم الحج » . وهو ما في نسخ مسيلم . | 

(146) هذه الكلمة وقعت في آخر السطر وحين التجليد » هي وأكثر الكلمات الواقعة 
في آخر السطر غطي بعضها بسبب ذلك . 

(147) (97) ال عمران . 

(148) في (ج) «١‏ لا يلزمه » . 
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قال الشيخ اك يشترط في وجوب الحج على المرأة وجودٌ ذي 
محرم » والشافعي يشترط ذلك أو امرأة واحدة 7 ج معها . ومالك لا يشترط 
شيئا من ذلك . وسبب الخلاف ”4 معارضة عموم الآية بهذا الخبر 
فعموم الآية قوله تعالى : © مَن اسنقطاع # 77" يقتضي الوجوب: ون لم 
كن دو ناترم .وتيت أقصص ولك لمن تصن ااي اشر 201 
ومن لم يخصصها لم ي* يشترط . وقد يحمل مالك الحديث على سفر التطوع ) 
ويؤيد مذهبه أيضا أن يقول : اتفق على أن عليها أن تهاجر من دار الكفر 
وإن لم يكن ذو محرم لمّا كان سفرا واجبا فكذلك الحج . وقد ينفصل 
عن هذا بأن يقال : إقامتها في دار الكفر لا تحلّ ويخشى على دينها ونفسها 
وليس كذلك التأخر عن الحج . وأيضا فإن الحج.مختلف فيه : هل هو 
على الفور أو التراخني 

5 - قوله : ( أعجَبئني 


0 وأئقيني ») (ص 976) . 

معنى آنقنني » أي أعجبئني 7*"©. وإنما جاز تكرار المعنى لاختلاف 
اللفظ » والعرب تفل ذلك كثيرا للبيان والتأكيد قال الله تعالى 0 أُولَيِك 
عَلَيْهُمْ صَلَّوَاتٌ مِنْ رهم وَرَحْمَةَ كي 0151 ع3 من الله الرحمة » وقال 
تعالى : 98 فَكُلُوا مِمّا عَنِمْكُمْ حلالاً طينًا # 2*9" , والطيب هاهنا 
الحلال , وينشد ذا 


«١ )149(‏ الخلاف ) خرم في 0 : 

(150) من آية (97) البقرة . 

(151) في؛ (ج) « أعجبني ١)‏ . 

(152) في (ج) « أي » ساقطة , وفي (د) « قيل أعجبني » . 

(153) (157) لقره . 

(154) (69) الأنفال . 

١ )155(‏ للحطية » ساقط من (أ) » ٠‏ والبيت من قصيدة للحطيعة » كما في بقية 


التسخ . 
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[الطويل] 
ألا حَبَّذدًَا مِنْدٌ وَأَرْضٌ يَمَاهِئْدُ وَهندٌ أ من دُونِها النَأيي وَالبُعدُ 


والنأي هو البعد 7 


والنائي هَ البعيد والمغترب 3 ومثله كثيرٌ 5 


وفي حديث 0157١‏ ابن مسعود :2غ إِذَا وَقَعْتُ في الي حم وَفَعْتُ في 
00 كمع س2 ش 

روضابتٍ آثائق فيهن ) . 

207 59 


قَالّ و عبيد : اي ي انتبع مَحَاسِنَهُنٌ . وقال أبو حمزة : معتاة تلد 
م رمي الا الم ره )0 
بقراءتهن . والمونق المغجبٌ . ومنه مُنْظرٌ أنيقٌ . 


لصم ا ا ١‏ الو ب 
و هري عن التبيء يله ) رص 00 


قال بعضهم : هَكذَا وَهَعَ في تُسخر عن أبي أحمد وأبي العلاء والكسنائي » 
وكذلك رواه مسلم عن قتيبة عن الليث عن متّعيد » ومسلم أيضا والبخاري 
عن أبن أبي ذيب (عن سعيد عن أبيه . واستدرك عليهما الدارقطني إخرابججهما 

عن ابن أبي ذئب) 8 » وعلى مسلم حديث الليث بن سَعْد واحتج يأن 
مالكا ويحيى بن أبي كثير وسهلا قالوا : عن سعيد المقبري عن أَبي هريرة . 


(156) في (أ) « وينشد للحطيئة والبيت غير موجود في ديوانه » . 
(157) في (ج) و(د) ١‏ قال أبو حمرة » . 
(158) ما بين القوسين ساقط من (أ) و(ب) . 
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(والصحيخ عَنْ مسلم في حدينه هذا عن يحبى بن يحبى عن مالك عن سعيد 
عن أبي هر كسد ليس فيه والد سعيد » كذلك خخ رجه 5 مسعود 
المي م 0000 0 ل" عن مالك . 


. معناه شدته ومشقته . وأصله مِنَ الوعغث وهو الدَّهْسءوالدَّهس : الرمل 
الرقيق والمشي فيه يشتد على صاحبه » فجعل مثلا لكل ما يشق على صاحبه . 


وقوله : ومن الحور بعد الكور» (ص 979) معناه من النقصان بعد الزيادة. 
وقيل معناه ©16) : أعوذ بك من الرجوع عن الجماعة بعد الكورء أي بعد أن 
كنا 00 الكورء أي في الجماعة. يقال : كار عمامته إذا لفهاء وحارها إذا 

» وقيل : يجوز أن يكون أراد بذلك : أعوذ بك أن تفسد أمورنا 
الي و ا ا موا الي ل 
« بعد الكون » بالنون فقال أبو عبيد : سكل عاصم عن معناه فقال : ألم 
تسمغ قولهم : حار بعد ما كان»يقول ل ا 
لي 2 : © إِنَّهُ ظَنَّ أن لَنْ 2 يحور ي 2169 
أي لَنْ ©" يُرجع . والحؤر الزجوع . 
| 8 2 وقوله : «١‏ إِذَا أَوْفَى عَلَى تِيّةَ أو فَذْقدٍ » (ص 980) . 
الفدفد * الموضع الذي فيه غلظ وارتفاع » وجمعه : فلافد . 


9 - قوله : و كَانَ ميد بن عبد الرّحمن يَقول : يوم النحر يوم 


الحج الأكبر » (ص 982) . 


(159) ما بين القوسين ساقط من (أ) فقط . 
(160) « معناه » ساقط من (أ) : 

(161) (14) الانشقاق . 

(162) في (ج) و(د) « أي أن لن » . 
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قال الشيخ : هذا مذهب مالك . وذهب الخنانمي إلى أنه يوم عرفة . 


وحجتنا أن يوم النحر هو الذي يجتمع فيه ١‏ جميع أهل الموسم من الحُْمْسِ 
وغيرهم » وفيه كان الأذان وقد قال الله تعالى : © وَأَذَانَْ مِنَّ الله وَرَسُولِهِ 


إلى الئاس يَوْمَ الحَجّ الأكبر بي 060 , 


| 530 س قوله في حديث عائشة : 9 ما ين توم ااي أن يق 


الله فيه عَبْدَا مِنَ الثّارٍ مِنْ يوم عرق » وإنَهُ لَيدْنُو نم يناي يهم المَلابِكَةَ » 
رص 982) . 


قال الشيخ معناه : يدنو ذُنُوَ كرامة وتقريب لا دنو مُسافة ومماسة . 


1 - قوله عله . :9 الشمزة إلى العمرة كفارة لما رقنا ؛ وَالْحَجٌ 
لمر ور ا َهُ جَرَاءُ إلا الجن » (ص 983) . 


قال الشيخ : مَعنّى اعْثَمَرَ البيت زاره » والاعتمار الزيارة . قال الشاعر : 
[السريع] 
يعم بالقذقد رُكَْائُيَا كمَايُهل الرّاكبٌ المُسِرٌ 
وقال اخخر في معنى الاعتمار : والعمرة القصد . قال الشاعر : 
٠‏ [الرجز] 
لقد سمَاابِن مَعْمَرِ جين اعْتَمَرَ مَعْرّى يَعِيدًا مِنْ بَعيِدٍ وَصبَرْ 
أراد حين قصد . والمبرور وزن مفعول من البر يحتمل أن يريد أن صاحبه 


أوقعه على وجه الب و مناه أ يتعدى بغير حرف جر إلا أن يريد بمبرور 


(163) (3) التوبة . 
(164) في (أ) ٠‏ أكثر » بضم الراء . والصواب ما أثبتنا لأن أكثر خبر (ما) التي بمعنى 
(ليس) . 
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وصقن المفيدر فيتعدّى حيتكذ إليه إذ كل ما لا يتعدى من الأفعال فإنه يتعدى 
إلى المصدر . 


ومعنى « ليس له جزاء إلا الجنة » أي لا يقتصر لصاحبه من الجزاء على 
تكفير بعض ذنوبه ولا بد أن يبلغ 69" به به إدخاله الجَنّة . 


2 - قوله عه وال يقس الشركة عُهُ وَلا ير صيده وَل يلتققط 
لَْطنّه إل مَنْ عَرّفَهَا , ©؟" رص 986) . 


قال الشيخ : اختلف الناس في قطع شجر الحرم هل فيه جزاء أم لا ؟ 
فعند مالك لا جزاء فيه » وعند ابي حنيفة والشافعي فيه الجزاء . واحتجوا 
بن بعض الصحابة حكم في دوحة ببقرة . ويحتج لمالك أن الجزاء لا يجب 
إلا بشرع والاصل براءة الذمة ولم يرد شرع بذلك 8 


وأما قوله : « لا يُكفر صيده » فإن مذهب مالك أن صيد الحلال في 
الحرم يوجب عليه الجزاء . ولم ير ذلك داود ورأى الجزاء مختصا بالإحرام 
لا بالحرم ب د واللباس بالاحرام لا بالحرم وعدا عير 
وك لأن الصيد محرم في الحرم ولو كان كالباس: والطيب لحل كما 
حلا . وحجة مالك عليه قوله تعالىٍ سر امد رك 
عُرُم م 067. ويعبر عمن حل بالحرم بأنه مُحْرِم كما يقال فيمن حل 
بنجد: منجلك وبتهامة: متهم 5 قال الشاعر . ْ 
[الكامل] 
قوز لان كر تعر وَدعَا فلم ير د م تكدلا 


(165) في (أم 1 أن يتلّع » . 
(166) في (ج) زيادة وهي ولا يختلى خلاها » . 
(167) (95) المائدة . 
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َ م اسه لا مسري 
اكد . واختلف الناس أيضا في الحلال إذا صاد صيدًا في الحل ثم أتى 
الحرم فأراد ذبحه به 1689© ؛ فأجاز ذلك له مالك ومنعه 0 
يرسله ل ا ا 
داخلا في قوله : ١‏ ولا ينفر صيده » . 


وكذلك اختلف مالك وأبو حنيفة فيمن صاد في الحرم هل يدخل في 
جزائه الصيام ؟ فأثبته مالك ونفاه أبو حنيفة . ولمالك عموم الآية وفيها 
الصيام . ورأى أبو حنيفة أن ما يضمن ضمان إتلاف الأملاك ”5 فلا معنى 
لدخول الصيام فيه . واستدل بأنه لو أطلقه لكان ضامنا له حتى يعود الصيد 
إلى الحرم فصار الحرم كيد رجل مالك 279 يبرأ العقاصب بإعادة الملك 
إليه . 


وما قوله : ٠‏ لا يلتقط لَه » فعند مالك أن حكم اللّقطة في سائر البلاد 
حكم واحد . وعند الشافعي أن لقطة مكة بخلاف غيرها من البلاد وأنها 
لا تحل إلا لمن يعرّفها تعلًا بهذا الحديث . ويحمل الحديث على أصلنا 
على المبالغة في التعريف لأن الحاج يرجع إلى بلده وقد لا يعود إلا بعد 
أعوام فتدعو الضرورة لإطالة التعريف بها بخلاف غير مكة . 


وقوله : « يعضد » أي يقطع ».يقال : عضد واستعضد بمعنى واحد ع 
كما يقال : علا واستعلى.وقد تقدم ذكر المنشد . 


7 ات كا 4 سس 1 نز 
3 - قوله َه في مكة : « أجلت لي ساعَة مِنْ تَهَارٍ » (ص 988) 
ا (168) ١‏ به ») ساقطة من (ج) . 
(169) في (ج) ١‏ ضمان إتلاف لأملاك » . 


(170) في (ج) «١‏ ملك »). 
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وفي حديث آخر ذكره مسلم بعد هذا : ٠‏ أنه عليه السلام دخلها وعلى 
رأسه عِمامة ) (ص 990) . 

قال الشيخ : قال بعض أصحابنا : لا يدخل 79" مكة إلا بإحرام إلا 
لمثل إمام في جيشه للضرورة . وقائل هذا اتبع هذا الحديث على وجهه ٠.‏ 
واختلف قول مالك : هل دخول مكة بإحرام واجب أو مستحب ؟ وأسقط 
ذلك مالك 4722© عمن يكثر تردده إليها كالحطابين وأصحاب الفواكه . 


4 - قوله عليه السلام : ( كبوا لأبى شاو » 79 (ص 988) . 
فو 3 بي ساو رص ( 


فيه دليل على جواز تدوين العلم والسنن وكتبه في الصحائف . ويحكى 
عن بعض السلف كراهية ذلك . 


- 


5 - قوله عله ١‏ إن إِيرَاهِيمَ حرم مَكة ونا حرم ما ين لييْهًا ) 
(ص 991) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : مذهب مالك ”22 أن المدينة حرم لهذه 
الأحاديث ا أبو حنيفة وار له بأن هذا مما يعم فلا 0 
عمير ) . 

والجواب عن الأول : أن الحديث اشتهر عند أهل النقل وكثر واتفق على 
صحته » وقد يكون بيانه عليه السلام ببانا فاشيا ولكن اكتفى الناس بنقل 
الأحاد فيه استغناء ببعضهم عن بعض . 


(171) في (ج) «١‏ لا ندخل » . 

(172) في هامش (ج) زيادة و مرة » بعد مالك © . 

(173) هكذا في النسخ الأربع , لأبي شاة » بالتاء والذي ف في الأصول لمسلم « لأبي 
ننه الوذ ١‏ ع الرزى على أنه لا اك 0 

(174) في (أ) ٠‏ مذهب مالك © وبقية النسخ الثلاث بحذف « إن » . 
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أحدهما : أنه يمكن ”27 أن يكون قبل تحريم المدينة . 

والثاني : يمكن أن يكون أدخله من الحل ولم يصده في حرم المديئة . 

قال الشيخ : وهذا الجواب الثاني لا يلزمهم عندي على أصولهه 079 
وقد ذكرنا من قال:إن الحلال إذا دخل الحرم بالصيد وجب عليه إطلاقه . 
واختلف عندنا إذا صاد الصيد في حرم المدينة فالمشهور أن لا جراء عليه 
لأن إثبات الحرمة للا يوجب إثبات الجزاء والأصل براءة الذمة . وقال ابن 
نافع : فيه الجزاء وقاسه على حرم مكة . 

6 - قوله عَيَْه في جبل أحد : « جبل يحيّنا ونُحبّه ؛ (ص 1011) . 

قيل المراد : يُحبنا أهله فحذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامه » 


كما قال الله تعالى : « وأَشْرِبُوا في لوبهم العجل 4 277 أي 
العجل . وقال تعالى : <9 واسأل القرية # 479 , أي أهلها . 


7 - وقوله : ١‏ في حرم المدينة ما بين عَيْرٍ إلى َوْرٍ » (ص 994) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : قال بعض العلماء : ذكر ثور هاهنا وهم 
من الراوي لأن ثورا بمكة, والصحيح ١‏ إلى جد وقد وقع في بعض نسخ | 
كتاب مسلم مكان قوله « إلى ثور » » « إلى كذا » 2479 . 


(175) « أنه يمكن » سقط من (ب) » وكذلك فيما بعد قوله ه يمكن » . 
(176) خرم في 0 . 

(177) (193) البقرة . 

(178) (82) يوسف . 

(179) في «ب) ١‏ إلى كذا ». 
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قال الأصمعي : اللأبة الأرض ذات الحجارة السود 9*9" موجمعها لابات 

في القليل؛»فإذا كثرت فهي لاب ولوب مثل قارة وقور وساحة وسوح وباحة 
ا : يقال ما بين لابتيها أجهل من فلان » أي ما بين طرفي 
المدينة . 


9 - وقوله وَل : ومن أَحدت فِيهًا حَدنًا أو أوَى مُحْيِئًا ) 
(ص 994) . 


قال الشيخ : في(محدث) روايتان فتح الدال وكسرها ؛ فمن فتح نسبه 
إلى نفس الإحداث » ومن كسر 7*© نسبه إلى فاعل الحدث . 


0 وقوله يله : « لا يَقْبَلَ الله مِنْهُ صَرْهًا وَلآ عَدْلاً ؛ (ص 994) . 


قال الشيخ : اختلف في تفسير ذلك فقيل: الصرف الفريضة والعدل 
التطوع » وقال الحسن : الصرف النافلة والعدل الفريضة ء وقال الأصمعي : 
ميرف التوبة والعدل الفدية . وروي ذلك عن البيء عل . وقال يونس : 
الصرف الاكتساب والعدل الفدية » وقال أبو عبيدة 52" : الصرف الحيلة. 
وقال قوم : العدل المثل لقول الله تعالى : 9 أو عَذْلُ ذَلِكَ صبيّامًا # 2*9 
معناه أو مثل ذلك صياما . قال بعضهم : العَدْل والعِدْل لغتان لا فرق بينهما 
كالسلم:والسلم . وقال الفراء : العَدْل ما عادل الشيء من غير جنسه (والهدل 
ما عادل الشيء من جنسه) 0*4 . يقال : عندي عَدل ثوبك » أي قيمته . 


(180) في () و(ج) زيادة « وهي التي قد ألبستها حجارة سود ©) . 
(181) في (ب) د كسره 30.69 

(182) في (ب) «١‏ أبو بيد » . 

(183) (95) المائدة . 

(184) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 
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1 - قوله عه : « ذِمّةَ الْمُسْلِمِينَ وَاحِدَةٌ يَسْعَى بها أَدْامُمْ » 
(ص 994) . 


قال افيح بت وفقه الله : فيه دلالة لمن أجاز أمان المرأة ومن في 
معناها » وقل 3 تقدم القول في ذلك . 


2 - قوله عه : « ولا تخبط فيها 9 شجرة » (ص 1001) . 

الخبط بإسكان الباء مصدر خبطت . وخبط الشجر أن تضربه بعصا 
لفْحَات وَرَقه وا سم الورق المخبوط تحط بفتح الباء وهو من عَلف الإبل » 
والذي يضرب به التتّجر يسمى بيطا بكتّسر الميم » ويقال : خبط واختبط 

وفي الحديث : «لَوْ رأيت الظباء بالمدينة ما ذعرتها». الذعر: الفزع» ومنه 
قول زهير : 

[الكامل] 

ولك الدع ع اماي دُعِيث ترَال وَل في الدع 080 

3 - وقوله : « إن عِيَالَنا الوق ) (ص 1001). 

أي لا راعي لهم ولا حامي , قال الأزهري : يقال :الحي حَُلُوف فيكون ' 
بمعنيين بمعنى المتخلفين المقيمين في الدار . ويكون بمعنى الغيب الظاعنين 
(قال ابن عرفة في قوله تعالى : 9 رَضُوا بأن 10 مَعَ الحواليف ي 057 


(185) في (أ) و(ب) ١‏ فيه » . 
(186) الذي في ديوان زهير : 
ولنعم حشو الدرع وأنت إذا دعيت نزال ولج في الذعر 
(187) (87) التوبة . ش 
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أي مع النساء. ويقال : الح خلوف ء أي خرج الرجال » وبقي 
6ن : 

4 وقوله : « قدمت المدينة َه وَبيعَةَ » (ص 1003).. 

قي ذات ا » قاله ثعلب وغيره . 
0 وفي الحديث الآخر وا“قاضات الأعرابي وعك في المدينة ) (ص 
6) أي مس ححُمى . 


5 - وقوله : « اقَعُّدِي لَكَاع » (ص 1004) . 


إيقال امرأة لكاع) 9*؟ ورجل كع واللكع اللثيم » وأيضا العبد » 
وأيضا الغبي الذي لا يتجه لمنطق ولا لغيره . أذ من الملاكيع وهو الذي 
يخرج مع السلّى من البطن . واللكع أيضا الصغير» ومنه الحديث أن النبيء 
كه طلب الحسن فقال : «أنَمّ لكم؟ أثم لكع؟) أي أنْمّ الصغير؟. وسثل 
. بلال بن جرير عن اللكع قال : هو في لغتنا الصغير » وإلى هذا ذهب الحسن 
إذ قال لإنسان : يا لكع » يريد يا صغير العلم . قال أهل النحو : ومما لا 
يقع إلا في النداء تحاص ولا يستعمل في غيره قولهم للمؤنث : يا خباث 
ويا لكاع . وربما استعمل في الشعر في غير النداء ضرورة»قال الحطيكة ': 


[الوافر] 
أطوّف مَاأطَوّفُ مُمّءَاوِي إِلَى بَيْتٍ قَِيكَتهُ لكاع 
6 -ل وقوله عليه السلام : ١‏ عَلَى أنقاب المَديئّة مَلائِكَةَ » 


(ص 1005) . 


(188) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 
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قال الأقش : أنقات المدينة طرقها وفجاجها . 
7 - وقوله عله : « وَيَنْصعْ طَينْهَا ؛ (ص 1006) . 


أي يخلص ويصفو 3 والناصع الشيء الصاف في النقي اللون ٠‏ ويعني عليه ١‏ 
ا ا ل ل 


وقول الأعرابي : أقلني بَيْعَتِي (ص 1006) يريد:أقلني ما بايعتك عليه 


من البقاء بالمدينة . 
0 سابل 0070 
8 -س- وقول النبي ء ع 00 ل يصبر عَلى لَوَائهَا وَشِدَّتَهًا ( 
(ص 1004) . 


الَأوَاهُ : الجوع وشدة الكسب . 
| 95 سانل وع عي هوف 5 ا “2 و ثم > 

69 7 وقوله عَيكتهُ : « يَخْرَجٌّ قَوْمٌ مِنَ المَدِيئَة باهليهم ييسون ») 
(ص 1008) . 

يعني يتحملون باهليهم ويؤلبون أهل المدينة ويزينون لهم الخروج عنها 
إلى غيرها . يقال في زجر الدابة إذا سقتها: بِسّ بِسْ » وهو زجر السوق 
من كلام أهل اليمن . وفيه لغتان بسست وأيسست . وقول الله تعالى : 

وت الجبَال , بَسّا # ”2 فصارت أرضا . 70 

0 - وقوله عليه السلام : « فمن أَخَْفْرَ مُسِلمًا » (ص 999) . 

يعني من نقض عهده . 

1 قوله في الحديث : ٠‏ كان يُوْنَى أل ار » وف 
2 ثم يعطيه أْصعْرَ مَنَ يحضره من مِنْ اولان ) (ص 1000) . 


(190) (5) الواقعة . 
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قال الشيخ وفقه الله : يحدمل أن يكون أعطى ذلك الصغير لإذتحال 
مَسَرَةٍ عليه ؤذلك في الأصغر أوجد منه في الأكبر » وقد يلوح في معناه 
أنه عليه السلام فعله تَمَاؤّلا بدمو الثمرة وزيادتها بأن يدفعها إلى من هو في 
سن الثماء والزيادة . ويكون هذا نحو ما تأول أهل العلم في قلب الرداء 
في الاستسقاء أَنّهِ تفال لأن ينقلب الجدب خصبا . 


2 - وأما قوله عليه السلام : « اللهم حول حُمِامَا إِلَى الجخفة » 
(ص 1003). 


فقد قال بعض أهل العلم : إن أهل الجحفة يومئذ غير مسلمين . 


53 - وقوله عليه السلام : « ما بين منبري وبيتي © روضة من 
رياض الجنة ) (ص 1010) . 


يحتمل أن يكون يزيد أن العمل فيه يؤدي إلى الجنة 92" . 
4 - وقوله : « لِلعَوَافِي » (ص 1009) . 


يعني السباع والطير والوحش» مأخوذ من عفوته كوه ذا أتيته تظطلت 
معروفه . 9 : فلان كثير الغاشية والعافية » أي يغشاه المسوّال والطالبون . 


5 - وقوله في المدينة : « من أَرَادَهَا بذهم ) (ص 1008) . 


أي بغائلة وأمر عظيم . 


(191) في (ب) ١‏ ما بين قبري ومنبري وبيتي روضة من رياض الجنة » . وفي (ج) 
« ما بين بيتي وبين منبري 2 . 

٠ )192(‏ يحتمل أن يكون يريد أن ذلك الموضع ينقل بعينه إلى الجنة » » « ويحتمل ‏ 
أن يريد أن العمل فيه يؤدي إلى الجنة » . هكذا في 29 و(د)ء وفي (ب) 
الاقتصار على الجملة الأولى 8 أثبتناه هو ما في . 
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6 - قوله عه : ٠‏ صلأة في نْجَدِي هَذَا بر من أل صلاة 
فِيمَا سِوَاهُ » . ثم قال : « إلآ الْمَسْجِدَ الحَرَّامَ ؛ (ص 1012) . 


(قال الشيخ : اختلف الناس في المراد بهذا الاستثناء فعندنا أن المراد إلا 
المسجد فإن مسجدي يفضله بدون الألف) )0193 8 


وهذا بناء على أن المدينة أفضل جلك ور مح ماللا بويت 
بما قدمه مسلم قبل هذا من الأحاديث المرغبة في سكناها الدالة على فضلها 
وقيل :ل المسجد الحرم »فل أفضل من مسجدي .وهنا على أن كا 
أفضل من المدينة ما سوّى قبره عليه السلام . 


7 - ذكر في حديث : ١‏ أن امرأة اشتكت فنذرت : أن تصلي في 
مسجد بيت المقدس إن شفيت . فقالت لها ميمونة » يعني زوجة النبيء 
ْلَه : الجلسي وصلي في مسجد الرسول » الحديث (ص 1014) . 

8 - وفي حديث آخر : « لا تُسَدٌ الرّحَالُ إلا إلى ثلا ْةِ مَسَاجِدَ : 
مَسْحجِدِي هَذَا 34 وَالْمسُجد الحرام 4 وَالْمسُجد الأقصّى ( (ص 4 . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : إنما خص عليه السلام هذه المساجد لفضلها 
على بها نبواها . فمن قال : لله علي صلاة في أحدها وهو في بلد غير بلادها 

فعليه إتياثها . وإن قال : ماشيا » فلا يلزمه المشي 0 
وأما المسجدان الآخران » فالمشهور عندنا : أنه لا يلزم المشي إليهما 
ويأتيهما راكبا إن شاء » وقال ابن وهب كل وأبهماكاقيا كما من + 
وهنا أقيِنُ على أصل المذهب لاتفاقهم على أن من قال :عل المشس إلن 
ممكة , فعليه أن يمشي إليها » ذلك على أن المشي طاعة . وقد نبه النبيء 
لَه على ذلك بقوله : « ألا أدلكم على ما يمحو الله به الخطايا » فذكر 
كثرة الخطى إلى المساجد . وقيل أيضا : إن كان على أميال يسيرة أتى 


00 ما 4 بين القوسين ساقط من (ب) . 
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ماشياء والمشي ضعيف . وقد ذهب القاضي إسماعيل إلى أن من قال : علي 
المشي إى اليسيجد الحرام الى ءا فزنه ,يات إراكيا إن اام ونا 
مُحرما . وأحَلٌ المساجد الثلائة محلا واحدا في سقوط المشي إليها » وإن 
نطق به لد 


وإن ان قز مده المساجد الثلاثة فلا يأتي إليها إذا لم يكن يبلده . 
قال بعض أصحاب مالك : إلا أن تكون قريبة على أميال يسيرة فيأتيها . 


وإن نذر أن يأتنها ماشيا أتى ماشيا كما قال .ورأى أن ذلك خارج عن 
شد الرحال المذكور في الحديث . قال ابن حبيب مثل : أن ينذر صلاة 
في مسجد بموضعه ومسجد جمعته والذي يصلي فيه . وألزم ابن عباس 
المدني إذا نذر الصلاة بمسجد قبا أن ياتيه . واحتج لهذا ابن حبيب بما 
ذكره مسلم بعد هذا لأنه عليه السلام كان يأتيه كل سبت . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : فإن قيل : إِنّ مسجد النبيء عَلَهِ أفضل 
منه فكيف أتاه وأنتم أصلُم ألا. يؤتى إلا ما كان أفضل ؟ قلنا : قد ذكرنا 
عن بس سن ١.‏ أل ين جما بيدر 0900 ف جلي الرجال لقال المطلى وز 
وأما ما كان على أميال يسيرة فيؤتى إليه » وإن كان المسجد الاقرب منه 
مثله في الفضل ومسجد قبا قريب من المدينة . فإن قيل مع تساوي الفضل 
ا لي على اسيك امسر وفيا سان 
ومسجده عليه السلام أفضل ؟ قيل : الغرض من هذا النهي إنما وقع عن 
إعمال المطي وإذا لم تعمل ووجب الوفاء بالنذر مع تساوي البقاع على ما 
حكيناه عن بعض أصحابنا وجبءوإن اختلف الفضل على هذه الطريقة لأجل 
ورود الشرع بالوقاء بالنذر فهو على عمومه . وخص منه إعمال المطي وبقي 
ما سواه على أصله . وهذا اغتذار عما قاله ابن عباس وابن حبيب . 


(194) في (أ) ‏ يعتبر » من تصحيح الهامش . 


124 


وأا يان لهي لم يكن عن نذ غلا ماع مع مه أن لسرب 
حيث اتفق له أو خف عليه فعل القربة 


وقد ألزم مالك المكي إذا نذر الرباط بعسقلان وشبه ذلك من السواحل 
أن يخرج إليها وإن كان فيها إعمال المطي لغير المساجد الثلاثة » لأأن الحو 
أعملت لمعنى وهو الرباط وذلك لا يوجد في المساجد الثلاثة . والحديث 
إنما ورد في إعمالها للصلاة لوجود ذلك المعنى من الصلاة فيها وزيادة عليه . 


9 - وقول المرأة ة في الحديث : « إن شفِيتُ صَلَيْت بيت المَقْدَس 
وَقَوْل مَيُمُوئة لَهَا » رص 1014) . 

قال الشيخ : ذهب بعض شيوخنا إلى نحو ما قالت ميمونة رضي الله عنها 
ورأى أن المكي والمدني إذا نذرا الصلاة في بيت المقدس لا .بيخرجان إليه 
لأن مكانهما أفضل » ولو نذر لمقدري الصلاة ة في أحد الحرمين لأتاه لأنهما 
أفضل من مكانه . 

وقياس قول مالك على هذه الطريقة : أن المكي إذا نذر إتيان 
مسجد المدينة أناه » وإن نذر مدني إتيان مسجد مكة لم يأته لأن مسجد 
المدينة عنده أفضل من مسجد مكة . قال بعض شيوخنا : الأولى أن يأتي 
المدني مسجد مكة والمكي مسجد المدينة ليخرجا من الخلاف الذي وقع. 
في فضل إحداهما على الأخرى . 


560 - قال الشيخ : خرّج مسلم في هذا الباب : ٠‏ حدّثنا قتيبة وابن 
رمح عن الليث عن نافع عن إبراهيم بن عبد الله بن سعيد © عن ابن 
عباس أن امرأة » الحديث . هكذا في إسناده من جميع طرق هذا الكتاب 
« عن إبراهيم بن عبد الله » . وكذلك خرجه أبو مسعود الدمه مشقي عن مسلم 
من حديث بن عباسوعن ميموئة» اتبع في ذلك الرواية ولم ينيه على ذللك. 0 


(195) في (ج) و(د) «وابن معبد » . 
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. يحفظ هذا الحديث : ٠‏ عن إبراهيم بن عبد الله عن ميمونة » ليس فيه ابن 
عباس . قال بَعْضهم : هكذا رويناه في حديث الليث بن سعد . قال . 
النسائي : و روى هذا الحديث الليث عن نافع عن إبراهيم عن ميمونة » 
ولم يذكر ابن عباس . قال غيره : ؤكذلك رواه ابن جريج » وكذلك خرجه 
البخاري : « عن الليث » ولم يذكر فيه ابن عباس . قال الدارقطني في كتاب 
العلل : قد رواه بعضهم ؛ عن ابن عباس عن ميمونة رضي الله عنها » . وليس 


العينسا . 


- 
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8 كتاب النكاح 


1 - فيه قوله َه : « مَن اسقطاع مِنْكُمْ الباءة فَلمِتَرَوَجْ . 
الحديث (ص 1018) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : إن المشهور 2 من قول فُقّهاء الأمصار 
أن النكاح مستحب على الجملة . وذهب داود إلى وجوبه . وسبب الخلاف 
تعارض الظواهر ؛ فلداود قوله تعالى : ف« فَالْكِحُوا ما طَابَ لكمْ مِنَّ 
النّسَاءِ # © والأمر على الوجوب » وله الحديث المذكور ء وله قوله عليه 
الا اوسن 
سنتي فليس مني » (ص 1020) . 

ولفقهاء الأمصار عليه أن الله تعالى خير في الآية بين النكاح وملك 
البدين + والتسرر: غين :راتكن باتفاق » فلو كان النكاح واجبا ما صح التخيير 


(1) في (ج) و(د) « المشهور » بدون « إن ». 
(2) (3) النساء . 
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بينه وبين ملك اليمين إذ لا يصح على مذهب أهل الأصول التخبير بين واجب 
وما ليس بواجب ٠»‏ لأن ذلك مُوَّدُ إلى إبطال اليك » وأن يكون 
تاركه غير اثم . 

ولهم أيضا قول الله تعالى : © للا عَلَى أَرْوَاجِهمْ أو مَا مَلَكَتْ أَيْمَانهُمْ 
فَإِنهُم غير غير مَلُومِينَ # 0©) ولا يقال في الواجب 0 
وهذا نحو ما قال عروة لعائشة في السعي : ( إنه لو كان واجبا لم يقل 
لآ جناح عليك في فعله ) 5 
العقد خاصة دون الوطء © »وذلك لا يحصل معه ما ذكر في الحديث من 

تحصين الفرج وغض البصر . 

وقد قال بعض أصحابنا : إن قوله عليه السلام في هذا الحديث : « ومن 
لم يستطع فعليه بالصوم » فيه حجة على أن التكاح ليس بواجب لأنه خيّر 
بينه وبين الصوم » والصوم المذكور هاهنا ليس بواجب . ونحا في هذا 
إلى ما ذكرنا من التخبير بين النكاح وملك اليمين»وليس هذا الأمر كذلك 
لأنه في الخديث رتب فقال : ه ومن لم يستطع فعليه بالصوم ؛ وهذا غير 
مستحيل أن يجمع فيه بين واجب وغير واجب . ويصح أن يقول قائل : 
أوجبت عليك أن تفعل كذا فإن لم تستطع فأندبك إلى كذا . 


وأما الحديث الذي فيه : « فمن رَغِبٍ عن سئْتِي » حمله على من 
أراد أن يفعل 0 


0 و 0 الأحوال ؛ فيجب تارة 
عندنا في حق من لا يتكف عن الزنا » لأنه قد وقع لبعض أصحابنا إيجابه 


(3) (6) المؤمنون . 
(4) في (أ) و(ج) و(د) « الوطىء » . 
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عل مله ١‏ ييه لاي لماعي ل د 1 
00 إلية في حق من يكون مشتهيا له ولا يخشى على فس الوقرخ في المحرم ‏ . 
0 :بولا ينقطع به عن أفعال العخير ؤيكون مكروها فمن لا يشتهيه "و ينقاطع نه عن 
0 وس يت مزه ياوا م مل مويف 00 
دي .يندب إلية وار لي الوارنة : في 5 بالترغيب م فيه 0 يقال كرد في 

2 اخقه .مباححا . 5 ْ 


00 : 30 ْ 
:أل ابام في الله السرلن :خم تيل مذ اد اجن باءة. أن عن تزوج ‏ 
امرأة برام اعنرلية والماءة هنا الترويج. 1 وفيه 4 أزيع لخات” : الباءة جالمد 


2 ا اه 
0 و ب ل 


إوقوله. ...3 خرن له وتجاوايع أقال. اه : د وغيرة : ل 5 الوا ' 
7 وسندود وال أبو: عبيلأراق أن الصوم يقطع التكاج ٠‏ ويقال : لفل إذا . 
9 رضت أنفياة قد وجيىء وججاءة 1 0 0 الوسجام أن . توا 0 ٠‏ 
:2 سس عاقيفان بحالهما . 3 والخصاء شق الخه سيت ل و راتماتوم 2 الجب.. 
0 إل تجمى فرع :ا مايل بها الخصيا” 1 


7 يه 006 
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فيد إغراء بالغائب . ومن أصول النحاة أن ١لا‏ يغرى بغائب » وقد جاء 
شاذا قول بعضهم : عَلَيْهِ رَجُلاً ليسي » على جهة الإغراء ٠‏ 

2 - قوله في الحديث الآخر : و رُد علَى عُكمَانَ بن مَطمُونٍ الل » 
رص 1020) . 

التبتل هو الانقطاع عن النساء وترك التكاح » ثم استعير منه الانقطاع 
إلى الله سبحانه ومنه الحديث : ولا رهبانية في الاسلام ولا تَبثّل » . قال 
لخ : البتول كل امرأة منقطعة عن الرجال لا شهوة لها فيهم . وقال أحمد 
5 يحبى: سميت فاطمة البتول لانقطاعها عن نساء زمانها وعن نساء الأمّة 
دينا وفضلا وحَسّبا رضي الله عنها . 


3 - قوله : (١‏ فأتى امرأة وهي تَنْعَسٌُ مَنِيفَة » (ص 1021) . 
لقنن + رتيل امف اللا قال + لمعي لاس ا 21 
لبجلد أول ما يدبغ .“قال الكسائي: يسمّى ما دام في الدباغ . قال أبو عبيد : 
سه أول ما يديغ ميفة على وزن غعيلة : ثم هو أفيق وجمعه أفق ‏ ثم يكون 
أديما . ؛ٍ 1 
564 2 قوله : ٠‏ قلنا ألا نسخصي قتهانا رسول الله ع عن ذلك 
ثم رتحص لنا أن ننكح المرأة بالقوب إلى أجل » (ص 1022) . 
قال الشيخ : ثبت أن نكاح المتعة كان جائزا في أول الإسلام ثم ثبت 
أنه نسخ بما ذكر من الأحاديث في هذا الكتاب وفي غيره وتقرر الإجماع 
على منعه ولم يخالف فيه إلا طائفة من المبتدعة » وتعلقوا بالأحاديث الواردة 
في ذلك وقد ذكرنا أنها منسوخة بالحديث الذي فيه : «نهى عمر -- ردي 
الله عنه ‏ عن المتْعتِين ... » الحديث (ص 1023) . ومحل ذلك على 
أن من خاطبه عمر قد خفي عنه الدسخ » وأن عمر نهى عن ذلك تأكيدا 
وإعلانا بنسخه . 
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وقد يتعلق بقوله سبحانه : «إ قَمَا اسْتَمْمعكمْ بو مِنْهُنّ 4: الآية © , 


ومحمل. ذلك عندنا على النكاح الجائز المؤبد قالوا : وقراءة ابن مسعود 
هذه الآية : #8 قَمَا اسَتمتَعْتمْ به منْهُنَ إلى أجل #؛وقراءة ابن مسعود هذه 
ليست عندنا بحجة لأنها من طريق الآحاد والقرآن لا يثبت بخبر الواحد . 
ولا يلزم العمل بخبر الواحد في مثل هذا المنقول على أنه قرآن على الصحيح 
من القول في ذلك. وذهب زر إلى أن من نكح نكاح متعة فإن النكاح يتابْدٌ. 


قال الشيخ : وما أراه ذهب في هذا " إلا إلى أن ذلك من باب 
الشروط الفاسدة إذا قارنت النكاح فإنها تبطل ويمضي النكاح فكان حكم 
الشرع التأبيد © في النكاح . واشتراط هذا التأجيل فيه خلاف حكم 
الشرع فبطل ذلك الشرط ومضى النكاح على حكم الشرع . 

واختلفت الرواية في كناب مسلم في النهئ عن المتعة . قفيه : 9 أنه 
ا نهَى عن ذلك يوم فتح مكة» (ص 1024). وفيه : «أنه نهى عن'ذلك يوم 
خيبر) 7 (ص 7 فإن تعلق بهذا من أجاز المتعة وزعم أن هذا الاختلاف 
يقدحٌ في الأحاديث الناسخة لأنه يراه تناقضاء قلنا : هذا خطأ وليس بتناقض لأنه 
يصح أن ينهى عن ذلك في زمان ثم ينهى عنه في زمان آخر تأكيدا وإشهارا 
فيسمع بعض الرواة نهيه في زمان ويسمع آخرون نهيه عن ذلك في زمان 
| أخرء فينقل كل فريق منهم ما سمعه ولا يكون في ذلك تكاذب ولا تناقض . 

5 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : رج مسلم في باب متعة النساء : 
« نا ابن بشار قال نا محمّد بن جَعْفر نا سْعْبَةٌ عن عمرو بن دينار قال : 


(6) (24) النساء . 

(7) في «<) « في ذلك » . 
(8) في (ج) ١‏ في التابيد » . 
(9) في (ب) ١‏ يوم حنين »؛ . 


سَمِعْتُ الحسيقَ بن تُحَمّد يحدث عن اير بن عبد الله وسلَمَةَ ين الأكووع 
. قالا خرج علينا ... » الحديث . ثم أردفه بقوله : « حدثني أَمَيّة بن بِسْطَامَ 
العبسي 9" نا يزيد يعني ابن زريع نا روح بن القاسم عن عمرو بن دينار عن 
ألْحسن يعني ابن محمد .يحدث عن جابر وشلمة بن الأكوع بهذا » 
(ص 1022). 5000 


قال بعضهم: هكذا الإسنادان في نسخة أبي العلاء » وسقط من نسخة 
أبي أحمد الجلودي والكسائي من إسناد يزيد بن زريخ ذكرٌ الحسن بن محمد 
بين عمرو. بن ديار وسلمة بن الاكوع وجابر» وسقوطه وهم لأن الحديث 
حديث الحسن بن محمد عن جابر وسلمة . وكذلك رواه شعبة عن عمرو 
.ابن ديناز: قإل :' سمعت الحسن بن محمد يحدث عن جابر وسلمة بذلك .. 

6 - قوله : « كََنّهَا بكرة عَيْطَّاء ؛ (ص 1023) . 

المي : الطويلة العنق باعتدال . قال أبو عبيد في مصفه : هي الميطاء 
والعنقاء » والعُطبُولُ . قال غيره : هي العَنطْطَة أيضا . قال أبو عبيد : العنطنطة ْ 
الطويلة ولم يذكر العنق . ار 


7 - قوله : «هَذا تَخلّقٌ مَحّ » (ص 1024) . 


المَخّ بفتح الميم : البالي » ويقال : مَحَّ الكتاب وأمح إذا درس . قال 


علا هي 


لع كرا اسيك زان 00 2 8 
ابن القوطية : ؤمح الثوب وأمَحّ إذا بلي . وأنشد غيره لقيس بن ذريح, : 


(10) في (ب) ١‏ القيسي » » والذي في أصل مسلم ( العيشي 8 وقال النوري : 
و والعيشى ») بالشين المعجمة . 
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2 :ليبس بالجافي :ولا لمهي 


: [الطويل]‎ ' ٠ 
لسو ح تالهقسا خضي كاتا رفاء يمان قَدْ -- عق‎ 
. )1026 س قوله .: .0 ل جَاف © وض‎ 568 
.قال اين السكيت : الجلف هو الجافي . قال غيره : وجاز تكرير المعنى‎ 
2 لاحتلاف اللفظ' . وقد تقدم نظير هذا . قال الهروي : أصل الجلف‎ 
المسلوخة نل رأس ولا قوائم ؛ ويقال : لِلدّنُ أيضا جلف » ويشبه الرجلٍ‎ 
لا تَرْهَدَنَ‎ ١ : الأحمق بهما لضعف عقله . والجافي الغليظ.وفي حديث عمر‎ 
, في جَفاء الحَقو 4 أي في تغليظ 2 زارٍ . 0 " وقال الهروي في تفسيره. صفته ن‎ 8 
٠١ ٠. ع ي لين بالغليظ. الخلقة ولا المختفرتم‎ 
.” ويقال .: اليلن. خنن بالذي يجانوا أصعاية: وبعيلهم قآل غيره : : والجافي .في‎ 
غير هذًا فن صفات الأسد أيضاء كذلك قال ابن حََالَوَيْهِ في كتاب الأسد‎ 
قال غيره : والجفاء بين الناس : التباعد‎ 


9 - وقوله : ٠‏ إنّك عل كل 3 رس 27و . 
و المتاقم” عن طريق” الحق. ." ااا 


ا ام 
الْمَرْأَةٍ وَجَالَيهَا 0 (ص 1029-1028) . 
عن ذلك مان ا يي 
فالذي يتأبد تحريمه على تفصيل نذكره وهو خمسة أقسام : 

أحدها يرجع التحريم فيه إلى العين كالأم والأحت خت وشبههماءولا خلاف 
في تأبيد تحريم ذلك » وباقيها يرخع لتر ديا إل أ كالرضاع 
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المشبه بالنسب 4 ولا خلاف. في التأبيد به أيضا 0 والصهر 4 ونكاح 
الملاعنة لمن لاعنها » والمتزوجة في العدة . 

فأما الصهر فهو أربعة أقسام : تزويج الرجل امرأة ابنه » والابن امرأة أبيه 
فهذان القسمان يَحُرَمَان جميعا بالعقد . 

والقسم الثالث : تزويج الربيبة فإنها لا تحرم بالعقد ولا خلاف في ذلك ٠‏ 

والرابع : أم الزوجة » فمذهب الفقهاء وجمهور الصحابة أنها تَحَرم بالعقد 
على البنت . وذكر عن علي ومجاهد أنها لا تحرم إلا بالدخول على البنت ٠‏ 


وسبب الخلاف في ذلك قول الله تعالى : 8 وَأُمَهَاتُ نِسَائِكُمْ وَرََائيكم 
اللأتي في بوركم من يتابكم اللاتي ولتم بهِنَ 4# 05 . هل هذا 
النعت والتقييد راجع إلى النساء المذكورات اخرا أم عائد على المذكورات 

والأرجح ما ذهب إليه الجمهور لوجوه : 

منها : أن الاستثناءات والشروط عند جماعة من أهل الأصول تعود إلى 
أقرب المذكورات إليها وكذلك أصل النحاة أيضا » ولأن العامل إذا اختلف 
لا يصح الجمع معه بين المنعوتات في نعت واحد وإن اتفق إعرابها » وهذا 
من ذلك لأن النساء المذكورات أولا مخفوظات بالإضافة والمذكورات آخرا 


مخفوظات بحرف الجر : 
٠‏ وأما الملاعنة فيتًبد تحريمها عندنا على من لاعنها وخالف فيه غيرنا . 


وكذلك المتزوّجَة في العدة مختلف في تأبيد تحريمها أيضا . 


(11) في (د) « في تأبيده به » . 
(12) (23) النساء . 
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وأما الذي لا 1 معه التحريم ويرتفع بازتفاعه ويعود بعودته.فمنه ما 
الاختين والجمع بين المرأة وعمتها . ومنه ما يرجع إلى غير ذلك كالمجوسية 
والمرتدة وذات الزروج وشبه ذلك . 


فأما من يحرم الجمع بينهن من النساء بالنكاح فيعقد على وجهين : 
أحدهما: أن يقال كل امرانين هما نشب لو كاوت إحداهما ذكرا حرمت 
عليه الأخرى فإنه لا يجمع بينهما » وإن شعت أسقطت ذكر بينهنما: تسب 
وقلت بعد قوله : لوكانت إحداهما ذكرا حرمت عليه الآخرى من الطرفين 


وفائدة ‏ هذا الاحتراز بزيادة النسب أو من الطرفين جميعا (مسألة نكاح 
المرأة وربيبتها فإن الجمع بينهما جائز ولو قدر أن امرأة الأب رجل لحلت 
له الأخرى لأنها أجنبية ولأن التحريم لا يدور من الطرفين) ".هذا حكم 


النكاح وتدخل فيه عمة الأب وخالته وشبه ذلك من الأباعد لأن العقد يشتمل 
على ذلك . 


وأما الجمع بملك اليمين بين من ذكرنا تحريم الجمع بينهما بالنكاح 
ففيه اختلاف ؛ فقيل : لا يجمع بين الأختين بملك اليمين » وهو جل أقوال 
النانو 4190 لول الله تعالى : 9 وأن تجمعوا بين الأختين 4 7" وقيل : 
ذلك بخلاف النكاح لقول الله تعالى : 98 أو ما ملكت أيمانكم 4 9" فعمَ 
فصار سببٌ الخلاف أي العمومين أولى أن يقندم وأي الآيتين أولى أن تخص 


(13) ما بين القوسين ساقط من (د) . 
(14) في (ج) ١‏ جل قول التّاس » . 
(15) (23) النساء . 

(16) (3) النساء . 
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أبن بيد الله أراد أن دع ةي 1 


م2171 في 6 و ضعيف 0 
(18) :في (د ٠١‏ لم ذكر ؟ لوقاام الضمير : 
19 5 في ١)‏ قال 0 ا 5 
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5 راشدر .عن اعلبان. 3 غم . "فيضي 5 3 0 لو ب 10 14 0 


بل بن أي خلال عن ديه من هيا ققد 
حير » وتائجه طؤلاء الذنين ذكر نامي "وإنمام. 3 


اي في عا أ الشوم: : ل يجورم لا أل + لاخمون :“وتعلق .. 
.من لا يجهره بهذا. بالجديث وشبهه :.. وقيل ٠:‏ يجوز ٠‏ وتعلق من يجيزه يمأ . 3 
:روي . أ له كم مسو وم بعج »فرج بن لا مجووذلك - 0 
.. هينه بان النهي الذي ورد .من, النبيء 3- قول والذي فكر من' خديث 0 
ميتمونة فعلى. 0 والقول مقدم غلق الفعل لأنه يتعدى والفعل قد أيكون لمر د 

ِ ع 2 خعص في النكاح وفي غيره بخصائص . وقد روي 8 ُ 
احديث . ميجونة من طريق آخر أنه تزوجها وهو حَلال . وهذا.ما يقوي 0 
4 ل اي اديه 


2 في (ج / اين عمرو : 0 3 ش ٠‏ 

2 000 :(ج) «.وقال 4 0 وي 1 
(22) نولا يخطب » ساقط من ويم .. 0 ' 0 با 
(23) ) في «د) « وهو يما يقري » . 
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ويصح بناء الروايتين في الفعل فيقال : الرواية من روى أنه حلال هي الأصل 
وتحمل الرواية الأخرى على أن قوله « نكحها وهو تمحرم » أي حال في 
الحرم لا عاقد 62 الإحرام على نفسه يِه ومن حل بالحرم ينطلق عليه 
اسم محرم وإن كان حلالاءفتبنى القولتان على هذا ويخرجان عن التكاذب . 

وأما قوله لَه : « وَلآ يكح » فمعناه : ولا يعقد على غيره . ووجهة 
أنه لما كان ممنوعا إنكاح نفسه مدة الإحرام كان معزولا تلك المدة عن 
أن يعقد لغيره » وشابه المرأة التي لا تعقد على نفسها ولا عَلى غيرها ٠‏ 


3 - قوله ١:‏ لا يخ بَنصكّ على يع بض ولا يَخطْب00 
يَعْضْكُمْ عَلَى خطية بَغض » (ص 1032) . وفي حديث آخر : ( لآ يبغ 
حَاضِرٌ لَِادِ ولا تَتَاجَشُوا ») (ص 1033) . 

قال الشيخ : قوله لم : « لا يبع على بيع أخيه » معناه : لا يسم على 
سومه . وقد صرح بذلك في حديث آخر من هذا الكتاب . وعلته ©© ما 
يؤدي إليه من الضرر . وقد كره بعض أهل العلم بيع المزايدة في الحلّق 
خحوفا من الوقوع في ذلك » وإن قلنا إنما منع من ذلك مع التراكن إلى البيع 
خرج بيع الجلق من ذلك » وكذلك الخطية. على خطية:الغير محمله عند 
أهل العلم © على أن المنع إذا حصل التراكن بدليل حديث فاطمة بنت 
قيس لما أخبرت النبيء عَيهِ بأنها خطبها ثلاثة فلم يتكر دخول بعضهم على 
بعض في الخطبة» وقوله لها : رأما أبو جَهُم قلا يَضَعٌ عَصاه عن عَاتِقَه. 
ومعناه : أنه كثير الأسفار » وقد يعبر عن ترك السفر وعن الإقامة بالمكان 
واجتماع الأمر فيه بإلقاء العَصًا . 


(24) في (ج) وولا عاقد © . 

(25) في (ج) ولا يبع بعض ولا يخطب » ٠‏ 
(26) في (ج) « وعليه » ٠‏ 

(27) عند العلماء . 
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قال الشاعر  :‏ 1 [الطويل] 
0 ا جد ورم 2 7 2 2 0 00 0# 
فالقث عَصَامًَا وَاسَْمَرٌ يها النّوَى كما قر عَيْنَا بالإياب المُسَافِرٌ 


وذهب بعضهم إلى أن المعنى لا يرفع عصاه عن عَائِتٍ ٠‏ يعني به الأدب 
ولم يرد به الضرب بالعصا » وعلى ذلك قول الشاعر : 
[السريع] 
تركتٌ أهل الصّبا وشأنفُمُ فلم بَعُدْ لي العصا ولم أَمدٍ 


معناه 777 : لم ترفع علي عصا اللوم والعذل لأني عدلت عن اللهو 
والصبا . وقيل : إن المراد به إن كثير الضرب ٠‏ وفي هذا حجة على جواز 
الضرب اليسير للزوجة لأن ظاهره إنكار الإكثار من الضرب . 


وأما قوله َي : : لا بيْ حاير ِيَادٍ » فإن مالكا يمنع من ذلك . ومحمله 
عنده على أهل العمود ممن:لا يعرف الأسعار . وأمّا من يَقَرب من المدينة 
ويعرف السعر فلا يدخل في ذلك . فإن قيل : كيف يقال هذا وهل تجوز 
مضرة شخص في ماله لمنفعة شخص آخر ؟ قيل : إنما نظر في هذا مله 
للأكثر على الأقل ورأى مضرة أهل البوادي في ذلك أخف لأن ما يبيعونه 
إنما هو غلة عندهم ولا أئمان لها عليهم وأهل الحواضر يخرجون في ذلك 
ألمانا تشق عليهم وإنما بباح الضرر على هذه الصفة لا مضرة مطلقة . 


واختلف عندنا في الشراء للبادي هل يمنع كما يمنع البيع له ؟ 


فقيل : هو بخلاف البيع لأنه إذا صار الثمن في يديه شابه أهل الحضر فيما 
يشترونه فيجوز أن يشتري له الحاضر فإن وقع البيع أو النكاح على الصفات 
| المتقدمة التي ذكر النهي عنها ففي فسخه خلاف . 


(28) في (د) « يعني 2 . 
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عب 


وأما قوله : « وَلآ تَتَاجَشُوا » . 


فصفة النجش عند الفقهاء : أن يزيد في السلعة ليغتر به غيره لا ليشتريهاء 


0 فإ وقع ذلك :وعلم أن: الناجش من قبل :البائع كان المشتري بالخيار. .بين 


“أن ينض البيع أو نيزده ... وجكى القرويون 477 عن مالك أن بيع البحش 


2 


فقال : الناجش عاص فكيف يكون من عصى الله يتم بيعه ولو صح هذا 
.. بعد 79 العقد في الإجرام والعدقٍ ١‏ 5 


قال 0 بكر: أصل النجش مح الشيء و[طراؤه : تناه لا يطدن أحدكم 
النجش تنفير النَّاس عن الشيء إلى غيره . والأصل فيه تنفير الوحش من مكان ش( 
إلى مكان . . ش : ْ ١‏ 


ْ 8 0 514 ِ قوله ١‏ تهَى عله عَنِ الشّعارٍ 6 إ(صض 24 0 


00 0 أرجله ليبول وزعتم بع بغضهم : أنه إنما يقع ذلك من ا | لكلي.عنذ بلوغه الانرال 308 
اك والإيلاد ش إن ب هذا كان العشبي واقعا. تمكنا . وقال: الهروي” : قال . 


. بعضهم : والشّمْر أيضا البعد . ومنه قولهم : بلد شاغر , إذا كان بعيدا من 


ْ ْ : ال]اصر 09 والسلطان وهو 55 قول الفراء 5 وقال أبو زيد ويقال . اشتغر 


3 


(و2) في (ب) ٠‏ القرويني ».+ وفي (ج).كذلك 10 ٠‏ 


30 غي © تاكفد و آنل 
.(31) في (ب) « من الناس 6 . 
(32) في .(ب) ١‏ وهذا 00 


حور و لوو ف 


قال القع سيا ١‏ عل يض اللية اقرط اتاج لتنا 
بأنه يصير المعقود به معقودًا عليه لأن الفرجين كل واحد منهما معقود به 
ومعقود عليه : . على هذه الطريقة يكون فساده يرجع إلى عقده ويفسخ على 
هذا بعد الدخول.وقبله . ورَّعَمِ بعضهم أن ذلك راجع لفشاد الصداق ولأنه 
كمن تزوج بغير صداق وعلى هذا يمضي بالدخول (على إحدى الطريقتين 
عندنا في هذا الأصل . وقد روى علي بن زياد في كتاب خيرٌ من زنته عن 
مالك أنه يفوت بالدحول) 0050 


: وحاول بخض شيوخنا أن يرج من مذهبنا فيه قولا انا » وهو أنه يفوت . 
بالعقد بناء 0-7 أخد 1 عندنا فيما صذاقه فاسد أنه يفوت بالعقد وأن 


ل بير 8 
الفرُوجَ ٠‏ (ص 5) . ا ا 
ا قال الشيخ ‏ رحمه الله : الختلف الناس“فيمن تزوج امرأة: بشرط أن 
اج يخرجها من بلدها وما أشبه ذلك من الشروطه فقال بعض الغلماء : إن 
ذلك يلزم للحديث المتقدم فإن علق هذا الشرط بطلاق أو عتاق لرم ذلك : 
عند مالك . ولا يلزم عنده ©" إذا لم يعلق ذلك بطلاق أو عتاق بل أوقعه ٠‏ 
شرطا مجردا لقوله عي كل شرط ليس في كتاب الله فهو باطأل . 


6 قوله عه : ٠‏ الأيمْ أحَُ يتفسيهًا مِنْ وَلِيّهَا وَالْبكْرٌ عدن في 
نفسيهًا وَإذنَا صُمائها » . وفي طريق آخخر : « اليب أحَقٌ مِنْ وَلِيَُا يتفسيهَا . 
1 وَالبكر تُستَامرٌ وَإذنُهَا سَكُويها 6. وفي بَععضٍ طرٌقِهِ : : 0 ستأولها ْ 
3 - .في تفسيهًا انها عيمه 0 ص 7 . 


(33) مأ ب 120 ساقط: من ١ب‏ . 
34١‏ في (د) ١‏ .ولا يلزم عند غيره » 


لهو 0 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في افتقار النكاح إلى ولي » 
فأوجبه مالك على الإطلاق» وأوجبه داود في البكر خاصة ء وأسلقطه أبو 
حنيفة في الثيبات وفي الابكار البوالغ الجائزات الآمور . واعتبر أبو ثور إذد 
لو خاصة , فَلمَالك قوله تعالى : طل َلآ يلكِحُوا المُطركينَ 4 027 
فخاطب الأولياء » ولو لم يكن لهم في ذلك حق لما خاطبهم بذلك ٠‏ 


وقوله مله : « لا نِكَاحَ إلا بول » . وقد قال بعض أهل العلم : إن 
لفظ النفي للذات الواقعة إذا ورد في الشرع فإنه وإن حمل على نفي الكمال 
أو تردد بينه وبين الجواز على ما سبق القول فيه قبل هذا فإن ذلك إنما يكون في 
العبادات التي لها موقعان موقع إجزاء وموقع كمال ؛ وأما النكاح والمعاملات 
فليس لها إلا موقع واحد » وهو نفي الصحة . 

وأمّا داود فله قوله عَيلَهِ : « الثيّب أحقٌ بنفسها » الحديث المتقدم . 
ففرق فيه بين البكر والثيب فلو كانا يستويان في افتقارهما إلى الولاية لم 
يكن للتفرقة معنى . وقد نص في الثيب ٠‏ أنها أحق بنفسها من وليها » وف 
البكر أنها تُستأمر . وهذا نص ما ذهب إليه من التفرقة . 


وأحات أصحابنا عن ذلك بأن المراد أنها أحق بنفسها في نين الأرواج 
لا في تولي العٌقد كما قال داود : إنها أحق بهما جميعا . قال أصحابنا : 
والدليل لما قلناه أن لفظة « أحق ») من أبنية المبالغة » وذلك يُشعر أن للولي 
حقا ما معها ء وليس إلا ما قلناه من تولي العقد . 

وأما أبو حنيفة فله القياس على البياعات فإنها تنعقد وإن باشرتها المرأة 
بنفسها . وكذلك إجارتها لنفسها وإذا ثبت أن بيعها وإجارتها لا يفتقران 
إلى ولاية والنكاح 09 لا يخلو أن يكون بيعا أو إجارة وأني ذلك كان 


(35) (221) البقرة . 
(36) في (ب) «١‏ فالتكاح » . 
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رح ا رار لقان عي مناه رمرم انراز وناك 
لعي بالقياس 0 فيه عند عل الأصول 


وأما أبو ون 2077 هله قاذ : ١‏ أَيمَا امْرَأَةٍ كحت بِعْيْرٍ إِذْنِ وَلِيُها 
فنكاحها باطل فإن اشْتَجَرُوا فَالسَلْطّان وَل مَنْ لأ وَل لَهُ ». 


ودليل هذا الخطاب أنها إذا تُكحت بإذن وليها فنكاحها صحيحء وأيضا 
فزن الولي إنما أثبت لما يلحقه من المعرة بأن تضع نفسها في غير كَفْهِ 038 
فإذا أذن سقط حقه في ذلك فلا معنى لتولية العقد . 


والولي إذا تولى العقد تولاه على قسمين : أحدهما يفتقر إلى إذن 
المنكحة ‏ والثاني لا يفتقر إلى ذلك . 


فأما الذي يفتقر إلى ذلك فالعقد على سائر الثَّيبات إل ذاتٌ الأب إذا تثييت 
قبل البلوغ ففي افتقار عقد أبيها إلى اسعذانها ثلاثة أقوال : عندنا إثباته 
على الاطلاق » وإسقاطه على الإطلاق » وإثباته ما لم تبلغ فإذا بلغت سقط . 
وأما التي تثييثٌ اه اه 

0 أن الأب يجبرهًا على الاطلاق . ولعله أراد التي تثيبيت قبل 
0 


وأما الذي لا يفتقر 69 إلى إذن فالسيد في أمته » والأب في ابنته البكر 
او ا ردم . ورأيت بعض العلماء حكى 


(37) في (ب) «١‏ أبو يوسف » . ١‏ 

(38) هكذا جاء في كل الأصول «كفْوٌء بضم الفاء وهو المماث لكالكفء , وكذا فيما 
يأني . | 

(39) في () « تقر » . 
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2 قول الله تعالئ ‏ 0 وَاللائي :يسن 


. ) إذا :يلغت لبا وقع.,هاهنة في كتاب-مسلم من قولة: « يستأمرها بها‎ ٠ ٠ 


0 دليل الخطاب؛ الذي قثنا. ا ده مة 3 


:)لفقي في فلك 7 على ام سرف 49 2-00 5 ع الاتفاقي اماي 
من المجيض ا قرله: جوش 


2 000 


أ تين و نايك © 9 عالت م الع يحض أبن ننياتة فدل 35 1 
ظ 0 ظ 


0 بكرف ى 0 بام ايت ين . وعند ٠‏ الشاتضي امتضحانا الغ افق 2 0 


1 : من فلك أ لمات بالبيل قلى ابلوخ وقال: أتو خنيفة. : لايجيرها الأب‎ ٠ 


: :ويحمل' 1 تعلدنا :على التذب : : 4 وقد. قال بف إداوذ ' أبوها ليسن بمعفوظ.. 0 
: في هذا +الحديث. ٠»‏ ولأن أقوله :9 "الثييب أحق. بنفدشها هأدليله :أن البكر لا .,. 2 
كر 1 بتفسهاء 6 وقد جيل ايك 0 إحق بقسها كالئيب” وهنا او 1 . 


0 


0 “فاك نإقا مدطبتايك يت أنه لفن غندنا على د 0 
ٌْ . إياها على "التكاح. ؛ فمن رأى أن" الغلة قي الجبر .سجر البكارة أثبته . هاهنا ' 
7 الوجودها » ومن رأ أن: العلة ة جو ل اليكر الصغيرة الأمزر نام هاهنا المرفة: 
اهذة بالأمور. لكبر مسنها .. 000 


ا اوإذا كانت اليوبة ين زنا فالمذحب أبا ل ا 
: في رفع الجبر اما رو ولو الى 


0 )240 في 0( 3 5 : 
(41) (4). الطلاق . 
(42) في 0" و« الخبر © .. 


٠ 0 0 :‏ والتشهور اعندية أن الكفاءة أمعتبرقة بالدين « دو 4 الشبية < 3 دفي اعتباو 00 


00 50 من د أنه “إننا ار علة إذا اق ين وضق آعرنو أوفو. 
ا ا 


والولاية.على اقسميى : عام : 5 وخاضة 1 ؛ فالعامّة ولاب 50-6 والعاميةا!. 
زلاية النسب أو .ما جل مخلة ه كالوصي أواعا يدب تبه .ابه به_كالموكى الأعلى أو 
ماقا الشراع ع :نائيا جنه_كالسلطان., : قولاية: الن ل يتقف 5 
٠“‏ الولايات المذ كرات م إل أن يكون واضئ- 
الم على أؤلياء. الثسن إخلاض عَنذنا 

.وإنها دخل الولي لينفي عن نفسي الْمَعَرَة 


حل عع قاع عق + 

من الزوج. في المتؤسرة» واعتبارٍ الحرية الأصلية قي متز واج العربية اصَطرْاب 00 1 
التدميا وتيخ فلا بت فين في ويا لام وعيامة في ا 
: تزويجهة:المقدام بن الاسود رد 9 على من يقول .:. إن _النكاح 'يسخ.. 
.وقد جكى 5 د عام .عن ابن الماجشونه . سن أصتخابنا أنه ل ع 
0 كم ع التكاح وإن رَضُوا أجمعون ١‏ 0 00 


1 ووه زومت فدد الى مو يل عو ا ل ايه 
....“فيضير اذلك حقا لله سبحانه فيفشسخ بحيتيق لم 


00 4 ولو تزواجت ابغير ولي والزوجان يعتقدان إباحة ذلك أو يجهلان العم 


1 فيه لم يكن في ذلك حدء ولو كانا يعتقدان تحريم ذلك لم يكن في ذلك - 
. حد أيضا إلا عند الصيرفي من أصحاب الشافعي. فإنه. ارأى فيه الحد . 


20 زطرد قوله : أذ ايكون فيه صداق ولا يلحق فيه نسب (تيسارولة 


43 في (ب) :8 أن ون 6 2 1 شبهة تكاج 000 
(44) في (ب) و(ج) و(د) « المذكورة » , - ش 
- (45) ورد » ساقط من 0( 
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« الزانية التي تكح نفسها » . ويحتج بأن النبيذ يحدّ شاربه ولا يرفع فيه 
الحدّ وجودٌ الخلاف فيه . ومحمل قوله : ١‏ الزانية التي تنكح نفسها » على 
المبالغة عندنا في التشبيه وشدة الزجر لقوله في حديث اخر : 9 فيمن تزوجت 
بغير إذن وليها : فإن أصابها فلها مهرها » » وأما النبيذ فإنما © لم يعتبر 
الخلاف فيه لأن شاربه يحد وإن اعتقد تحليله » ولو اعتقد هذا تحليل النكاح 
بغير ولي ما حُدٌ » وقد قال بعض الناس : إنما حدّ شارب النبيذ وإن اعتقه 
تحليله لأنها من مسائل الأصول التي لا يسوغ فيها طرق الاجتهاد المختلفة . 
وهذا عندي فيه نظر وإثباتها من مسائل الأصول قد يعسر . 

وقال أبو حامد : النكاح بغير ولي له أصلان : أحدهما الزنا » والآخر 
التكاح الصحيح . والتكاح بغير ولي وقع جنسه صحيحا وإنما فسد للإخلال 
يبعض شروطه » والنبيذ ليس له أصل محلل يرد إليه ولا أصله الإباحة فحرم 
للإخلال ببعض شروطه فلهذا افترقا في الحد عندهم. 

77 2 ذكر مسلم قول عائشة رضي الله عنها : « تَروجنِي رَسُولُ 
لله يِه بنْتَ ميث وبتى بي بِنْتَ يسع » (1039) ٠‏ 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : رأيت لابن حنبل أنه جعل التسع السنين!7”) 
حدًا للسنّ الذي تزوّجٌ فيه الأولياء البكر اليتيمة إذا رضيت لأجل حديث 
عائشة. رضي الله عنها هذا . وهذا لا معنى له إلا أن يريد أنه السن الذي 
تَمَيْرٌ فيه ويُعتد برضاهاءأو يكون أراد أن هذا السن' قد. تحيض فيه بعض 


الجواري . 
8 وقوله عَظِ : « الأَيّمُ أَحَقٌ يتفسيهًا » (ص 1037) . 


اليم هاهنا هي الثيب خاصة » والأيم في غير هذا : التي مات زوجها 


(46) في (ج) «فإنّهُ ». 
(47) في (ب) و(ج) و(د) « التسع سنين » . 
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أو طلقها ٠‏ ومنه قوله سبحانه وتعالى : د وَأنْكْحُوا الأيَامَى نكم 4 ,048 
والبكر التي لا زوج لها أَيْمِ أيضا . وكذلك الرجل الذي لا امرأة له » ويقال : 
تأيّمت المرأة إذا أقامت على الأيُوم ”» لا تتروج . 
3 ش اا ” [الطويل] 
وَقولاً لَمَايَا حَبَّذَا نت هَل بَدَا لَهَا أو أَرَادَتُ بَمْدَنَا أَنْ تيا 
ش قال أبو عبيد : يقال رجل أَيْم وامرأة أَيْم . وإنما قيل للمرأة أي لأن أكثر 
ما يكون ذلك في النساء فهو كالمستعار للرجّال . يقال : أَيْم بَيّن الأيْمَة . 
ويقال : الغزو مَأَيْمَ ©5) ؛ أي يقتل الرجال فيصير نساؤهم أيّامى . وقد 
امت المرأة "2 كيم . وإِمْتُ أنا . قال الشاعر : 
' [الطويل] 
ماره #م ا دنم 2 2-4 2 ع ميم 2 2206 2 6و 
لقذ إمت حتى لامنِي كل صاجب رجاء لسلمى ان توم كما إمت. 
وفي الحديث : ١‏ كان يتعوذ من الأيمة والعَيْمّة والعيْمَة » فالأيمة أن تطول 
5 رهام و 5-0 5 ماس 
العزبة 02 والعَيْمّة شدة الشوق إلى اللبن » يقال : ما له آم وَعَامَ » أني فَارقَ 
امْرَأئَهُ وَذْهَبَ لَبنْه . والعيْمَة شِدَّةَ العطّش . 0 
9 قوله عله لِلمُمَرَوّج : انْظَر إِلَيهَا من في أعْيّن الأنصارٍ سينا » 
(ص 1040) . 


قال الشيخ ‏ وققه الله : مَحْمَل هذا عندنا على أنه إنما ينظر عند 


(32(')48) النور . 
١ )49(‏ موضع الأيوم ؛ بياض في (ب) وفي (ج) ١‏ الأموم ). 
(50) في (ب) ١‏ مايتم ». 1 
(51) في (أ) و(ب) و(د) « المرأة » ساقطة . 
(52) في (ج) ١‏ الغربة » . ١‏ 


17 


الترويج إلى ما ليس بعورة منها كالوجه واليدين لأن ذلك ليس بمحرم على 
غيره إلا إذا كانت شابة فيمنع 9) الغير من ذلك خوف الفتنة لا لأجل 
. العورة . وكره لَهُ مالك أن يستغفلها ود الا 00 
وغرة من حيث لا تشعر مخافة أن يطلع على عورتها . 

0 قوله مله : « كَأنّمَا يَنْحِبُونَ الفضّة مِنْ عرض هَذَا الجَبّلٍ » 
رص 1040) . 1 


ع ُّ ضن. الل والجائط 20 :ما 0 منه 2 وعُرض ا 0 


011 


1 - قوله م اس لط د 
يا رسول الله إن لم يكن لك بها حاجة فزوجنيها . فقال له البيء عله : 
هَل عِنْدَ عِنْدَكَ مِنْ شيءٍ الظر وَلَو حاتمًا مِنْ حَدِيدٍ . ثم كال : مَلكتكَهًا 09 
بمَا مَعَكَ مِنَ القَرَآنٍ » ات ا 0062م 
(ص 1040 ل 


كن قال الشيع + دق با اد 
هذه باء التعويض © كما يقال : بعك وبي بدينار » ولم يرد أنه ملكه 
إياها بحفظه القرآن 7 إكراما للقرآن لأنها تصير في معنى الموهوية » 
وذلك لا يجوز إلا للنبيء عله . وقال بعض الأيمة عل 0 
الهبة لا تدخحل في ملك الموهوب إلا بالقبول لأن الموهوبة كانت جائز 


00 


ٍ ة ي ل اعلل ‏ اهل د ' 


2 


5(:0ة) في (ج) «قد د كه 


(56) في (ج) « باء التبعيض » 
057 في (ج) بخفظ القرآن .-١ ٠‏ 


لني َي وقد وهبت له نفسها فلم تعير زوجة بذلك » قل الشاتقي . 
5 فقال الآخر : نوجتك» أن الكاح لازم ون لم يل له قد لت » يلاف 


قال الشيخ يك : نيك احاح ويفا 
الس ا 5 
.قال قلق 207 


وفي الحديث أيضا دلالة لة على انعقاد النكاخ بغير لفظ التكاح ا 
خلافا للشافعي والمغيرة لأنه قد ذكر هاهنا « ملكتكها ») 69 . وفي 
البخاري : « قد ملكتها ) . وفي بعض طرقه : ٠‏ قد أمكّاكَها » . وعند 

أبي داود : ٠‏ ما تحفظ د ل 
00 خم تملنها عشزين الا وعي امراك ؛ . 


وفيه أيضا دلالة ع 0 النكاح بإجارة 0 :في اللكاح بالإنجارة ا 

'قولان : الجواز والكراهة ©").ومنعه أبو حنيقة في الحر وأجازه في العبد . 
إلا أن تكون الإجارة تغليم القرآن . وهذا الذي استغناه بالمنع هو الذي وقع . 
رجاتي عازه راك طره ام تيد القرآن لا يوذ عليه أجر . 


:ولع يذكر هاهنا. في الحديث اشتراط معرفة ة الروج لفهم المرأة وسرعة 
ل ا رعلا مسلاا أد نيا النساء تبارية يلما :بعرو 


قف في بغ نه ولم دقل إني قبلت 
(59) في أغامئن ) وا ضح شه . ' 
: 7 7 رب , قولان 0 والكراهة والمنع » 


وقوله عله : « العم وَلَوْ حاتمًا مِنْ حَدِيد » "© . 

تعلق به من أجاز النكاح بأقل من ربع دينار لآنه خرج مخرج التقليل ) 

2 79 قول عَبْد حملن بن عَوْففِ : « تزوّجت على وَزْن نوَاقٍ من 
دَهَبٍ فقال عََْه : أَوْلِمْ وَلَوْ يشَاةٍ » رص 1043) . 

النواة : خمسة دراهم . والأوقية : أربعون درهما . والنش : عشرون 
درهما : 

قال الشيخ : الوليمة عندنا ليست بواجبة خلافا لداود وأحد قولي الشافعي 
في إيجابها أخذا بهذا وحَمَلهُ على الوجوب . 


3 ل وقوله : « مَنْ لَمْ يُجب الدّعوّة فقد عَصَى الله» (ص 1055). 


لأنه أطلق ذلك عليه في ترك الإجابة وهي لو كانت واجبة ما دل ذلك على 
وجوب الوليمة » كما قيل : ! إن الابتداء بالسلام ليس بواجب والرد واجب» 
فكذلك غير بعيد أن تكون الدعوة ليست بواجبة والإجابة والحة . وقد قال 
بعض البغداديين من أصحابنا لا يمتنع أن يطلق على من أخخل بالمندوب تسمية 
عاص لأن المعصية مخالفة الأمر ‏ والمندوب مور به . 


4 - قوله : « وَعَلَ بَشَاشَةٌ ا » (ص 1043) . 

البشاشة: السرور والفرح » يقال : تبشبش فلان بفلان إذا أنّسه 29© . 
1 لله من. البشاشة شة والبش فرح الصديق بالصديق . قال الليث : يكيشت 
بالرجل » إذا أقبلت عليه وتلطفت له في المسألة . 


(61) في أصل مسلم « انظر ولو خاتِمٌ من حديد »© . 
(62) في (ج) ١‏ وأنسه » . 


160 


5 - قوله : « محمد والخميس » (ص 1043) 6 
قال الأزهري (63) : الخميس : الجيش » » سمي خميسًا لأنه مقسوم على 
ا اس عي اد : غيره 
٠: 0‏ أن دسية قال للسيء عق : أعطني جارية من السبي 
فقال : اذهب فخذ جارية فأخذ صفِية». وقال فيه : « إن رجلا قال له َلك : ش 
أعطيت دحية صفية ولا تصلح إلا لك . وإنه مه قال : ادعوه بها » فلما 
جاء بها قال عليه السلام : خذ جارية من السبي غيرها » . وفي بعض طرقه : 
« أعتّقٌ صفية صفية وجعل عتقها صداقها » . 


ش قال الشيخ ‏ وفقه الله س : يحتمل عندي ما جرى له مع دحية وجهين : 
أحدهما : أن يكون ذلك برضا دحية وطيب نفسهءفيكون معاوضة جارية 
بجارية. فإن قيل : الواهب منهي عن شراء هبته فكيف عاوضه هاهنا عما 


وهبه ؟ 


قلنااع لم يهبة عله ين مال نفسه فينهى عن الارتجاع وإنما أعطاه 
من مال الله على جهة اي ا 
فيكون ذلك خارجا عن ارتجاع الهبة وشرائها . 

والتأويل الثاني له : أن يكون إنما قصد م إعطاء جارية من حشو السبي 
ووخشه . فلما اطلع على أن هذه من خياره وأن ليس من المصلحة 
إعطاء مثلها لمثله وقد يؤدي ذلك إلى المفسدة استرجعها لأنها خللاف ما 
أعطى . 
١ )63(‏ قال 0 بالهامش . 
(64) في (أ) « هذا» 
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رمم لزن ين ديت .قال ؛ قفي بهم .دحية خازيةة: 
عه ماشيانة مزق لاله بسبعة آرؤس ثم دضها إلى أم جل ميا 
ليها حي صفية به :حصي . + ففي. هرنة. الزواية . أنه أحدها في | قشمه ولم .. 
- بذكي الهية.وفيها أي أنه + شزراها تب هذا ؛ يُستغنى عن لاسر عن ع ل 2 


لم١‏ -4 وجملى عتقها اعذافهة» “إن 2 اخطفا في مدا 
اه يام جلااحدف ا : وم إوغيره + بن لقم نع 


0 ْ 1 وأعز ل الكاح ل نور الي غلة .ا 00 
1 
الأماإن ل ا 

لايد لام ما ؛ حيكذ.ولا يصح أبضاعقد الإنسان تكاجة من أمعهاء “7 7 

و3 تبر أنها. عقدت ابعدرعتقها فلع تيقع مبها بعد ذلك ررضى”تطالبه يه , | 

3 .وإ كان :قدو قبل عنقها 'بشرط أن تعتق ففد عقدت الشيء' قبل و ش 

: وتيا وا رمرم ليو عيها فل اليدب د12 ع 11 

للتعروفة عبدناة 0 


00 أوأنا شح القائمي_فإنة يقول. “دا عق بمومة نوق بطال العوض في 
يي سس ا 


0 (65» في نرج مولن 3 
(66) في إج) و(د) «امن ذلك و 
(67) في (أ) و(د):« إن لم 50-0 : 
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وهه لا يمكن ادن افها: افا تزواججه يا بالقيمة + الراجية : “عليهاه م0 اذك 


ل 6 ب «أقوله : 1١‏ در لص . 1 0" 
بحي اخبالهم . د ل 
89س وقوله : , ملو عم 3 5 1044 0000 ا 


قال ابن 0 :الجن :تمز وأقط ومن . قال الشيخ : وقد تدم ف ل د 
: :وقد بينه .في الحديث بقولة : 0 إن الرزجل كان يتجيء ا سو ا 0 
ا وبجيء الرجل بسن فيه عا ا 9 


58 -_ وقولة: 7 ملت امن يمن و وجي :لطاع 


. ا اس ال ا 1 ل ص 0 3 أخيص. 
افوس لالط الم لع افيه “أ الغا عع وبط 


لع 5 00 


0 0 هكرت إناقة لمش 3 95 ل 


العضباء أسم لها لاعنة .قال أبوغيذ : أما ناقة فط ذم ا 


تن المطباء وليس يك .كان أ قال. 0 ْ 
1 اذك للف 68 000 5 


0 (68) في (ب) ٠‏ فليته ٠‏ . 
(69)وم ' نطلع ) الأخيرة ساقطة من (ن) . 
(70):في (ج) ١‏ وتقدم ذكره » 
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وقوله : « زُهَاءَ ثلاتّمائة » (ص 1051) . 
أي مقدار ثلاثماثة . وزهاء ونهاء ولهاء بمعنى واحد . 
57 -ثو و9 
9 وقوله : « فإن كان صائما فليصّل ») (ص 1054) . 
أي َلْيْدْعٌ لزاب الطعام بالمغفرة والبركة . 


0 - قوله َه للمرأة التي بَت رَوْجُهَا طَلاقَها : لآ ترجعي 


إلى رفاعة حتى يَلُوقَ عُسِيْلتَك وَتَذُوقي عُسَيلته ( 00 (ص 5). 


قال أحمد بن يحبى : هذا كناية عن حلاوة الجماع , قال أبو بكر : 
شبه لذة الجماع بالعسل وأنْتَ لأن العسل يذكر ويؤنث فمن ألهُ قال في 
تصغيره : عسيلة » ويقال : إِنّما أَنّتْ على معنى النطفة . 

ريغا :نما أنث لأنه راد قطعة من المسل كما قلا ١:‏ الشّدَيّة انوا 

قال الشيخ ‏ وفقه الله ل ال 
تحلّ بمجرد العقد حتى يدخل بها ويطأها . وانفرد ابن المسيب ولم يشتر 

م0 كمام 0 
الوّطّء 22 وحمل قول الله تعالى : « عَمّى تنكح رَوْجَا غير بره 77" على 


العَمّد دون الوطء كما حمل قوله سبحانه : # ولا تتكْحُوا ما ؟ ع بكم 
مِنَ النْسَاءِ و # 29 على العقد . وهذا الحديث حجة عليه لأنّا إن سلمنا أن 


(71) جاء في (ج) قبل الفقرة (590) ٠‏ باب الطلاق وفيه » . والصواب حذفه لأنه 
سياتي كتاب الطلاق بعد الرضاع . 

(72) في () و(ج) و(د) « الوطىء » . وكذلك كلما ورد . 

(73) (230) البقرة . 

(74) (22) النساء . 
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لاوطو د لق دونب ا دخوله في ظاهر الآية كان 
هذا الحديث مخصصا لها مبيّنا للمراد بها فيرْجَع إليه . 


وقوله عَيلِكم : ١‏ عَنَّى كدوقي عُسَبْكَهُ » . 


تنبيه على وجود اللذة»وكتّى © عنها بالعسل .ولعل توحيده هاهنا بقوله 
« عسيلة ») إشارة إلى الفعلة اواخدة والرقاع الواحد لكلا يظن أنها لا تحل 
إلا بوطء متكرر . وقد قال , بعض أهل العلم : إنه لو وطئها وهي نائمة لم 
تحلّ بهذا الوطء لأنها لبم تذق العسيلة . وقد شرط في الحديث ذوق الزوجين 
جميعا لذلك . 


لكف عندنا عل تحل بالوظء الفاسد في عقد تكاج صحيخ ؟ فقيل : 
تحل لانه يسمى نكاحا ولوجود اللذة به المتَبّه عليها في الحديث . وقيل : 
ل تحل لأن محم طوار الشرع وأفاه على ما بصح في القوع دوف ما 
5 : 


٠ : 0‏ تأويل قَولٍ الله تعالى د 
| أثى شِكُم 4 ” " وَأَنْ جَابرَ بن عَْدِ الله قال : كانت اليَهُودُْ تقو 
الى الل المرأة من يها في كلها كاد فو أو نَرَلَثُ هَذْهِ 6 
ف( ناكم حَرْتٌ لَكُمْ انوا نكم أ شِكُمْ © وفي بعض طرقه : و إذا ' 
شَاء قا مج 0 وإن شاء غير مجبيّة غير أن ذلِكَ في صِمامٍ وَاحَدٍ ) 09 
(ص 1058 و1059). 


(75) في (ب) و(ج) و(د) « حتى يصلح » . 

(76) في (أ) د(ج) و« «ووكنّا». 3 1 8 

(77) (223) البقرة . وفي (أ) قوله «( فَأنُوا حَرْتكُمْ ألى بكم 4 ساقط . 

(78) الواو من قوله « وإن شاء غير مجبية » غير ظاهرة من أجل إصلاح الكتاب . 
(79) في (د) ٠‏ في ضمام واحد » . 
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قال الشيخ وفقه الله : اختلف الناس في وطء النساء في أدبارهن 
١‏ هل ذلك حرام أم لا ؟ وقد تعلق من قال بالتحليل بظاهر هذه الاية » وانفصل 
ش عنها من يحرّم بأن المراد بها ما نَرَلَتْ عليه من السبب والرد على اليهود 
“فيما قالت + والعموّم إذا حرج على سبب قصر عليه عند بعض أهل الأصول » 
ومن قال بتعديه وحمله على مقتضى اللفظ من التعميم كانت الآية حجة. 
له فى نفى التَحريٍ » لكن وردت أحاديث كثيرة بالمنع منه فيكون ذلك ' 
0 0 بأخبار الآحاد » وفي ذلك 00 الا عر ا 


وقال بعض الناس منتصرا للتحريم : أجمعت الأمة على تحريم المرأة قبل 
عقد التكاح » واختلفت بعد العقد هل حل هذا العضو أم لا ؟ فيستصحب 
الإجماع على. التحزيم حتى ينقل عنه ناقل .. وعكسه الآخزون وزعموا أن .+" 

حتى يأتي دليل يدل على اسكناء بعض الأعضاء . ١ ١‏ 2 


قوله : « مجبية » يعني على وجهها. قال أبو عبيد في حديث عبد 
له 2*9 وذكر القيامة فقال © ٠:‏ ويَجِبُون تَجْبيَةَ رجل واحد قياما لرب 
.العالمين » التجبية تكون في حالين: أحدهما : أن يضع يده على بركبتية 69 :. 
وهؤ قائم » والوجه الآخر أن ينكَبٍّ على وجهه باركا قال. : وهذا الوجه” 
هو المعروف عند الناس وقد حمله بعضهم على أنهم يَخِرُونَ سجودا » فجعل 
السجود هو التجبية . 


وقوله : « في صِمّام واحد ») يعني في جحر وَاحِدٍ . 


(80) « عبد الله » ممحوة من (أ) . 
(81) في (ب) «١‏ فقال » محذوفة . 
(82) في () ١‏ ركبته » . 
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2 - قوله : « أردنا أن نستمتع وتَعزل ثم سألا رسول الله عله 
.عن ذلك ؛ (ص 1061) . ْ | 

قال 0 : إِنّمَا سألوه عن ذلك -لأنه قد يكون وقع في نفوسهم أن 
1 ذلك من - جدس الموءودة. وفي كناب مسبلوايعد هذا : ( أنه عليه السنّلام 

سيل عن العَزل فقال عله : ««ذلك الوَأَدُ الحفي) (ص 7)؛ ولأنّه 
كالفرار منَ القدر وقد كرهه ابن عمر فأخبرهم عَلتهِ) ”28 أن ذلك جائز وأن 
المُقدّر خلقه لا بد أن يكون , فالعزل عن الحرة لا يجوز إلا برضاها لحقها 

في الولد » لمر عن الأمة بملك اليمين جائر من غير رضاها إذ لا حي 
لَهَا في وطء ولا استيلاد . 


3 ب قول الحسن : 0 وَاللَهٍ لكأن هَذَا رج ..(ص 1063): 


أ نه ٠‏ ومعنى الل أن يعزل الرجل العاء عن نحم المأة إذا اها .* 
در الحمل . ّ 
ابن الشاعر قال نا أبو كر ديري قال نا معيد روطان قاص أهل 
مكة قال : أخبرني عروة بن عياض بن: عدي. بن الخيار . النوفلي ) 59) 
(ص 1065). 

هكذا في الإسناد «عروة بن عياض ») كذلك رواه أبن عيينة وأبو أحمد 
الزبيري كلاهما قال : ا ا ا ل 


(83) ما بين القوسين ساقط من (أ) . 

(84) في رب عه « الزبيدي » . 

(85) في () في أصل الشيخ من كتاب مسلم ٠‏ سعيد بن حسان قاضي أهل مكة » 
بالضاد المعجمة والياء . وفي عرض أصله هذا من كتاب مسلم 2 قاص ») بالصاد 
المهملة وعليه علامة رواية هكذا إلخ ... والظاهر ما في (أ) هو طرة أدخلت 

كن الا : 
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عمرو القاري . ورواه أبو نعيم عن سعيد بن حسان عن 3 نار د 


5 - قوله  :‏ إله أثى بامرأٍ مجح على باب مُسْطاط فقال : لعله 
يريد أن يُلِمّ بها. فقالوا : َعَم . فقال عْلَهِ لقد هَمِمِتُ أن ألعنه لعنا 
يدخل 9 مَعَهُ ال ل 0 
يحل له ؟ » (ص 1065) ٠‏ 


“قال النيخ 0 الحامل التي قريت ولادتها.وإما غأط عق 


وقوله : ٠‏ كيف يورثه وهو لا يحل له ؟ كيف يستخدمه وهو لا يحل 
له ؟ » إشارة إلى أنه قد ينمي الجنين بنطفة هذا الواطىء لأمّه حاولا فيصير 
مشاركا فيه لأبيه وكان له بعض الولد فإذا خصلت المشاركة منع 
الاستخدام . 


وهذا مثل قوله عَكل : « مَنْ كان يُؤْمِنُ بالله وَاليُوْم الآخرٍ لآ يَسْقٍ مَاءَهُ 
وَلَّدَ غَيْرِهِ ) . وقال ابن عباس : « َه عه عن وطء الحبالى حتى يععْنَ 
ما في بطونهنّ »رَوَى هذا الحديث شعبة عن يزيد ' بن خمير . 


وهذا مير بضم الخاء المعجمة هو خمير الْرحَبِي بفة بفتح الراء والحاء 
الهم ده به مقو بواة تحهها منسوب إلى لني رسي طن من 
حمير . وهو رحبة بن زرعة بن سبا الأصغر بن كعب بن زيدذ بن سهل ٠‏ 


(86) في (ج) و(د) ١‏ لعنة تدخل »© . 
(87) في () « زيد » وهو تحريف . 
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6 7 قوله عله : : ٠‏ أقذ هَمَنْتُ أن ألْهَى عَن الفيلة حَى ذَكَرْثُ , 
فَارِسَ وَالْرُومَ يُصتَعون ذُلِكَ فلا يضر أَوْلآدَهُمْ ) (ص 6. 


والغيلة الاسم من العيْل) وهو أن يجامع الرجل امرأته رهي مُرضع . وقد 
أغال 0 ا لل ا : اليل أن ترضع المرأة 


رَوَتْ عائشة هذا الحديث عن جدامة بنت وهب الأسدية قال (8) 
بعضهم : هي جَُامَةٌ بضم الجيم وبالدال المهملة » هكذا قال مالك .وقال 
سعيد بن أبي أيوب ويحبى بن أيوب © بالذّال الجميحمة 6 والصوات ا 
قاله مالك . وجدامة في اللغة ما لم يندق من الستبل» كذلك قال أب حاتم. 
وقال غيره : إذا تحاتٌ البر © فما بقي في الغربال من قصبه “فهو 


الجدامة . 
7 - وقوله عليه السلام : « ذَلِكَ الْوأَدُ الْحفِيَ » وص 1067) . 


ا مع ار سا اا 
الات » ؛ . ومنه قوله تعالى : 9 وَإذَا الْمَْهِودَةَ لت » *” قال بعضهم 
سميت موعودّة لأنها تقل بالتراب . يقال : منه وَأَوَتُ أ وأذًا . 


:598 ح رَوَى مسلم بد هلا حديكا فيه : « حَدُِي عَيْوَة يا عا : 
عَبّاس أن أبا النْضر حَدَّتَهُ ) (ص 1067) . 


(88) في (ج) «١‏ وقال » . 

(89) « ويحيى بن أيوب » ساقط من (ب) . 
(90) في (ج) ١‏ البر وغيره » . 

(91) في (ب) و(ج) ١‏ البنية » . 

(92) (8) التكوير . 
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1 قال بعضهم اجر هنا م عوة ون شي التق كل تا 

.. -:.. وهذا: عياش بالياء: المعجمة بأثنتين :من تحت وشين معجمة “هو ابن): 
0 عباس بالباء المعجمة بنقطة وبالسين المهملة “وهو القتيَاتي' بكسن القافت " ظ 
وَإِسْكانٍ الثّاء بمنسويب م قتبان. يطن من ارعين- وعياش » .هذا جل مصري | ِ 


1 كني أبا عبد الرحيم 


93١ 


(93) ما نين القومؤين: سقط تمن (أ) "ثم أضيف إليها بالهائش:.' 
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9 كحاب الرضاع © * 


٠. 0000‏ 5 َك 6 يي ٍ- 8٠‏ 7 
205 ت وخرع سلم بعد هذا جديا فيه + عل 31 محا إن لزيد 


رص 1068) . 

قال بعضهم : هو البريد بباء منقوطة بواحدة مفتوحة وبراء مهملة مكسورة 
يكنى أبا الحسن العايذي بذال معجمة وعين مهملة؛مَوْلى لهم وهو كوفي 
خزاز بخاء معجمة وزايين.روى له مسلم وحده دون البخاري . 

0 - قول عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ : ٠‏ جاء أفلّح أخو أبي 
القع © يستأذن عَل وكان أَبُو القعيْس أبا عائشة من الرضاعة فقال 


َيه : الذني له » الحديث رص 01069 ْ 


وفي بعض طرقه: : « قلت : إنما أ ضعتني المرأة ولم يرضعني الرجل 


(1) هذا العنوان في () بالهامش . وفي (أ) و(اب) قبل قوله : ٠‏ قول عائشة رضي 
لا الا كا ري ناامز ا 
(2) في (أ) ١‏ أخو بني القعيس » . 
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ززال © عَم : « إنّه عمّك فَلْيْلِحْ عليك © . وفي بعض طرقه ٠:‏ لله 
ورك ... تَرِبَتْ يمينك » . وفي بعض طرقه : 9 فإنه يحرم من الرضاعة 
ما يحرم من النسب © . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في لعن ا ل | اوج 
الحرمة ؟ فاوقع به الحرمة جمهور الفقهاء . وذكر عن ابن عمر وعايشة 
وغيرهما من الفقهاء أنه لا يؤثر ولا يتعلي به التحريم . وحجتهم في ذلك 
قول الله سبحانه : #8 وَأمْهَانُكمْ اللاتي أَرْضَعْتكم وأحوائكم مِنَ 
الرْضَْاعَة # © ولم يذكر البنت كما ذكرها في تحريم الشسب © ولا ذكر 
من يكون من جهة الأب كالعمة كما ذكر ذلك قي التسب ,ل م 
لهم في ذلك لأنه ليس بنصّ وذكر الشيء لا يدل على سقوط الحكم مي 
عر" وهنا الحديث نص فيه على إثبات الحرمة فيه لعائشة فكان أولى بأن 


601 قول أن عبيبة للنبيء يه : ٠‏ أخبرت أنك تَحْطْبٌ كُرةُ بعت 
1ه 525 1 ع ٠ ٠.‏ ا 13 . 2 الى م 
بي سلعة ؟ فقال عه : لو أنها لَمْ كن رست في حجري 1 002 لي 
ِنّهَا بنْثُ أخي مِنّ الرّضاعَة أَرَصعَئَنِي وأبَاها © ثُوييّة » (ص 1072) . 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : مجمهور الفقهاء على تحريم الي وإن لم 
تكن في الحجر (ويروت هذا الثقييد المذكور في القران وهو قوله تعالى : 
( رَربيِيكُ اللاتي في حُجْوركُم بن سكم 4 * بها على ب 
الحال لا على أن الحكم مَقصور عليه.وَدَاودِ يرَى ذلك تقبيدا يتعلق الحكم 


(3) في (ج) « .قال » . 
(4) (23) النساء . 

(5) يبدو في (ج)١‏ وإياها » وهو تحريف ٠‏ 
)62( )223 النساء . 
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به ويحلل الرّبيبة إذًا لم تكن في الججر) 0 . وهكذا وقع في هذا الحديث 
(وذكر الحجر في هذا الحديث) ”* يَرَكُدُ عنده ما قال , 

2 - قوله عي : ٠‏ لا تحرُمُ المَصةُ وَالمَمان » وفي بعض طرقه : 
« الإمُلاجَة وَالِإِمْلاَجَعَانِ ؛(ص 1073). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في القدر الواقع به. الحرمة 

من الرضاع؛فمذهب مالك أنه يقع بما قل أو كثر مما وصل إلى الجوف 
له ورثو 5 و م 

لقوله سبحانه : « وَامهاتكم اللاتي أَرم نكم © (والمصة توجب تسمية 
المرضعة أُمّا من الرضاعة. وقد قالوا في الجواب عن هذا : إنما يكون ما 
قاتموه دليلا لو كان صيغة اللفظ : واللاتي أرضعنكم أمهاتكم . فيثبت كونها 
1 5 8 
أمّا. بما قال من الرضاعة .. قلنا : مفهوم الكلام: وأمّهاتكم. اللاتي 
أرضعنكم) *) لاجل أنهن أرضعنكم . فيعود ”© هذا إلى معنى ما قالوه” 

وذهب داود إلى اعتبار ثلاث رضعات لأجل هذا الحديث . وقد نص 
فيه على سقوط الحرمة بالرضعة والرضعتين ويقول : لو سلمت © كون 
لقران ظاهرا فهما قلعم لكان هذا مينا له ويان السئة أحى أن يبع . 


وقد وَقع في بعض الأحاديث : ٠‏ إنّما الرَضّاع ما فتق الأمعاء » ووقع : 


وما أنشز اللحم 6 بالراء والزاي 3 فبالرّاء معناه : سْذهة وأنماه 4 وأنشر الله 
الميت قي اناه ١‏ وبالزاي معناه : زاد فيه وعظمه 2 مأخوذ من النشز 2 


(7) ما بين القوسين جاء في (أ) بالهامش . 
(5) كذلك ما بين القوسين في (أ) بإلهامش . 
(9) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 

(10) في (<) « فيرجع » . 

(11) في (ج) «١‏ إن سلمت » . 
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وهو الارتفاع.وقرىء في السبع : 9 إِلَى العظام كيف تُنشرهًا ب 2" بالراء 
وبالزاي . وهذا يقوي عند داود نفي الحرمة بالمصة والمصتين إذ لا يفتقان 
المِعّى ولا ينشزان العظم . وهذا لم يسلمه له أصحابنا وزعموا أن للمصّة 
الواحدة قسطا في فتق الإمعاء ونشر العظم . ْ 


وعند الشافعي : لا تقع الحرمة بأقل من حمس رضعات . وحجته في | 
ذلك ما رواه مسلم بعد هذا عن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ أنها قالت : 
كان فيما أنزل من القرآن 23 و عشر رضعات معلومات يحرمن »© ثم | 
نسخن ب و خمس معلومات » ضوفي رسول الله عه وهي فيما يقرأ من 
القران . وقد شن بعض الناس أيضا ورأى التحريم © لا يكون إلا 
بالعشر . وهذا الحديث لا حجة فيه لأنه محال على أنه قران . وقد ثبت 
أنه ليس من القران الثابت . ولا تحل القراءة به ولا إثباته في المصحف إِذ 
القران لا يثبت بأخبار الآحاد . وهذا خبر الواحد فيسقط التعلق به . 
فإن. قيل : هاهنا (وجهان : أحدهما) 5" : إثباته قرانا » والثاني : 
| إثبات العمل به في عدد الرضعات » فإذا امتنع إثباته قرانا بقي الاآخر وهو 
العمل به لا مانع يمنع منه لأن خبر الواحد يدخل في العمليات » وهذا منها ٠‏ 
قلنا : هذا قد أنكره حذاق أهل الأصول وإن كان قد مال إليه بعضهم . 
واحتج المنكرون له بأن خبر الواحد إذا توجهت عليه القوادح واستريب | 
توقف عنه م وهذا جاء احادا بما جرت العادة أنه لا يجيء إلا تواترا فلم 
93 يوثق به كما وثق بأخبار الأحاد في غير هذا الموضع وإن زعموا أنه كان 
قرآنا ثم نسخ ولهذا لم يشتغل به أهل التواتر . ش 


(12) (259) البقرة . 
(13) في (ب) و أنزل الله من القرآن » . 
:(14) في (ج) ورد ٠‏ أن التحريم » . 
(15) ها بين القوسين ساقط من (ب) ٠‏ 
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قبل : قد كفيتم مئونة الجواب إذ المنسو خ لا يعمل به » وعليه يحمل 
علدنا قول عائشة : ٠‏ خوفي رسول الل يق “0 وهي ما يرا من 
القران » تعني من القران المنسوخ . فلو أرادت فيما يقرأ من القران الثابت 
لاشتهر عند غيرها من الصحابة كما اشتهر سائر القرآن . 

3 ل وقوله : و الإملاجَة وَالإِمْلاجمَانِ »؛ (ص 1074). 


قال أبو عبيد : يعني المصة والمصتين . والمَلْجُالمَصئ يقال : مَلْجٍ الصبي 
مه يلجا ملح يلح وأملجت المرأة صبيها. والإملاجة أن ته لها مرك . 
واحدة . 

وأما الرضاعة فقال ابن السكيت وغيره : فيها لغتان كسر الراء وتبحها ‏ 
وكذلك الرضاع . وقد رضع بفتح الضاد وبكسرها 27 لغتان » ورضع 


بضم الضاد » إذا كان لَيِيمًا فهو راضع » وجمعه رضع. ومنه قول ابن 
الأكوع. : 


فَالِيوم 2 السرضع | شما ماه وار وام لطا قو بو و ا 
4 2 وقوله عت ١:‏ الرْضَاعَةٌ مِنَّ المَجَاعَةِ » (ص 1078) . 
أي أن الذي يسقى من الجوع اللين هو الرضيع الذي له حزْمة 


0 قال الشيخ ‏ وفقه الله د : 9 حديثا عن 
من » (ص 1075). 


(16) زبادة في (د) ٠‏ والأمر على ذلك » . 
(17) في (0 9 وكسرهاءء'. ش 


وحَبّان هنذا بحاء مهملة مفتوحة وباء منقوطة بواحدةوهو حبان بن هلال 
س9 01 ل 

الباهلي البصري يُكَنى أبا حبيب . يروي عن همام بن يحيى وشعبة وغيرهما . 

5 قوله في حديث سَالِم  :‏ أرضعيه . فَقَاَتْ : يا رَسُول | 
ل #ى اوم ام لقث اس ا 5 3 5 

ين أزضيئة وَهْرَ رَجل حبر بم 9" موه وقال : فذ علش 

كير » 9" وفي بَعْضٍ طَرَقِهِ : 9 ارضعيه كخرّمِي عَلَيْهِ » 09 رص 1076). 


عع وخ 


قال الشيخ : اختلف الناس في رضاع الكبير » فجمهور العلماء على أنه 
لايؤثر . وذهب داود إلى أنه يؤثر لأجل هذا الحديث وقد قال فيه : « أرضعيه 
تَحْرّمِي عليه ».وحمله الجمهور على أن ذلك من خصائص سهلة . وقد ثبت 
أن أم سلمة وسائر أزواج النبيء عه متعْنَ أن يُدخل عليهن بتلك الرضاعة 
أحد وقُلَنَ لعائشة إنه خاص في رضاعة سالم وحده . ولنا على داود قول 
الله سبحانه : ف وَْوَادَاتُ يرضنَ لاهن حَوْين اولي لِمَنْ رد أن م 
الرْضَاعَةَ # 2 :وتمامها بالحولين على ظاهر القرآن يمنع أن يكون حكم 
ما بعد الحولين كحكم الحولين . وهذا ينفي رضاعة الكبير وقد قال عله 
في كتاب مسلم يعد "هذا : ( إِلّما الرضاعة من المجاعة ٠‏ لَمّا وجد رجاد 
عند عائشة فقالت : يا رسول الله إنه أخي من الرضاعة . فقال : انظرن 
إخوتكنّ من الرّضاعة فَإِنَ الرضاعة من المجاعة © ٠‏ 


والنايمر 


وفى بعض الأحاديث في غير كتاب مسلم : 9 الا يرم من الرضاعة إل 


(18) في (د) ٠‏ فتبسم رسول الله © . 

(19) في (د) « أنه رجل كبير » . 

(20) في (د) ١‏ تحرمي عليه خمس رضعات » . 
(21) (233) البقرة . 
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ما فتق الأمعاء والقّدي 2©) وكان قبل الفطام » © . وهذا ينفي رضاعة 
الحرين :: ش 


وعندنا في الرضاع بعد الحولين اضطراب في المذهب هل الأيام اليسيرة 
حكمها حكم الحولين أو الشهر ؟ وقيل غير ذلك في المذهب . 

وهذا كله راجع عندي إلى خلاف في الحال وهو القذر الذي جرت العادة 
فيه باستغنائه بالطعام عن الرضاع ٠‏ وقد قال أبو حنيفة : أقصاه ثلاثون شهرا 
وليس كما قال وقوله تعالى : « وَحَمْلَهُ وَفِصَالَهُ ثَلأنُونَ سَهْدًا » © أُمَدْ 
تضم أفل الحمل وأكثر الرضاع فلا معنى لاعتباره في الرضاع وحده . وقال 
زفر : ثلاث سنين . والتحقيق في ذلك ما قلناه أولا من اعتبار حال استغتنائه 
بالرضاع عن الطعام على أصل المذهب . 

وتضمّن أيضا قوله : « إِنّما الرضاع ما فتق الأمعاء ؛ ٠‏ وإنّما ال[ضاع 
من المجاعة » الرد على داود في قوله : لا يحرّمٍ الرضاع حتى يلتقم الندي . 
ورأى أن قوله سبحانه وتعالى : © وامهائكم اللاتي ع 4 20 إنما 
ينطلق على ملتقم الندي . وقد نبه عي هاهنا على اعتبار ما فتق الأمعاء . 
وهذا يوجد في اللبن الواصل إلى الجوف صبّا في الحلق أو التقامًا للدي » 
ولعله هكذا كان رضاع سالم يْصِيّه في حلقه دون مَسّهِ ببعض أعضائه ثدي 
امرأة أجنبية . 


و 


| 606 س قول أم سلمة لعائشة رضي الله عنها : « إنّه يَدْحُلُ عَلَيْكِ الُلامُ 
الايفع » (ص 1077) .. 


(22) هكذا جاء هذا الحديث في (أ) « والئدي » . والحديث أخرجه الترمذي عن 
َم سلمة وفيه ٠‏ في الثدي ». وفي (ب) « وأسدى » . 

)2223 الذي في الترمذي ما أثبت وفي النسخ المعتمدة ١‏ قبل الطعام ©. 

(24) (15) الأحقاف . ش 

(25) (23) التساء . 
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والأيفع هو الذي قد شارف الاحتلام ولم يحتلم » وجمع اليافع أيفاع » 
وقد أيفع الغلام فهو يافع » ويمَحَ الغلام أيضا لغة » وغلام يافع ويَقعَة » فمن 
قال : يافع كَنّى وجمع » ومن قال : يُمّعة كان في الاثنين والجمع بلفظ 
الواحد . 


روى ابن شهاب بعد هذا حديثا «عن أبي عبيدة بن عبد الله 0 


عن أمه زينب » . قال بعضهم : أبو عبيدة هذا لا يوقف على اسمه وهو أبو 
ابن قصي . 


7 - قوله في سبي أوطاس : « فَكََنَ ئاسنًا من أصحاب النبيء عله 
ع 5 م 6و#”اهء 8 ل 6 إئ 5 هلم 1 2 5 
تحرجوا من عِشْيَانِهنَ مِن أجل زْوَاجِهِنَ من المشر كين فائزّل الله تعالى : 
« وَالمُخْصنَاتُ مِنّ لئسا إل ما مَلَكَتْ أيْمَائَكمْ 2974© (ص 1079) . 


قال الشيخ ‏ أيُده لله : السبي عِنْدَنَا في المشهور يهدم التكاح بهذه 
الآية وسواء سبي الزوجان معا أو مفترقين . وقال ابن بكير عن مالك : إن 
ُييًا جميعا واستّّقيي لرّجُل يرا على نكاحهما . ووجه المشهور من جهة 
الاعتبار أن بِسَبْيهًا ملكت منافعها ورقبتها فسقط ملك الزوج عن ذلك 
لاستحالة ملك واحد بين مالكين هاهنا . وكأنه رأى أيضا أنها إذا جاءت 
بأمان ثم سبي الزوج فإن تمكينه منها عيب على سيده ولسيده أن يمنعه 
مما يعيبه فلهذا لم يفترق الحال في المذهب المشهور ٠‏ 

ورواية ابن بكير اعتل لها في كتابه بأنهما إذا سيا معا فاستبقي الرجل 
فقد صار له علينا عهد فَلِمَوْضع هذا العهد وجب أن يكون أَحَقٌّ بها من 
المالك » هذا الذي اعتل به ابن بكير . 


(26) في (ج) « عن أبي عبيدة عن زمعة ©) . 
(27) (24) النساء . 


5 6 ع 

ويحتمل عندعي أن يحمل على أنهما لما أَِرًا لزم إقرار ما في يد الزوج 
من العصمة لان إقرار الزوج إقرار لما يملك حتى ينتزع منه في ثاني حال » 
(وهذا الملك لا يصح انتزاعه في ثاني حال) 8© , ا 

وقد اختلف الناس أيضا في الأمة إذا بيعت وهي تحت زوج : هل يكون 
بيعها فسخا لنكاحها ؟ فأبى من ذلك مالك وجمهور الفقهاء . وذهب بعض 
الصحابة إلى أن ذلك فسخ للنكاح أخدًا بعموم هذه الآية » وهو قوله تعالى : 
١‏ وَالْمُحْصَِاتُ بِنَ النسّاءِ إلا ما مََكَتْ أمَائكُمْ © ”© ولم يفرق بين ما 
ملكت أيماننا بسبي أو شراء » وهذا على عمومه عندهم . 

وتحقيق_القول في هذه المسألة أن هذا عموم خرج على سبب » فمن . 
رى قصرالصسوم إذاخرج على سبب لم يكن فيه حجة على جمهور الفقهاء 
لأنه كا ©06 قال : إلا ما ملكت أَيْمّانكم بالسبي ٠‏ وإن قلنا: إن العموم 
فسخ نكاح الآمة بالشراء كما يفسخ بالسبي . 


لكن حديث بريرة في شراء عائشة لها ثم لم يفسخ ذلك نكاحها بل خيّرها 
عليه السلام (لما عتقت) 09 ز فسخ النكاح دلالة على أن البيع لا يفسخ 
نكاح الامة ذات الزوج . ولكن هذا خبر واحد في تخصيص عموم القرآن . 
فهل بخص به أم لا ؟ فيه خلاف بين أهل الأصول فعلى هذا يخرج اختلاف 
العلماء في ذلك . 


وقد قال بعض أهل العلم مفرقا بين السبي والشراء بأن السبي حدوث 


(28) ما ٠ن‏ القوسين: ساقط من (ب) . 
(29) (24) النساء . 

(30) في (أ) « كأن» . ٠‏ 
(31) ما بين القوسين ساقط من () . 
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ملك لم يكن أو كأنه لم يكن والشراء انتقال ملك إلى ملك فكأنْ الأول 
.د 0 ع : 5 0 
نر نقصا فآثّر في النكاح نقضاء والثاني لم يحدث ملكا لم يكن فلم يؤثر . 


8 - خرّجٍ مسلم هذا الحديث من طريق سعيد بن أبي عروبة عن 
قتادة عن أبي الخليل عن أبي علقمة الهاشمي عن أبي سعيد الخدري ثم أردفه 
بحديث شعبة عن قنادة عن أبي الخليل عن أبي سعيد فلم يذكر أبا علقمة 
في حديث شعبة (ص 1079 و1080) . 

قال بعضهم : هكذا في نسخة الججلودي وابن ماهان » وكذلك خرجه 
أبو مسعود الدمشقي . وأما في نسخة ابن الحذاء ففيها ذكر أبي علقمة بين 
أبي الخليل وأبي سعيد ولا أدري ما صحته ٠.‏ 
| 9 - ذكر : و اختصام سعد بن أبي وقاص وعبد بن رَمُع في غلام؛ 
فقال سعد : هذا يا رسول الله ابن أخي عتبة بن أبي وقاص عهد إلي أنه 
ابنه انظر إلى شبهه . وقال عَبْد بن رَمْعَة : هذا أخي يا رسول الله وَلِدَ على 
فراش أبي من وليدته » فنظر رسول الله عه إلى شبهه فرأى شبها بينا بعتبة 
فقال : هو لك يا عبد » الولد للفراش وللعاهر الحجرء واحتجبي منه يا سودة 
بنتَ زمعة. قالت : فلم ير سودة قط » (ص 1080) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : يتعلق بهذا الحديث فصول منها: بماذا تكون 
الآمة فراشا ؟ وَبِمَ تكون الحرة فراشا ؟ وما الفرق بين الحرة والأمة في ذلك ؟ 

فَأَمّا الحرة فإنها تكون فراشا بالعقد » وهذا متفق عليه . وأما الأمة فإنها 
تكون فراشا بالوطء عندناءفإذا جاءت بولد بعد اعتراف سيدها بوطثها وثبوت 
ذلك عليه إن أنكره لَحِق به الولد إلا أن ينفيه بعد دعوى الاستبراء منه . 

واختلف في يمينه على ذلك على قولين؛ وقال أبو حنيفة : إنما تكون فراشا 
إذا ولدت ولدا استلحقه » فما جاءت به بعد ذلك فهو ولده إلا أن ينفيه . 
وتعلق في ذلك بأن الأمة لو كانت فراشا بالوطء لكانت فراشا بالعقد كالحرة؛ 
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. وبأن ذلك يوجب أن يتعلق بها ما يتعلق بالحرة من الأحكام على صاحب 
الفراش ش 


وهذا الذي ) قاله غير صحيح لأن الحرة إنما تراد للوطء خاصة » فالعقد 
0 أنزل في الشرع منزلة وطثها لما كان هو المقصود به»والأمة 
تش 5 غير الوطء فلم يجعل العقد عليها يصيّرها فراشا فإذا 
00 ساوت الحرة هاهنا فكانت فراشا . وهذا هو الجواب عن 
السؤال الثالث الذي ذكرناه وهو التفرقة بين الحرة والأمة في الفراش . وهذا 
التعليل قاد بعض شيوخنا إلى أن زعم أن الشاب العزب إذا اشترى جارية 
عي ل ترد خا إلا لسري وفهم أن ذلك غرضه منها وظهر من الحال 
أنّه سَلّك بها مسلك السسرية فإنها تكون فراشا وإن لم ثٍ يثبت وطؤهاء ورأى 
أن هذه الأوصاف تُلْحِقَها بالحرة وترتفع معها العلة المفرقة ب بين الحرة والأمة 3 


تعلق مض الشبوع في لصرة هذ المذعب بها وقع في كعاب العدة من 
المدونة في أمّ الولد إذا مات زوجها وسيّدها ولم يُنْرَ لقا موا فإن عليها 
أقصى الأجَلين مع حيضة إذا كان بين الموتين أككر من شهرين وخمس ليال » 
ورأى أنه إذا أمكن أن تحل لسيدها علّق على على ذلك الحكم المتعلق بوطبها . 
وانفصل بعضهم عن ذلك بأن أم الولد قد صارت كخرانة لسيدها بما تقدم 
من استيلادها فلهذا لم يعتبر اعترافه ابالوطء بعد رجوعها إليه عن عصمة 
زوجها بخلاف الأمة التي لم تَلِدْ قط . 


وقد تنازع في هذا الحديث أصحاب أبي حنيفة وأصحاب مالك فقال 
أصحاب مالك : فإن الولد هاهنا ألحق بزمعة ولم يثبت أن هذه الأمة ولدت 
منه فيما قبل فدل ذلك على بطلان قول أبي حنيفة:إن الولد لا يلحق إلا 
إذا تقدمه ولد مستلحق ارال استحات أو عيقة نيد بهذا امرك ١(‏ يتما 
لكم فيه لأنه لم يذكر أيضا أن زمعة اعترف بوطتها وإنما ذكر أنه كه ألححقه 
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بزمعة » وهذا الظاهر لم يقل به أحد ما ولا منكم فوجب ترك التعلق بهذا 
الحديث . ْ 


والعواي عن هذا أن محمله على أن زمعة علم عله وطأه لها 
باعترافه 2" عنده ‏ عليه السلام ‏ أو باستفاضة ذلك عنه . وهذا التأويل 
يضطرنا إليه ما 0 من اتفاقنا على منع إلحاق ولدها بالميت إلا بعد 
سبب ماء ولكن اختلفنا في السبب ماهو؟ فقلنا : اعترافه بالوطء» وقلتم : استلحاق 
ولد قبل هذا » وولد قبل هذا معلوم أنه لم يكن » واعتراف زمعة بالوطء 
ادق ٠‏ فامتنع تأويلكم وأمكن تأويلنا فوجب 
عمل اللعرياف 

ويتعلق بهذا الحديث فصل آخر وهو استلحاق الأخ لأخيه . وعندنا أن 
ذلك لا يصح . وعند الشافعي أنه يصح إذا لم يكن وارث سوا . ويتعلق 
الشافعي بظاهر هذا الحديث فإنه لم يثبت ينبت أن زمعة ادعاه ولدا ولا أنه اعترف 
بوطته: فدلّ ذلك على أن المعوّل كان على استلحاق أخيه له. . وهذا لا نسلمه 
لما قدمناه من أنه يمكن أن يكون عه ثبت عنده وطء زمعة فألحق الولد 
لأجل ذلك . ومن ثبت وطوه لا يفتقر عندنا إلى اعترافه » وإنما يصعب 
هذا على أصحاب أبي حنيفة ويعسر عليهم الانفصال. عما قاله الشافعي لما 
قررناه من أن ولدا سابقا لم يكن » والوطء لا يعتبرونه » فلم يبق لهم إلا 


تسليم ما قاله الشافعي . 
عي اه مسو الع 
فإن الرواية في الحديث 5 هو لك عبد © وأسقط حرف النداء 


الذي هو (يا) . قالوا وإنما أراد 2ه أن الولد لا يلخ يزمعة وأنه ابن 
أمته وعبد هو وارثه فيرث هذا الولد وأمه » وهذه الرواية التي ذكروها غير . 


(32) في (د) « اما باعترافه » . 
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صحيحة ولو صحت لرددناها إلى الرواية المشهورة وقلنا : ليس الأمر كما 
فهمتم وإنما يكون المراد يا عبد فحذف حرف النداء كما قال تعالى : 


© ام 


. يُوسْف أَعْرض عَنْ علدا ب 39 فحذدف حرف النداء‎ ١ 
ولأجل الاشتراك وقع عليهم الغلط : هل المراد عبد بمعنى قن أو المراد‎ 
م لهذا الرجل منادى بحذف حرف النداء؟ وكذا ادعواهم 7 في‎ 
بعض الطرق أنّه لَمّا أمر سودة بالاحتجاب قال : (ليس بأخ لك» رواية لا‎ 
ضح وزيادة لافيت تثبت» فإن قيل : لو لم تكن ثابتة لما أمرها بالاحتجاب‎ 
قيل 27 ذلك على جهة الاحتياط لما رأى الشيه بعتبة . وقد جعله بعض‎ 
أصحابنا أصلا في الحكم للشيء بحكم واحد بين الحكمين لأنه ألحقه‎ ٠ 
ل ل ل سودة بالاحتجاب منه‎ 
وذلك يقتضي) © ألا يكون ولدّا لزمعة ولا أَنا ولكنه قضى في الإلحاق‎ 
. بحكم الفراش وقضى في الاحتجاب بحكم الاحتياط‎ 
)3 وقد عار أصحابنا الشافعي فيما عَوّل عليه بأن سودة بدت زمعة‎ 
فلم ثبت استلحاق عبد لهذا الولد دونها والولد إنما يستلحق إذا استلحقه‎ 
0 جميع الورثة وعبد ليس بجميع الورثة؟وانفصلت الشافعية عن هذا بأن ز‎ 
مات كافرا وسودة مسلمة لم تن فصارت كالعدم . وانحصر الأمر إلى ولده‎ 
عبد فصار كأنه جميع الورثة‎ 


وأجاب أصحابنا بأنها ابنته وإنما منعت ميراثه لاختلاف الدينين فكان 


(33) (29) يوسف . 

(34) في (أ) « وكان دعواهم » . 

(35) في (ج) « قبل » . 

(36) ما بين القوسين جاء في (أ) بالهامش . 
(37( في (ب) زيادة وأحد ورثة زمعة ٠»‏ . 
(38) في (ب) « فإن زمعة هذا ».. 
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الواجب اعتبار رضاها بهذا النسب وألاً يلحق عليها أخوها ما لم ترضه . 
وقد سلم ابن القصّار عَنَا © (أنًا نقول) © : إن جميع الورثة | إذا اعترفوا 
بإلحاق النسب لحق بالميت وإن لم يكونوا عدولا . وزعم أن ذلك مذهبنا 
قال : والقياس خلافه.وهذا عندي وَهْمْ منه على المذهب وإنما عَذَا مذهب 
الشافعي كما قدمناه عنه . ورَأئي الشافعي أن الورئة إذا أجمعوا حَلُوا محل 
0 اختلفوا لم يصح أن يحلُوا محل الميت مع اختلافهم . ولعل 

بن القصار رأى شيئا في المذهب اول منه على المذهب هذا الذي ذكرنا 


ات 


وقال بعض أصحابنا في الرد على الشافعي : لو كان جميع الورثة 
إذا أجمعوا على إلحاق نسب بالميت لحق به وحلّوا محل الميت للزم | إذا 
أجمعوا على نفي حمل أمة وطئها أن ينتفي عن الميت حملها ويحلوا محل 
الميت في ذلك كما حلّوا محلّه في استلحاق النسب فيجب أن يحلوا محله 
في نفي النسب . وهذا لا يلزمه لأن هذا الحمل أحد الورثة #*)ومن أصله 
مراعاة إجماع جميع الورثة فإجماعهم في الاستلحاق يمكن » وفي هذا النفي 
يستحيل فلهذا افترقا . 


وقد تعلق بهذم المسألة التي نحن فيها اعتراف بعض الورثة بوارث مثل 
أن يعترف أحد الأخوين بأخ ثالث . وهذه مسألة اختلاف أيضا ؛. فعندنا 
أن المُقرٌ يعطيه يعطيه ما فضل في يده مما لو قسمت الفريضة © على الجميع 
لاستحقه هذا المقرّ له من يد هذا المقرّ . وقال بعض أصحابنا : بل يساويه 


إفل وعنا » بياض في (ب) . 

4) ما بين القوسين محو في (أ) . 

(41) في (ب) و(ج) و(د) « ذكرناه » . 
(42) في (ج) هو أحد الورثة . 

(43) في (ب) و(ج) و(د) ١‏ التركة » . 
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ظ فيما في يده ©.ويقدر ما أخذ سائر الورثئة كأنه لم يكن وكأنْ الجائحة ‏ 
أحدهما على الآخرء وكأنه في القول المشهور الذي قدمناه رأى أن الجائحة 
لا يختص بها هذان الوارثان وكان المقر إنما اعترف له بالفاضل خاصّة فلا 
يزاد عليه . 

وذهب بعض الناس إلى طريقة ثالثة وهي أن هذه الفضلة التي نالها الأولون 
جح ا ري لور ا ثة النصف الآخر . 

أحدهما : أن الفضلة لا يستحقها في نفسه . 

والثاني:أَنْ مستحقها هذا المقرّ له فيقول له بقية بقية الورثة : أنت إذا اعترفت 
بأنك لا تستحقها عادت على ملك ميتنا » وإذا عادت على ملك ميتنا وجب 
أن يرثها ورثته ونحن ورثته ونحن نستحقها » ويقول المقرّ له : بل أنا 
المستحق لها لاعتراف 29 من سلمتموها له أنها لي دونكم ولو لم 
ا ل ل 
نصفين . 

رذعب الشافمي إلى أن المقر له لا يستحق شيئا . ووجه هذا أن نسبه 
م حت والديرات إنما يكون م النسب وهو فرع عنه » وإذا 

وطلا ره ره الم عدا وس 11 بالنسب أنه لا يأخذ 
المال » قال : لأن المال وإن قَضبِي فيه بالشاهد الواحد فالنسب لا يقضى 


(44) في (ج) ١‏ يساويه في يده » . 
(45) في (ج) «١‏ باعتراف » . 
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فهة الواتعد ٠:‏ والجال فرع عن التسب وإذا لو ينيت يثبت الأصل لم يثبت الفرع . 
وإنما أردنا بما ذكرنا عن أشهب التنبيه على 22 الطريقتين لا إلزامه أن 
يقول بمذهب .واحدا في المسألتين 5 


وفي قوله في الحديث : « إنه أمرها بالاحتجاب لشبهه بعتبة » دلالة على 
القضاء بالأشباه وتقوية للقول بالقافة . 


0) - وقوله عله : « وللعاهر الحجر » (ص 1080) . 


العاهر. : الزاني . فقيل : معناه أن الجر يُرجم به الزاني المحصن . 
وقيل معناه:أن الزاني له الخيبة ولا حظ له في الولد لأن العرب تجعل هذا 
مئلة في الخبية كنا يقال : له التراب إذا أرادوا الخيبة وَالْعَهْر الزناء» ومنه 
الحديث : « الهم أبِدِلَهُ بالعَهْر لفة » وقد عهر الرجل إلى المرأة يَعْهّر إذا 
أناها للفكوو 1 كن عَيْهَرت هي وتَعَيْهّرت إذا زَنتْ 


قال الشيخ ‏ وققه الله : قد أشبعنا الكلام على هذا الحديث ولم 
يجْمع فيه أحد من المصنفين فيما علمت هذه الفصول كما يمعْئَاها هاهنا 
والله الموفق 


1 - قوله : ه إن مَجَْرًا نظر إلى يد ين حَارِثة وأسَامَةٌ بن زيد 
فقال : إن بَعْضَّ هَذِهِ الأقتام لَّمِنْ بعض »© وفي بعض طرقه 2 
النبيء عه وأغجبّه وأثمير به عَاِسَةَ رَضِي الله عَنْهَا » وني بض 
« قالت عائشة ئشة : دَكَل عَلي مَسَرورًا تبرق أسَارِير وجههِ » (ص 1081 
و1082):. 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : كانت الجاهلية تقدح في نسب أسامة لكونه 
أسود شديد السواد وكان زيد أبوه أبيض من القطن . هكذا ذكره أبو داود 
عن أحمد بن صالح أنه كان لوناهما كذلكءفلما أقضى هذا القائف بإلحاق ش 
هذا النسب مع اختلاف اللون وكانت الجاهلية ؛ تُصغِي. إلى قول القافة َّ 
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بذلك رسول الله َيه لكونه كَافَا لهم عن الطعن فيه.وقد نعت زيد بغير 
ما نعت به ©" أبو دار 


وقد اختلف الناس في القول بالقافة » فنفاه أبو حنيفة » وأثبته الشافعي » 
ونفاه مالك في المشهورعنه في الحرائر وأثبته في الإماء . وقد روى الأبهري 
عن الرازي عن ابن وهب عن مالك أنه أثبته في الحرائر والآماء جميعا : 
والحجة في إثباته حديث مُجرّز هذا ولم يك عَييه لِيْسَرٌ بقول باطل . 


| وما تقدم أيضا في حديث عبد بن زمعة أنه عه لما رأى شبهه بعنبة 
ص سودة بالاحتجاب منه , ولأن الفراش إنما قضى به من جهة الظاهر ولا 
يقطع منه على أن الولد لصاحب الفراش فإذا فقدنا الفراش المؤدي لغلبة الظن 
تطلبنا الظن من وجه آخر وهو الشبه . 


واحتج من نفاه بأنه َه لاعن في قصة العجلاني ولم يؤخر حتى تضع . 
ويرى الشبه قل ذكر أيضا في قصة المتلاعنين : إن جاءت به على صفة كذا 
فهو لفلان » ثم لم ينقض حكمه لما جاءت به على الصفة المكروهة ولا 
حَدّهَا » فَدَلْ ذلك على أن الشبه غير معتبر . واتفصل عن هذا بأن هاهنا 
فرأشأ يرجع إليه وهو مقدم على الشبه » فلم ينقض الحكم المبني عليه بظهور 
ما يخالفه مما ينحط عن درجته كما لم ينقض الحكم بالنص إذا ظهر فيما 
بعد أن القياس بخلافه . 


وحجة التفرقة أن الحرائر لهن فراش ثابت يرجع إليه ويعوّل في إثبات ١‏ 
النسب عليه فلم يلتفت إلى تطلب معنى آخر سواه أخفض منه رتبة » والأمة 
لا فراش لها فافتقر إلى مراعاة الشبه . 


وقولها : ٠‏ تبرق أساريرٌ وَجْهِهِ » (ص 1081) . 


(46) في (ب) ٠‏ بما نعته به » . 
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ني الخطوط التي في جبهته ع مثل التكسر واحدها سر ودر 477 
ل لاز واأسارر جع الع » ولي سن عه م 
يَطردُ في أمررة جبينه 

ته ٠‏ كس بك على فلك عوَاٌ إن يت 
0 سيت عندَك وَإن 5 شيعت لَلْنْتْ نَم دُرْتُ . قات : كَلْتْ » وفي بعض طرقه : 
إن 207 ِفْتُ زنك وَحَاسكِ لكر سبعٌ وَِليّبِ ثَّلآَثْ » وفي بعض طرقه : 
« إن شكت أن أسكع لل اَم ليقي وَإنْ سيعت لك سبعت لنساتي » 
رص 1083) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : العدل بين الزوجات مأمور به قال الله تعالى : 
« وَلَنْ تسْتَطِيعُوا أن تعْدِنُوا بين النّسَاء وَلَوْ حَرَصِكُمْ قلا تمِيلُوا كل الميْلٍ 
كَدرُوهَا كَاْمْعَلقَةِ ‏ 0 وقال ع : « مَنْ كان له امرأتان يميل لإحداهما 
على الأخرى جاء يوم القيامة شقه مائل » . وفي الترمذي : و وشقه ساقط »© . 

«وكان عَتهِ يقسم بين نسائه ته فيعدل ويقول : الهم قسمتي فيما أملك 
فلا تلمني فيما تملك ولا أملك». وعند أبي داود يعني القلب؛ وعندي أن ذلك 
هو المشار إليه قوله تعالى : 8 وَلَنْ تَستَطِيعُوا أن َعدلُوا بين النْسَاء © يعني 
في محبة القلب وميل الطبع الغير المكتسب 9" . 

وأما البكر إذا تزوجت أقام عندها سبعا وعند الثيب ثلاثا لأجل هذا الحديث 
ولا قضاء عليه بعد ذلك لمن عنده من النساء » ولا يحاسب هذه الجديدة 
بهذه لأيام 00 أبو حنيفة 07 07 أن العدل والمساواة 


(47) في (ج) «وسرّر » 
(48) (129) النساء . 


(49) في (ب) زيادة قوله تعالى  :‏ ولو حرصتم * في الآية المسوقة . وفي (ج) 
عوض قوله « الغير المكتسب » ١‏ الغير مكسب © وهو تحريف . 
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وقوله ميته : ٠‏ للبكر سبع » يرد ما قال لأن هذه لام الدمليك ومن مُلّك 
الشيء لا يحاسب به ولا عليه » ولأنه لا معنى حيتكذ للتفرقة بين البكر 
والثيب . ولا معنى أيضا لاقتصار في العدد على الثلاث والسبع إذا كان 
القضاء واجبا في جميع الأعداد . وتعلّق أبو حنيفة بالظواهر الواردة بالعدل 
وهي مخصوصة بهذا الحديث . وتعلّق أيضا بقوله لم سلمة : و وَإِنْ معت 


وهذا مما اختلف المذهب فيه عندنا»فمذهب مالل فيما ذكره ابن المواز 
عنه أنه ليس له أن يسبّع عند الثيب » ويمكن عندي أن يكون مالك رأى 
“لم (50 7 5 طالل ‏ يك. 0 : 9 27 
ذلك ” ' من ختصائص النبيء َيه لأنه خص في النكاح بأمور لم تجرٌ 


لامته . 


وقال ابن القصار : إذا سبّع للثيب سبّع لبقية نسائه أخذا بظاهر هذا59) 
الحديثءولا يدل عنده على سقوط الثلاث لها كما قال أبو حنيفة لأنه يحمل 
على أن الثلاث تجب لها من غير محاسبة بشرط ألا تختار السبع فإن اختارت 
السبع والتوفر عاجلا حوسبت . وهذا لا إحالة فيه ولا يعد في أن يجب 
للإنسان الحق بشريطة على صفة ويسقط عند فقدها . 


واختلف المذهب عندنا:هل ذلك حق للمرأة أو حق للزوج ؟ فقيل : 
هو حق للمرأة بقوله : ٠‏ للبكر سبع » وهذه لام التمليك . وقيل : هو حق 
للزوج على بقية نسائه لحاجته إلى اللذة بهذه الجديدة فجعل له في الشرع 
زيادة في الاستمتاع وإذا قلنا بأنه حق لها هل يُجْبّر عليه أم لا ؟ اضطرب 
أهل المذهب فيه أيضا . ١‏ 


(50) في (ج) « أن ذلك » . 
(51) « هذا » ساقطة من (ج) . ٠‏ 
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3 - قوله يه : « تنكم الْمَرْأةُ لأزبع. لِمالِهَا وَلِحَسَِهَا وَلِجَمَلِهَا 
وَلِدِينِهًا » (ص 1086) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : في ظاهر هذا حجة قولنا : إن المرأة إذا 
رَفْع في الصداق الزوج ليسارها ولأنها تسوق إلى بيته من الججهاز ما جرت 
عادة أمثالها به (52) . وجاء الأمر بخلافه فإن للزوج مقالا في ذلك»ويحط 

من الصداق الزيادة التي زادها لأجل الجَهّاز على الأصح عندنا على أصلنا 
إذا كان المقصود من الججهاز في حكم التبع لاستباحة البضع» كمن اشتر 
سلعتين فاستحقت الأدنى منهما فإنه إنما ينتقض البيع في قدر 0 
خاصة . 20 


وقوله : 9 لحسبها ٠»‏ . 


قال الهروي : احتاج أهل العلم إلى معرفة الحسب لأنه مما يعتير به مهر 
مثل المرأة . قال شمر : الحسب الفعال الحسن للرجل وابائه ماخوذ من 
الحساب إذا حسبوا مناقبهم » وذلك أنهم إذا تفاخروا عدّ كل واحد منهم 
مناقبه ومائر اباي وحسّبهاء فالحَسُب الع والمعدود حسّب كالتفض والتتفض 
والكبْطٍ والخبط . وفي حديث آخر : هكرَمُ الّجل ديه وحَسَيُه خلقهه. وللحسب 
معنى اخر وهو عدد ذوي قرابته . بياد ذلك حديئه عله ٠‏ لما قدم عليه 
وفد هوازن يكلمونه في سبيهم فقال لهم رسول الله عَم : اختاروا إما المال 
وإما السبي . فقالوا : أما إذ يرن بين المال والحسب فإنا نختار الحسب ٠‏ » 
واختاروا 52) أبناءهم ونساءهم . وفي حديث سماك : و ما حسبوا 
ضيفهم ؛ أي ما أكرموه . وفي حديث طلحة : دما أشعرئ طلحة من 
فلان فتاة بكذا درهما وبالحسب والطيب »© أي بالكرامة وطيب النفس . 
حَسَبِْتٌ الرّجل أجلسته على الحُسبّائة وهي الوسَادّة المتغيرة .< 


(52) « به » ساقط من (أ) . 
(53) في (ب) و(ج) و(د) « فاختاروا » . 
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4 - قوله عَيه لجاب : ٠‏ مهلا بكرا تلأعِيهَا ؛ 6.وفي بعض 
طرق هذا الحديث في كتاب مسلم : ١‏ فَأَيْنَ أَنْتَ مِنَ العَذَارَى ولِعَابِهًا » 
(ص 1087) . 


قال الشيخ : قال بعضهم : يحتمل أن يكون أراد بقوله ‏ عليه 
السلام ‏ : ١‏ تلاعبها ؛ من اللُعاب . ويدل عليه ما وقع في الطريق 
وهو قوله « وثَعَبها ؛ . وما جاء في الحديث الآخر في 
الأبكار  :‏ إِنّهِنّ أطيب أفواها وأنيق ق أرحاما » » ورواية أبي ذر في البخاري 
من طريق المستَمْلِي : « فأين أنتَ من الأبكار » ولعابها بالضم . 


5 - قول جابر : ٠‏ كُنْتُ على بعير لي قَطُوف ؛ (ص 1088) . 


القطوف. : الذي يقارب الخطو في سرعة . وقال الثعالبي : إذا كان الفرس 
يمشي وثبا و وثبا فهو قَطُوف . فإذا كان يرفع يديه ويقوم على رجليه فهو 
بوب » فإذا كان يلتوي براكبه حتى يسقط عنه فهو قَمُوص » فإذا كان 
مانعا ظهره فهو شّموس . 


وقوله : « فتَحَس بعِيري بِعَتَرَةٍ ٠‏ (ص 8) . 


قال أبو عبيد في مصتفه : التتزة مثل نصف الرْمح أو أكبر شيئا » وفيها 
زج مثل رج الرمح . وقال الثعالبي : فإذا طالت شيئا فهي نَيْرّك ومطْرد فإذا 
زاد طولها وفيها سنان عريض فهي الة وحربة . 


وقوله : « فَلَمّا متا المديئة قال عل : أُْهنُوا حَنّى تذحل للا , أي 
عشاء حتّى تَمْقَشِط الشعئة وَتَسْتَجِدٌ المُِييَةٌ » (ص 7 


(54) في (ج) و(د) زيادة ٠‏ وتلاعبك » . 
(55) في 0( « الطريق الآخر » . 
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الاستحداد الاستفعال من الحديد يعني الاستحلاق به . وقد تقدم ذكره . 
والمُغيبة التي غاب عنها زوجها ء يقال : أغابت المرأة » أي غاب عنها زوجها 
فهي مُفيبة بالهاء » وأشهدت إذا حَضرَ زوجها فهي مُشْهد بغير هَاءٍ . 


وقوله عليه السلام : و إذا قَدِمْتَ الكيس الكيسَ » رص 1088). 


قال ابن الأعرابي : الكيس الجماع ‏ والكيس العقل, فكأئّه جَمَل طَلَبّ 
د رب الا أن الْمُوْمِنِينَ أكيّسُ » » أي أعقل . 


6 - وقوله عله : «لولاً بَئو إسَرَائِيل ما حير اللُحم» (ص 1092) . 


يقال : خيز اللحم بفتح النون في الماضي وبكسرها فيه أيضا ء والمصدر 
فيهما كيرا وحُمُوَا إذا تغير وأنتن » وَمِكْلهُ تحزن بكسر الزاي يَخْرَن خزنا 
وخزنا . قال طرفة بن العبد : [الرمل] ,. 


مُعلأَيَْرَنْ فَقَالَحْمُهَا إكثا يشرن. لضم تعد 
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0 كتَابُ الطَّلاق 0 


7 س قوله عه : « في ابن عُمر لما طَلّق امرَأئهُ وَهْي حَائِضٍ : 
مره فليراجنها ذم لبثركهَا حبّى تَطهرَ َم تيحيض كُمْ تطهر كم إن شاء أمسّك 
بَعْدُ وإ شاءً طَلقٌ قَبْلَ أن يَمَسّ» فَتِلك الهدّة التي أمَرَ الله تعالى أنْ يُطَلّق لَهَا 
قال : فرَاجََُْا ثم لها ِطهرعًا فاعْمَدَدْتٌ يلك الطلقة التي طلقتْ وَهي 
حَائِضٌ » . وفي بعض طرقه: ف أنه لق امه لَه وي حَائْض تطَيقَة وَادَة » 
وفي بعض طرقه : ٠‏ ثم ليطلقهًا طَاهِرًا أو حَايلاً ؛ (ص 1093 إلى 1098) . 
ٍ ل الشيخ ‏ وفقه الله : الطلاق في الحيض محرم ولكنه إن وقع 
أزم . وقد ذكر هاهنا ابن عمر أنه اعتدٌّ بها. وذهَبَ بعض النّاس ممن شد 
إلى أنه لا يقع الطلاق . وذكر في هذا الحديث أنه لم يعن بها . ورواية 
مسلم هاهنا اصح . وهكذا ذكر بعض الناس أيضا أنه طلقها ثلاثا . وذكر 


(1) في (د) قبل « كتاب الطلاق » ٠‏ بسم الله الرحمن الرحيم وصلى الله على محمد 
واله وسلم ء» عونك يا ربٌ » . 
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حى لقي الباعلي وكا ذا بت مساك عن ان عم أ عه عط . وقد 
وأمرّهُ بمراجعتها واجبٌ عندنا خلافا لأبي حنيفة والشافعي» ولا حجة 
لهما إِنْ قالا : فإن الْآمرَ لابن عمر بالمراجعة أبوه ‏ رضي الله عنه ‏ ولَيْسَ 
لأبيه أن يضع الشرع لأن أباه إنما أمره بأمر النبيء مُه فهو مبلغ إليه أمر 
النبيء عله ش 
ومما يسأل عنه في هذا الحديث أَنْ يقال : لم أمره عه أن يوْتر الطلاق 
إلى طهر آخر بعد هذا © الطهر الذي يلي حيضة الطلاق ؟ 


وأجاب الثاس عن هذا بأجوبة كثيرة : 


أحدها:أن الطهر الذي يلي الحيض والحيضة 525506 
كالفَرْءِ الواحد فلو طلق فيه لصار كموقع طلقتين في قرء واحد » وهذا ليس 
هُو طلاق السنة . 

والجواب الثاني : أنه عاقبةُ بتأخير الطلاق تغليظا عليه جزاءً عما فعله من 
المُحرّم عليه»وهو الطلاق في الحيض.وهَذًا معترض لأن ابن عمر لم يكن 

يعلم الحكم ولا تحقق التحريم فتعمد ركوبهءوحاشاه من ذلك فلا وجه 
لعقوبته . 

والجواب الثالث : أنه إنما أمره بالتأخير لأن الطهر الذي يلي الحيضة 
. الموقع الطلاق فيها ين ينبغي أن ينهى عن الطلاق فيه حتى يطأ فيه فتتحقق الرجعة 
ايكون إذا للق فيه قبل أن يمس "من ارتجع للطلاق لا للنكاح . واعترض 
هذا بأنه يوجب أن ينهى عن الطلاق قبل الدخول ثئلا يكون نكح أيضا 
للطلاق لا للتكاح . 


(2) في (ج) « هذا » ساقطة 
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والجواب الرابع : أنه إنما نمي عن الطلاق في هذا الطهر ليطول مُقامه 
معها , والظن بابن عمر أنه لا يمنعها حقها من الوطء فلعله إذا وطئها ذهب 
ما في نفسه منها من الكراهة وأمسكها ويكون ذلك حرصا على ارتفاع 
الطلاق وخضًا على استبقاء الزوجية.وذكر هاهنا في الحديث : « وإن شاء 
طلق قبل أن يمَسّ والطلاق في الطهر يكره إذا مس فيه. والعلة في ذلك أنه 
فيه تلبيس فلا يُدرى : هل حملت فتكون عدتها الوضع » أم لم تحمل فتكون 
عدتها الاقراء ؟ وقد تظهر حاملا فيندم على الفراق . وقد ذهب بعض الناس 
إلى أنه إذا فعل أير بالرجعة كما يؤمر بها من طلق في الحيض . 

واختلف المذهب عندنا إذا لم يرتجعها المطلق في الحيض حتى جاء 
الطهر الذي أبيح له الطلاق فيه : هل يجبر على الرجعة فيه لأنه حق عليه 
فلا يزول بزوال وقتهءأم لا يجبر على ذلك لأنه قادر على إيقاع الطلاق في 
الحال فلا معنى معه للارتجاع ؟ 

8 - وقوله : « فتِلِكَ للعدّة التي أمر الله أن يُطلّق لها النساء » 
(ص 1093). 

فيه دلالة لقول مالك : إن الأقراء التي تعتدّ بها المرأة هي الأطهار خخلافا 
لأبي حنيفة في قوله : إنها الحِيّض » لأنه قال : فإن شاء طلق » يعني عند 
طهرها » » ثم قال : « فتلك العدة التي أمر الله أن يطلّق لها النساء ».ومعنى 
٠‏ لها ؛ أي فيها فأثئبت ‏ عليه السلام ‏ الطهر عدة ولا تعلق لهم بقوله 
فتلك » وأن هذا لفظ (تأنيث فيحمل على الحيضة وأنه لو كان المراد 
الطهر لقال : فذلك . لأن المراد ها هنا) © تأنيث الحالة أو تأنيث العدة . 


وكذلك تعلق أيضا من تعلق من أصحابنا بدخول الهاء في الثلاث في 
(3) ما بين القوسين جاء مضافا بهامش (أ) . 
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قوله سبحانه : #8 ثلاثة 4 © أنه دلالة على أن المراد في القران 
بالأقراء الأطهار ولو أراد الحيضة لقال عر من قائل : ثلاث قروء؛ .0 العربٌ 
تدخل التاء في عدد المذكر من الثلاثة إلى العشرة ولتعلنها من المؤنث 
فإثباتها في قوله: إثلاثة قروء» يدل على أن المراد الأطهار . وهذا غلط 
لأن العرب قد قد تراعي في التذكير والتأنيث اللفظ المقرون به العدد فتقول : 

ار دي يات اروز لانت انار مرا لوليا اليل 


[الطويل] 
فَكَانَ مِجَنّي دُونَ ما كُنْتُ أنُقِي تلآذث شخُوصٍ كَاعِبَانَ وَمعْصِر 
فأنث على معنى الشخوص لا على اللفظ . وحكى أبو عمرو بن العلاء 

00 يقول : فللان جاءته كتابي فاحتقرها . قال : فقلت له : 
تقول : جاءته كتابي ؟ فقال : نعم أليس بصحيفة ؟ فأخبر أنه أَنْث مراعاة 
لي ود عمد المعنى هي الكتاب 
المذكور » ونحو من هذا قول الشاعر : [الطويل]: 
لبر يكنا بالججاز تَلْفْعَتْ بهِ الحَؤْف وَالأعْداءٌ م أَنْتَ رَائْرَهُ ؟ 
أراد المخافة » فانّتٌ لذلك . 
وقال ار : [الطويل] 
عََرْئَا وَكَانَتْ مِنْ سَجِيَينًا العُفر 
نت الغفر لأنه أراد المغفرة . 


(4) (228) البقرة . 
(5) في (ج) ٠‏ اللفظ الصحيفة » . 
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وقد تعلق أصحاب أبي حنيفة بأن المصير إلى القول بالأطهار خروجٌ عن 
ظاهر القرآن لأن القَرُوء © في اللغة تُطْلَقُ على الطهر وعلى الحيض وهو 
من الأسماء المشتركة»فإذا طلّق وقد مضى من الطهر شيء فعندكم أَنّها تعد 
ببقية الطهر » وهذا يوجب كون العدة قَرأَين وبعض ثالث.فإذا قلنا بالحيض 
كانت العدة ثلاثة أقراء كوامل ؛ إذ لا يصح الطلاق في الحيض. وقد أَدٌى 
ابنَ شهاب هذا الاعتراض إلى أن ركب أن الطهر الذي وقع الطلاق فيه وقد 
ذهب بعضه لا يعتدٌ به ويستانف ثلاث طهرات ميواه . وهذا مذهب انفرد 
به لأن كل من قال بأن الأقراء هي الأطهار يعتد بالطهر وإن مضى أكثره . 


وقال بعضهم مجيباعن بَعْض أصحاب أبي حنيفة ©: إن القرء التنقل من 
حال إلى حال فالمستحق بهذه التسمية على موجب هذا الاشتقاق وعلى ما 
أصلناه آخر زَمَنِ الطهر الذي يليه الحيض ويعقبه الانتقال من حال إلى حال. 
فعلى هذا يسقط ما قاله أصحاب أبي حنيفة ويكون الاعتداد بثلائة أقراء 
كوامل وإن ذهب بعض الطهر . 
وبعض الثالث ثلاثة“وقد قال تعالى:ف الج أُشهر مَعْنُومَاتٌ ”© وهي شهران 
وعشرة أيام . 1 


9 - وقوله : « ظَليِرَاجِعْهًا » (ص 1093) . 


الزجعة تصح في كل طلاق تقاصر عن نهاية ما يملك منه وليس معه 
فداء » ووقع بعد وطء المرأة بعقد صحيح ووطءٍ جائز . وهي نصح © 


(6) في (ب) و(ج) و( ١‏ المَرْء » . ال 0 
(0) في (ب) ‏ بعض قول ؛ . وفي (ج) و(د) « عن قول أصحاب أبي حنيفة » . 
(8) (197) البقرة . 

9) في (ج) « وتصح » . 
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عندنا بالقول ولا خلاف في ذلك . وتصح عندنا بالفعل الحالّ محل القول 
الدال في العادة على الارتجاع كالوطء والقبل واللمس بشرط القصد إلى 
الارتجاع به. وأنكر الشافعي صحة الارتجاع بالفعل أصلا . وأثبته أبو حنيفة 
وإن وقع من غير قصدعوهو قول ابن وهب من أصحابنا في الواطىء بغير قصد . 


وهذه المسألة مبنية عندي على مسألة قبلها وهي المطلقة طلاقا رجعيا. 
هل يوصف وطوٌها بأنه محرم أم لا ؟ فعندنا وعند الشافعي أنه محرم وأبى 
ذلك أبو حنيفة»وتجاذب المختلفون في هذا قوله تعالى : «( وَيُعُولهِن أحق 
رَدُهِنّ في ذَلِكَ # 9 . فقال الحنفيون قوله : 8 وَيُعُولهُنَ 4 يدل على 
إثبات الزوجية والزوجية إذا ثبتت يستحيل معها تحريم الوطء ولا دليل يلجىء 
إلى أن المراد من ان بعل لها 211 لأن ذلك مجاز . وتعلق المالكيون 
بقوله تعالى : 3 أحنٌ بِرَدٌهِنّ # » والردٌ لا يكون إلا لما ذهب ولا 
ذاهب 22 إلا تحليل الوطء . 


وتجاذبا أيضا طرق الاعتبار لأن المطلقة طلاقا رجعيا يثبت لها التوارث 
وتستحق التفقة كمن لم تطلق وتجب عليها العدّة فَسْرِي إلى البينونة بخلاف 
الزوجية 23 . فكل واحد من المختلفين ردّها إلى الأصل الموافق لمذهيه . 
وإذا ثبت هذا وصح بناء المسألة التي أشرنا إليها عليه قلنا : إذا كان الوطء 
عند أبي حنيفة غير محرم فلا معنى لقصد الاستباحة بالأفعال إذ الفعل في 
نفسه غير محرم فيستباح . وإذا قلنا بآن الوطء محرم فلا يستباح الشيء بنفسه 


(10) (228) البقرة . ْ ش 
(11) في (ب) و(ج) و(د) ه لهن » وقد كانت في (أ) 0 لهن » لكن صححت بقوله 


ولهاع». 


. 6 ب (12) مي (ج) « ولا ذهاب‎ ٠ 


(13) في (ج) و(د) « بخلاف الزوجة »  .‏ ' 
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وإنما يستباح بغيره فماذا يكون هذا الغير ؟ قصره الشافعي على الأقوال 
النطقية » وقصره أصحابنا على القصد . 


وأشار بعض المتأخرين من شيوخنا إلى ترك التعويل على القصد بمجرده 
دون أن يُضّاف قول نفسي»وهو إيجاب الارتجاع في النفس فيكون الاختلاف 
على طريقة هذا الشيخ بيننا وبين الشافعي في تعيين القول ونحن متفقون على 
إثبات أصله فيقول الشافعي: القول النطقي» ونقول نحن: القول النفسي إذا 
صدر 04 عنه ما يدل عليه من الأحوال التي أشرنا إليهاءومختلف معه 15) 

والإشهاد على الرجعة» اختلف الناس فيه أيضا : هل يجب أم معني 
ومدار الاختلاف على قوله تعالى : ف8 فَآمْسيكُوهُنٌ بِمَعْرُوفٍ أو فَارِقوهُنٌ 
بمَعروف وَأَشْهِدُوا ذوني عَنيل مِنْكمْ »# 9" , 


فالأمر بالشهادة ورد ”© بعد جملتين : فهل يعود إلى أقربهما إليه أو إليهما 
جميعا على اختلاف أهل الأصول في هذا الأصل ؟ فَمَنْ رأى عود مثل هذا 
على أقرب المذكورات لم يكن في الآية دلالة على إثبات الإاشهاد على 
الرجعة فضلا عن تفصيل حكمه . ومن رأى أن مثل هذا يعود إلى سائر الجمل 
وقَال بن الأمر مجرده على الندب استحب الإشهاد على الرجعة » ومن قال : 
مجرده على الوجوب أوجب الإشهاد على الرجعة وإن عورض بأن الإشهاد 
على الطلاق وهو أقرب المذكورين على الندب قال : خروجه بدليل 9 
لا يوجب خروج الجملة الأولى عن الأصل . 0 


(14) في (ج) وصار 0.٠‏ 

(15) في. (ج) : إليها جميعا ويختلف منعه » . 
(16) (2) الطلاق . . 

(17) في () « وقع ». 

(18) في (ج) ٠‏ بدليل الخطاب » 1 
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0 - وقوله في بعض طرقه : « ثُمَّ لِيُطَلْقَهَا طَاهِرًا أوْ حَايلاً » 
وص 1095) . 


فيه دلالة على جواز طلاق الحامل على الإطلاق دون التفصيل. 


وهو أحد القولين عندنا في طلاقها وهي حائضٍ ١‏ وق ننه فض أسيكابناة 
كما منع أيضا طلاق من لم يدخل بها وهي حائض وأجازه الآخرون. وهذا راجع 
إلى الاختلاف في النهي عن الطلاق في الحيض ”" ؛ فمن رأى أنه معلل 
بتطويل العدة أجازه في الحامل وفي التي لم يدخل بها إذ الحامل من 
عدتها 229 الوضع لا ريل جه رن لم بعل بها لا عط ليها أمالة 
فتوصف طول أو قصر » ومن رآه غير معلل منع الطلاق في المسأفين . 


هكذا يورده شيوخنا في التدريس وفيه نظر لأن قضية ابن عمر قضية في 
غين فإذا هلا : إن النهي غير معلل افتقر المنع في المسألتين إلى دليل على 
القول بأنّ القضايا في الأعيان لا تتعدى » وكون مجرد النهي غير معلل لا 
يوجب الحكم في المسألتين بالمنع . 

وأما الطريقة الأخري وهي إثبات التعليل نا شع نا ننه لها ايها 
0 وغذاائيه تفضيل: نيقي . 


621 - وقوله : « أرأَيتَ يت إن عَجَرَ واستَحمّق؟) (ص 1096) . 
في الكلام حذف»ء وتقديره : أفيرتفع الطلاق عنه إذا عجز واسَتحمق؟ 


مي رس ل و 0 


م سين من يخلاقةِ تمر طَلآقٌ الثلاث واحدة فقال عُمَرُ بن الخَطَّاب : 
إن 10 في أمْرٍ كَانث لَهُمْ فيه أئاة فلو يتا علهم فَأمْضَاه 


(19) في () « وفي الحيض » . 
(20) في (ب) و(ج) و(د) « عدتها » بدون « من © . 
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عَلَيْهِمٌ »»وفي طريق أبي الصَهْبَاء أنه قال (لابن عبّاس : « تعلم أنها) © 
كانت الثلاث تجعل واحدة على عهد رسول الله ته وأبي بكر (وثّلانًا منْ 
إمَارَةِ عَمَرَ فقال ابن عَبّاس :انعم ) . وفي عر اخز عن أي الصهباء : 
١‏ ألم يَكُن طلاق الثلاث على عهد النبيء عله وأ فى يكن :62 واحرة ؟ 
0 : قد كاد ذلك فلما كان في عهد عمر رضي له عنه تناع © الا 

الطّلاقِ جار عليهم». و كتاب أبي دَاود نحو هذا عن أبي الصهباء 
إلا أنه قال : ١‏ كان الرجل إذا طلّق امْرَئَهُ قبل أن يدخل بها جَعَنُوه واحدةً » 
(ص 1099) . 


قال الشيخ : طلاق الثلاث في مرة واحدة واقع لازم عند كافة الفقهاء . 
وقد شذ الحجاج بن أَرَطَّاة وابن مقاتل فَمَالاً : لا يقع » وتعلّقا في ذلك بمثل 
ذا لخب :يما قله إله وق في يعض الطرق أن ابن عمر طلانها لان : في الحيض 
وأنه لم يحتسب به » 4 .. وبما وقع في حديث ركائة : « أنه طلقها ثلاثا 
وأمره مَك بمراجعتها » , والرد على هؤلاء قوله تعالى : «8 وَمَنْ يَتَعَذّ حَدُود 
الله فَقَدْ ظلَمَ نفسَه لآ تذري لَعَل الله يُحَدِتٌ بَعْدَ ذَلِكَ أ* مرا # 25 يعني 
أن المطلق قد يحدث له ندم فلا بمكنه تافه لوقوع الينونة فلو كانت الالاث 
لا تقع أصلا لم يكن طلاق يبتدأً يقع إلا رجعيا فلا معنى للندم . 


وأما حديث ركانة فصحيحه : ١‏ أنه طلّق امرأته البتة فأتى رسول الله عَكلتع 
فقال : ما أردت ؟ قال : واحدة . قال : اللو ؟ قال : والله . قال علله: 
هو على ما أردت ؛ . فلو كانت الثلاث لا تقع لم يكن لتحليفه معنى .. 


. (21) ما بين القوسين ساقط هن (ب) » وفي (ج) (أتعلم) . 
(22) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 
(23) في (أ) ‏ تبالغ » » وما هنا في (ب) هو الوارد في أصل مسلم . 
(24) ما بين القوسين تكرر في (أ) وأشير إلى تكراره . 

(25) (1) الطلاق . 
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وهذه الرواية أُصّحّ من روايتهم « أن ركانة طلق امرأته ثلاثا » لأنها زؤاية 
أهل بيت ركانة وهم أعلم بقصة صاحبهم . وإنما روى الرواية الاخرى بنو 
رافع ولم يَسْمَعُوا . ولعلهم سمعوا أنه طلّقها البتة وهم يعتقدون أن البتة هي 
الثلاث كرأي مالك فيها فعبروا عن ذلك بالمعنى وقالوا : طلقها ثلاثا 
لاعتقادهم أن البتة هي الثلاث . 


وأما حديث ابن عمر فقد ذكرنا أن الصّحيح منه أنها واحدة وقد ذكر 
ذلك مسلم من طريقين . ٠‏ 
فقال بعض العلماء البغداديين : المراد به أنه كان المعتاد في زمن النبي عَنلله 
تطليقة واحدة وقد اعتاد الناس الآن التطليق بالثلاث » فالمعنى : كان الطلاق 
الموقع الآن ثلاثا يُوقع بواحدة فيما قبل إنكارًا لخروجهم عن السنة . 

ورواية أبي الصهباء في أحد الطريقين : «أتعلم أنها كانت الثلاث تجعل واحدة»)؟ 
تحتمل أيضا هذا المعنى الذي قاله هؤلاء وإن كان هذا اللفظ الثاني أبعد 
من الأول قليلا لقوله : كانت الثلاث تجعل واحدة ولكن يصح أن يريد كانت 
الثلاث الموقعة الآن تجعل واحدة»بمعنى توقع واحدة . 

وقال آخرون يمكن أن يكون المراد به فيمن كرّر لفظ الطلاق فقال : 
انتِ طالق أنتٍ طالق» فإنها كانت عندهم محمولة في القديم على التا كيد 
فصار الناس الآن يحملونه على (التجديد) ©© فالزموا ذلك لقصدهم له . 


وقد زعم بعض من لا خبرة له بالحقائق أن ذلك كان ثم نُسخ . وهذا 
غلط فاحش لأن عمر ‏ رضي الله عنه ‏ لا ينسخ ولو نسخ ‏ وحاشاه 
منه ‏ لبادرت الصحابة الى إنكار ذلك عليه. وإنْ كان يريد أنه نسخ في 


(26) في (أ) و على التحديد » » ولعله يقصد بالتحديد تحديد عدد الطلقات . 
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حاة لني عي (فمعنى ما أراد صحيح ء ولكنه يخرج عن ظاهر الخير في 
قوله ٠‏ كان على عهد النبيء عله وأبي بكر, لأنه إذا نسخ في عهد 
النبيء علو «27) لم يصدق الراوي فيما قال. فإن قال : فإن الصحابة قد تجمع 
لي التشع فيستيع ذلك يها قلنا::: رداقتت ولكن بيسعدل. بجعم عور 
أن عندها نضا نسسخت به نصا آخر ولم يتقل إلينا الناسخ اكتفاء با جماعها 
وأما أن تنسخ من تلقاء نفسها فمعاذ اله أنه إجماع على المخطأ وهى معصومة 
منه . ولو قدر أن لنسخ ظهر لهم في أيام عمر وقد أجمع عصر أبي بكر 
الصديق رضي الله عنه على خلاف حكم الناسخ لم يصح ذلك لأنه يكون 
إجماعا على الخطأ . ونحن لا نراعي انقراض العصر وهو مذهب المحققين 
من أهل الأصول . ا 

وأما رواية أبي داود عن أبي الصهباء أن ذلك كان فيمن لم يُدخل بهاء 
فقد ذهب إلى هذا المذهب قوم من التابعين من أصحاب ابن عباس ورأوا 
أن الثلاث لا تقع على غير المدخول بها لأنها بالواحدة تبين-وبقوله : أنت 
طالق بانت»وقوله : ثلاثا » كلام وقع بعد البيئونة فلا يعتدٌ ب وهذا باطل 
عند جمهور العلماء لأن قوله : أنت طالق . معناه ذات طلاق وهذا اللفظ 
ضع النااجة فنا رام وتولوم زناه تين لمي انون 1 رو 
فلا يصح اطراحه 5 


ادك تعاض أنه كاوق ,رشول في ترام نيرون ارين وكا 
#ال +8 لذ كان لكم في وول الله أيوة حينة 4 300 روج عر ١‏ ش 
سسب نزول قوله تعالى : ظٍلِمَ حرم ما أحل الله لك 4 ”© وتواطقٌ عائشة' 
وحفصة على قولهما : ٠‏ أجد منك ريح مغافير » . 
(27) ما بين القوسين ساقط من (ب) .2 
(28) (21) الاحزاب 5 
(29) (1) التحريم . 
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قال الشيخ س وفقه الله : إذا فال الوحت انق غلى حرام فاختلف 
أهل المذهب في ذلك . والمشهور أنها ثلاث تطليقات وينوى في 
أقل فى غير المدخول بها نخاصة . ولعيد الملك في المبسوط لا ينوى في 
أقل وإن لم يدخعل. وعند أبي مصعب ومحمد بن عيذ الحكم هي لمن لم تحمل 
بها واحدة والمدخول بها ثلاث . وذكر ابن خويز منداد عن مالك (انها 
واحدة بائنة وإن كانت مدخولا بها . وحكى ابن سحنون عن عبدالعزيز بن 
أبي سلمة) 09 أنها واحدة رجعية . 


وقد اختلفت أجوبة مالك وأصحابه في كتابات الطلاق فسلكوا فيها طرقا ' 
مخمافة » ففى بعضها يحمل اللفظ على الثلاث ولا يُوْى في أقل » وف 
بعضها يرّى فى أقل » وفي بعضها يحمل على الواحدة حتى ينوتي أكثر منها » 
وفي بعضها وى قبل الدخخول ولا ينو بعده ء وفي بعضها فيمن آم يدخمل 
بها واحدة وفي المدحول بها ثلاث . 


هذا جملة ما يقولونه في ذلك»ويختلفون في بعض الألفاظ من أي هذه 
الأقسام هو. وتفصيل ذلك وذكر الروايات فيه وتعديد الألفاظ فيه طول » ولكنا 
نعقد أصلا يرجع إليه جميع ما وقع في الروايات على كثرتها ويعلم منه سبب 
اختلافهم فيما اختلفوا فيه . شْ 


وه تفرقتهم فيما فرقوا فيه » ووجه التنوية في بعض دون بعض: فاعلم 
أن الألفاظ الدالة على الطلاق إما أن تدل عليه بحكم وضع اللغة»أو بحكم 
عرف الاستعمال.أو لا يكون لها دلالة عليه أصلا.فإن لم يكن لها دلالة عليه 
فلا فائدة في ذكرها هاهنا » وان كانت لها دلالة عليه فلا يخلو إما أن 
يكون دلالتها عليه في اللغة أو في الاستعمال تتضمن البينونة والعدد كقولهم : 


(30() ما بين القوسين ساقط من (أ) . 
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أنت طالق ثلاثا . فهذا لا يتل في وقوع الثلاث وأنه لا يُتَؤىءولا يفترق 
الجواب في المدخول بها وغير المدخحول بها ؛ 


أو تكون دلالتها على البينونة وانقطاع الملك خاصة؛ فينظر في ذلك هل 
يصح انقطاع الملك والبيئونة بالواحدة أم لا يصح في الشرع إلا بالنلاث ؟ 
وهذا أصل مختلف فيه أيضا إذَا لم تكن معه معارية , ش 

أو يكون يدل على عدد غالبا وقد يستعمل في غيره نادرا فيحمل 
مع عدم القصد على الغالب ومع وجود القصد على النادر إذا قصد 
إليه وجاء مستفتيا فيه وان كانت عليه ببينة جلت تزويع. جنا 
اقسنم ؛ وإن كان يستعمل في الأعداد استعمالا متساويا وقصد إلى 
أحد الأعداد قبل منه 201 إن جاء مستفتيا أو قامت عليه بينة » وإن 
ع يكن ك قصد فهذا موضع الاضطراب ع فمن أصحابنا من ييسل 
على أقل الأعداد استصحابا لبراءة'الذمة وأخذا بالمتيقن دون ما زاد » ومنهم 
من يحمله على أكثر الأعداد أخذا بالاحتياط واستظهارا في صيانة الفروج 
لا سيما على قولنا : إن الطلقة الواحدة تحرم » فكأن الاستباحة بالرجعة 
مشكوك فيها هاهنا ولا ساح الفَرُوج بالشك , فاضبط هذا فإنه من أسرار 
العلم وإليه يَنْحَصِرٌ جميع ما قاله العلماء المتقدمون في هذه المسائل وبه 
تضبط مسائل الفتوى في هذا الفن . ْ 

وأقرب مئال يوضح لك هذه الجملة ما نحن فيه من مسألة القائل 62 . 
الحلال علي حرام ٠‏ فقولهم في المشهور : إنها ثلاث؛ وينوّى في غير 
. المدخول بها في أقل بناء على أن هذا اللفظ وضع 62 لإبانة العصمة وأنها 
لا تين بعد الدخول بأقل من ثلاث وتبين قبل الدخول بواحدة ولكنها في . 


(37) « إن » ساقط من ( . 
2320 « القائل » ساقط من (ب) . 
(33) في (ب) ١‏ وقع 8 


195 


العدد غالبا في الثلاث ونادرا في أقل منه » فحملت قبل الدخول على الثلاث 
وبي في أقل . ٠‏ 

وقول عيد الملك لا وى في أقل وإن لم هدخل بناء على أنها موضوعة 
للغلاث كقوله : أنت طالق ثلاثاءوتلحق بأول الأقسام التي ذكرنا . 

ولول أن امعضتة عي فى الس لم دسل بها واحدة والمسد 2 7 
بناء على أنها لا تفيد عددا وإنما تفيد البينونة لا أكثر » والبينونة تصح أي 
غير المدخول بها بواحدة ولا تصح في المدخعول بها إلا بالثلاث على إحدى 
الطريقتين التي ذكرنا . 

وقول ابن مُويْزٍ منْدَاد عن مالك : إنها واحدة بائنة وإن كانت مدغولا 
ياد عل انها لا فيذ عددا كتطريقة أ نقيت ولكان ننه 01 1 
البينونة تصح بعل الدخول بواحدة 3 فمن هاهنا افترقت طرقهم : 

وقول ابن أبي سلمة بناء على أنها تفيد انقطاع الملك على صفة © ولا 
تستعمل غالبا في الفلدث »2 فحكم بكونها واحدة لصحة معنى اللفظ.. في 
الواحدة وهي كونها محرمة عندنا وإ كانت الطلقة رجحية 8 
في غير المدعول بها واحدة»ماخوذ من [حدى هذه الطرق التي ذكرناءوتقوية 
أشهب 09 في الخلية والبرية وإن كانت مدخولا بها على ما حكى عنه أبو 
روح فين ”2 يشا بن إحدى :جل الغرى التي قدمنا » وعلى هذا يحرج 
ل لون دنه رضنا 


(34) في (ب) « على أن © . 

(35) و على صفة » ساقط من (أ) ٠‏ 

(36) في (ب) «١‏ التي ذكرناها تنوية أشهب © . 
(37) في (ب) و(ج) « يؤخذ 2). 
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23) 0 اختلااف الصحابة في “ممالة القائل : الحلال علي 
حرام ود سولهم من العلماه : خل هو ظهار أم مين تكفر أم لا يزع 
فيه شيء إلا في الزوجة كما قال مالك ؟ والذي يلزم في الزوجة فيه الخلاف 
الذي ذكرناه وفي بعض ما أوردناه كفاية 5 

ب و ل بار 


الاين جمع مور وهو صمغ حلو كاناطق » ول رائحة كرهة سح 
شجر يقال له : العرفط »وهو بالحجاز كثير ١ ٠.‏ 


وقوله ١‏ جرست »© أي أكلت . قال أبوعبيد في مصنفه يقال : : جرست 
النحل نُجَرِسٌ جَرْسًا إذا أكلت لتعسّل . قال الهروي © : ويقال للنحل: 
جوارس بمعنى أواكل 69 , 

5 هس قول عائشة ئشة ‏ رضي الله عنها ‏ : 9 لما أير النبيء يِل بتخيير 
أزواجه بَكأْ بي ققَال : ني ذاكرٌ لك أَمْرًا وَلاَ عليك أن لآ تَْجَلِي حتى 
تسنتأمري بويك وقد عَلِم ان أَبْوَيّ ا يكوا ماني يف ر أقه» ثم تلت الآية 
« يأيْهًا النبِيءُ كل َأَزْوَاجِكَ إن كشن تُرِدْنَ الحياة لديا وَزِيتَتَهَا » 
الاي 09 ٠وفي‏ بعض طرق هذا الحديث عنها ١‏ أنه عليه الصلا والسلام 


خير نساءه فَلَمْ يَكُنّ طوَالقَ » وفي بعض طرقه « فاحائى (41» ' فلم يَعْدَّهَا 
عَلِينَا شيا » وص 1103 و1104) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : التخيير عندنا والتمليك حكمهما مفترق , 


«١ )38(‏ قال الهروي » ساقط من 0 1 
(09 في (ج) «أكل ». 
(2)40 (29-28) الأحزاب . 


(41) في (ب) ٠‏ اخترنه ؛ , وما هنا هو الذي في مسلم . 
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ففي التمليك وهو قوله : أَمْرٌكِ بيَدِكِ ) له التناكر في الثلاث إذا نوى أقل » 
وفي التخيير لآ مناكرة له . وقال ابن الجهم من أصحابنا : له المناكرة 
في التخيير ويصدق أنه أراد واحدة وتكون بائنة . وهذا كله يعرف وجه 
التحقيق فيه من العقد الذي قدمناه قبل هذاءفكنهم في المشهور من المذهب 
رأوا أن التخيير وضع للبينونة ولا تكون في المدخول بها بأقل من ثلاث 
فلم يُمكنّوه من المناكرة . ورأى ابن الجهم أنها تكون بالواحدة البائنة فمكثه 
من المناكرة . 


وفرق المذهب بين التخيير والتمليك لهذا المعنى أيضا 2 وهو أن 
التخيير جرى الاستعدال فيه بالبينونة ولم يجر الاستعمال بذلك في التمايك 
فاخرق حكمهما . وإذا ملّكها عددا فلا يخلو أيضًا أن يورده بلفظ لا يدل 
على الاقتصار على ما تضمنه أو لظ 4 يدل على الاقتصار عليه ؛ فإن 
كان بافظ لا يدل على الاقتصار فقضت بالل فلها ذلك لأنه ملكها العدد 
فما دونه وإن قضت بأكثر ففي لزوم العدد الذي ملكها خلاف.وإن كان 
بلفظ يدل على الاقتصار فقضت بأكثر » فهل يلزم ما ملكها ؟ فيه خلا 
أيضا » إن قضت بأقلٌ ففي لزوم ما قضت به أيضا خلاف ٠.‏ 


ووجه الخلاف في الأكثر إذا قضت به:هل يسقط ما ملّكها أو يثيّت ؟ 
أن من أسقطه رَأى أنه علكها على صفة فقضت بخلافها فلا يازمه ما فض 
به لأنه إذا ملكها تطليقتين فقضت بالثّلاث فإن الثلاث غير التطليقتين فلا 
ينزمه التطليقتان وقد قشت بغيرهما . 3 


ووجه القول باللّوم أن 4" الزائد على ما يملكه كالعدم فكأتها لم 
تتطق, يه ولقصرت على عا تملكه فلزمه . : 
١ )42(‏ أيه + ساقطة من (أ) . 
(43؟ في زج)» وأ فط +. 


8 08 
4 ةي اسم واءأل #6 ,+ 
0 4 


ووجه الخلاف أيضا إذا ملكها 49) عددا فقضت بأقل (أن من لم) ©» 0 
اكه © تت على غير الصا لني افا فاق باريه ذا مي 
سيما وللملك في الأعداد غرض لأن الأكثر منها يُسقط * النفقةء »ويحل 0 
الأخحت المطلقة »ولا يلرم. خلاف غرضه. وكمن باع منه ثلاثة أثواب فأراد 
قبول واحد منها فليس ذلك له . 


وقد ألزم م أبن القصار إذا ملكها أمرها وأمر امرأة أخرى معها فطلقت نفسها 
خاصة أن ذلك لا يلّمه ٠‏ وَرَأَى "أنه فين معتى” من ملّك-عددا فقضدت عن --. 
أقل منه » ومسألة ابن القصار هذه للنظر فيها عندي مجال وتفتقر إلى 


ووجه القول بأنه إذا قضت بأقل لزم أنه كمن وهب ثلاثة أثواب 
فقبل واحدًا منها . وهذا للآخرين أن ينفصلوا عنه ويقولون : لو 
صح أن يكون له غرض في قبوله منه الثلاثة جميعا لم يمكن 
الموهوب من قبول واحدٍ . 


وقولها : « فلم يعد ذلك طلاقا » فيه رد على من يقول الي 
وإن اختارت الزوج . 
6 - قوله : « فَوَجَاْتُ عُنقَهَا » (ص 1104) أي د ققته 49) 
ركع 
الحديث «مَيأعَذَ سبع تمرات من عجوة المينة لجان ٠‏ أي ول ل 


(45) في (ب) ٠‏ في تملكها » . 
00 

(47) في (ب) « فكأنها » . 

(48) في (ج) دما يسقط » . 

(49) في (ج) ١‏ دفسته ). وفي (ن د ديد , , 
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27 - قولها : و عَكيِكَ بِعيتِك » 09 رص 1105) . 


أي بخاصتك وموضع سرك . ومنه قوله عله : ٠‏ الأنْصّارٌ كرشي 
وعيبتي ).قال ابن الأنباري كرشي أصحابي وجماعتي الذين أعتمد 
عليهم . وأصل الكرش في اللغة : الجماعة.قال : وجعل عليه السلام الأنصار 
يت الم لا . قال غيره : معنى عيبتي : 
خاصتي وموضع سري . قال أهل اللغة : والعيّية معناها في كلام العرب التي 


اسلف يجعل فيها الرجل أفضل ثيابه وحر متاعه وأنفسه عنده . 


8 - وقوله : و هُوَ في المَشْرَبّة » (ص 6) . 


بواحدة تحتها . 


9 - وقوله : فلم أَزَلْ أَحَدّنُه حتى كَشَرَ ) (1107) . 


أي ابتسم . قال ابن السكّيت : كشر وتبسم 0 وافتر ين 
كله بمعنى واحد » فإن زاد قيل : قهقه وزهزق " وكركر » » فإن أفرط 
قيل : استُغُرت «6 كا . قال صاحب الأفعال : كَشَر » أي أبدى 
أسنانه تبسما أو غضبا . 


٠.‏ هُُ 


0 وقوله : « قَبَيْنَمَا أنا في أمْرٍ كيم ) 9© رص 1108) . 


(50) في (ج) و(د) « بعيلتك » . 

(51) في (ب) و وتكلل » . والصواب ما أثبتناه . 

(52) في (ب) و وزقزق » والصواب ما أثيتناه . 

(53) و استُغرب ضحكا » بالبناء للنائب كذا في (أ)' وفي اللغة : استغرب معلوما 
ومجهولا : بالغ الضحك . 

(54) في ورب) و(ج) و(د) ٠‏ أيتمره » بتسهيل الهمزة ٠‏ 
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أي أرتي فيه وأشاور نفسي . يقال : ا تتمنر رأيه » أي شاور نفسه ء وارتأى 
قبل مُواقعة الأمْرٍ . 


1 - قوله : ١‏ فإِذا هُوَ مي ءٌ عَلَى رمال حصير » (ص 2 . 
قال ابن القوطية : رَملت الحصير رملا وأرملته : نسجته . 


62 س قال الشيخ ‏ وفقه الله : خرج مسلم في باب اعتزال النبيء 
يه نساه حد ٠ : ٠‏ عن سلبان بن عي عن يح بن سعيد سبع 


هكذا يقول ابن عُيينَة : عبيد بن حنين مولى العباس . (قال البخاري : 
ولا يصح قول ابن عيينة) 9 وفال مالك : مولى ال زيد بن الخطاب . 
وقال :محمد بن جعفر بن أبي. كير + مولى يني زريق . 


3 - وخرج مسلم في حديث فاطمة بنت قيس : ١‏ أن أبا عمرو 
ابنَ حفص طلقها » هكذا يقول ابن شهاب : « عن أبي سلمة » وعن عبيد 
الله بن عبد الله عن أبي سلمة أن أبا عمرو بن حفص » . وهكذا قال مالك : 
١‏ عن عبد الله بن يزيد بن حفص بن المغيرة » . وهكذا قال الأوزاعي : 
« عن يحبى بن أبي كثير عن أبي سلمة ») (ص 1116) . وقال شيبان وأبان 
العطار : عن يحيى أن أبا حفص بن عمرو . فقلنا : والمحفوظ ما قالت 
الجماعة . وذكر الدولابي عن النسائي أن اسم أبي عمرو بن حفص هذا 
أجمد . ْ 


4 - قال الشيخ ‏ وققه الله : ذكر مسلم في حديث فاطمة 


(55) « حديثا ) ساقط من (ج) و(<) . 
(56) ما بين القوسين ساقط من (ج) . 
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وت ل نالك زفاخقا للفو فيه ودر خقت فرش زلها يل 
بشعير فَأَسْحَطتَهُ . قال د له 
َه فدَكرَتْ ذَلِكَ لَهُ فقال - عليه السلام - لَيْسَ لك عَلَِ فق . فَأَمَرَهَا 
أن تعد في يبت أم شريكِ » كم قل : َلْكَ امْرأة يَعْشَاهَا أْمْحَابِي اعْعدٌ عدي 
ِنْدَ ابن أم مكتوم فَئه رج أعمي تُطهِينَ م نَضَعِينَ ثيَايّكِ فإِذًا حَلَلْتِ فاذنيني . قات : 
ْنَا حلت دَكَرتُ لَهُ أن مُعَاوِيَة بن أبي سيان وأا جَهُم حطباني . . فَقَالٌ 
1 : أما أبو جَهُم لا ع حصا عن علق ؛ انامس ير 
له انحتي أسَامَة بْنَ رَيْدِ فَكَرِهْتَهُ . ثم لّ : الكحي أَسَامَة فتكحتة 
0 فيه تَخيرًا ) . 
ل 
قار 0س 


م 5-8 ام 
0 قَهَا آخر كلاث تَطَلِيقَاتٍ فَجَاءَتْ الي عله 


ون تاشن أرق و لال عم : لا تثركُ كاب الله وَسنةَ تبينا عله لقَول 


(57) جاء ضبط وكيلّه في (أ) بالنصب وجاء في أصل مسلم بالرفع والصواب ما في . 
(أ) والمعنى أنه أرسل وكيله بشعير . 
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هو ع بره ه بو 


- (58 
تخْرٍ جوهن من بيوتهن * الآية 0 


00000 ال 1 
وفي بعض طرقه : « أمَا معَاويّة فرَجُل تَرِبٌ لآ مَالَ لَهُ وأ أبو جَهم 
جل راب اه » . 


.. (وفي بعض طرقه : ٠‏ أن عَاَِة قلت : ما ِفَايِمَة يلت قيس عير بي 
أن تذكرٌ هذا الحديث م 69 , 

.. دي مض طرقه : ٠‏ يا رَسُولَ الله طلِي لان وَأتحاف أن يَْقَجمَ علي 

فَأَمَرَهَا عله مَحَولَتْ » (ص 454 إلى (1121) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في المطلقة البايئن الحائل 69) 
هل لها السكنى والنفقة ؟ فقال بعضهم : لها لها السكنى والنفقة وقد ذكره مسلم 
عن عمر»وهو قول أبي حنيفة » وقال آخرون:لا سكنى لها ولا نفقةءوهو 
قول ابن عباس وأحمد . وقال آخرون :لها السكنى ولا نفقة لها وهو مذهب 
مالك . 


امن نبت لها السكثي وانفقة تعلق بقول الل جل ذكره ٠19‏ كنُوهنّ 
من حيلث: م كْهُمْ مِنْ وُجْدِكْمْ بم «» , وأما وأما النفقة فإنها محبوسة عليه.وهذا 
عنده يوجب لها النفقة . 


وقول عمر : ١‏ لا ندع كتاب ريّنا » . فالذي يظهر في كتاب ربنا 


(58) (1) الطلاق 

(59) ما ب لي ساقط من (أ) . 

60) في ((ج) ٠‏ غبر الحامل  »‏ والحائل كما جاء هنا هي غير التايل ١‏ ' 
(61) (6) الطلاق . 
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إثبات 2©© السكنى خاصة . وفي لول تعبو هذا" إشارة إل ترك 7 
تخصيص القرآن بأخبار الآحاد إن كان أراد بقوله : « جَهِلَتُ أو نسيت » 
بجواز ذلك عليها . وأما إن كان قطع به قلا إشارة فيه لذلك ٠‏ 


ويحتمل أن يكون رأى حكم السكنى مستقرا فيكون هذا الخبر نسخا 
والنسخ لا يكون بأخبار الآحاد باتفاق بعد زمان النبيء عَ . 

تك عر رقو لا بك لها ولا نققة ماترواه سام هاهنا من قوله : 
وله نفقة للف ولا شك ٠»‏ : 

وحجة مالك أن إثبات السكنى مأخوذ من ظاهر القرآن كما قدمنا » وهذا 
قوله : « تلك امرأة فننت الناسَ » أنها كانت لم فوضعت على يد ابن أم 
مكتوم .وق الع الست أيهنا . وتلك امرأة استطالت على أحمائها 
بلسانها » فأمرها عليه السلام أن تنتقلءأو يكون ذلك لأنها خافت في ذلك 
المنزل بدليل ما رواه مسلم من قولها : « أخاف أن يقتحم علي » . وقيل : 
إن السك ل يكن ار وجواه زلر عاق لاقي بلافطااكم برها 010 
في بيت ابن أم مكتوم ويقصرها على منزل معين ٠‏ 


وأما إسقاط مالك النفقة فلقول الله تعالى. : 8[ وَإِنْ كُنّ أولآت حَمْلٍ 
اكوا عَلهْنَ عت يَصَدْنَ حَمْلَهَءَ ي 19 . ودليل هذا الخطاب أنهن إن 
بإسقاط النفقة ولا مدخل للتاويل في هذا كما دخل في السكنى فاكد هذا 
الخد دليل خطاب القران فصار مالك إليه . 


١ )62(‏ إثبات » ساقط من (ب) و(ج) ٠‏ 
(63) « ترك © ساقط عن( 
(64) (6) الطلاق . 
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وفي هذا الحديث فوائد كثيرة قال بعض العلماء 

فيه دلالة على جواز استفتاء المرأة وسماع المفتي كلامّها . 

وبجواز (الخطبة على خطبة الغير إذا لم يقع تراكن . وجواز) (5» أمر 
المستشارة يعون جم اعدو افيد : 

وذكر عيوب الرجل للضرورة إلى ذلك © عند -المشورة من قوله 
9 صعلوك ولا يضع عصاه) . 

'وجواز التعريض. في العدة من قوله « ولا تفّتيَا نَفْسَك » «» , 

وجواز اليرت اليسيين للمرأة من قوله ( لا يضع عصاه » فإنما ذمه 
بالكثرة ع 
ا الع يي ع 

وجواز إن نكاح من ليس بكفء في الست أن آسامة مولن وفاطمة ورك 

ودلالة على زيارة الرجال المرأة | امن عليه لقرد 3ه : « تلك امرأة 
يَعْشَامًا أُصْحَابِي ) 

وزعم بعضهم أن فيه دلالة على جواز الطلاق ثلانا . وقد تأول بعضهم 
أن ما وقع في بعض الطرق من قوله ١‏ طَلّقَها ثلائا » معناه آخر تطليقة كانت 
له فيها . وقد ذكر مسلم في بعض طرقه « فطلقها اخر ثلاث تطلقات » . 


وقال بعض العلماء : لا يكون في هذا حجة لأن المطلق غائب فلا يمكن 
الإنكار عليه . 


(65) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 
(66) في (ب) ١‏ اذ ذاك ٠»‏ . 
١ )67(‏ لا تفوتيننا بنفسك » هكذا في (ج) . 


205 


ا ل بكم 

لنبيء عَيّهِ في المطلقة ثلاثا قال : ليس لها سكنى ولا نفقة » . فمحمل 

هذا 8 عندنا على أن المراد به كما ورد في الأحاديث المتقدمة وإن كان 

ظاهر هذا العموم» والعموم يمنع تأويل ما ذكرناه : في السكنى عن فاطمة» لكن 

إذا حمل هذا على أن المراد به ما تقدم من الأحاديث من فتوى فاطمة 
صح ما تقدم فيه من التأويل ٠.‏ 


ال حديث : ١‏ سبَيعَةَ لَمّا ثُوفي عَنْهَا رَوْجَهَا فَوَضَعَتٌ حَمْلَهًَا 
بَرَهَا عَيْيك بِأنّهًا قد حَلْتُ» (ص 1122) . 


قال ال الشيخ ‏ وققه الله # : اختلف الناس في الحامل المتوقى عنها ْ 
زوجها » فالمشهور عندنا أنها بوضع الحمل تنقضيٍ عدتها » وإن وضعت 
قبل انقضاء أربعة أشهر وعشر قول الله تعالى : « وأولآثُ الأحَمّال أعِلهنٌ 
أن يَضَعْنَ حَمْلهُنَ 4 692" .فعم»ولم يفرق بين عدة وفاة ولا عدة طلاق » 
ولأجل حديث سبيعة هد . ؤقال بعض أصحابنا: عليها أقصى الأخلين لقوله 
جل ذكره : « والّذِين ؛ يفون ينكم وَيَذَرُونَ ْو اجا يَعَرَبْصْنَ بِأنفسِيهنٌ أَربَعة 
أشهر وَعسرا 4 2 “ءفْعَمٌ يولم يفرق بين أن تكون حاملا أو حائلا » فرأى 
أن هذه الآية توجب التربص أربعة أشهر وعشرًا فإذا انقضت فلا بد من طلب 
الوضع لأجل الآية الأخرئ» ولأنه لا يصح نكاح الحامل فأحذ بموجب 
الآيتين ,13 يعن وقد قال ابره مسعرد: آية النساء القضرى ولت 


ل الطلاق » وفيها البراءة بوضع الحمل » » فأشار إلى أنها 


)268 في ف و(د) « فيحمل هذا ) 
(69) (4) الطلاق . 

(70) (234) البقرة . 

(71) في (أ) « بموجب الاثنين » . 
(72) في (ب) ٠‏ القصوى » . 


206 


تقضي على أية البقرة . وهذا ترجيح للمذهب المشهور . والعمومان 62 
إذا تعارضا وجب بناؤهما عند أكثر أهل الأصول .وإن أمكن في البناء طرق 
به حابي وقد حصل هاهنا بحديث 0 قاله ابن 
مسعود . 

6 سا قوله عَكل. : ٠لا‏ يِل لامر 5 بالله واليوم الآخر تُجِدٌ 


4 
- 


عَلَى ميت فَوْقَ ثلآث إلا عَلَى زَوْج, أَربَعة أشْهُرِ وَعَشْرًا » (ص 1123) . 


قال الخيخ جدروفقم الله : الإاحداد: ويك من الزينة والطيب . ويقال : 
منه أَحَدَّتِ المرزأة وحدّت . ومنه قيل الا حا عت لكر والطارع 
إلا بإذن . ولْما نزل قوله تعالى : © عَلَيْهَا تممْعَةَ عَشَرَ #4 277 قالت 
الكفرة : ما رأينا سجانين بهذه العدّة . فقالت الصحابة : لا تقاس الملائكة 
العتادي ؛ يعنون 0 وه سمى الحديد حديدًا 7 به أو 
قال النابغة : 

[البسيط] 
لأ سْيْمَانَإِدْ قَالالإلهله 0 في البَريّة فاحَدُدْهَا عَن الفتَدٍ 

أي فامنعها . 

ونا مسحت المجددة في الزفاة تمن ارين والتطيب ولم تمنع منه المعتدة 
في الطلاق لأن الزينة والتطّيّب يدعوان إلى النكاح ويوقعان فيه 
لماص ار اس نيد رماي بكم تارك الزروبي انرو 


(73) في (ب) «١‏ والعامان » . ٠‏ 
(74) في (ج) ضبط «١‏ الترجيحٌ » بالنصب فعليه يكون « طلب » مبنيا للفاعل . 
(75) (30) المدثر 


35 
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معدوما لا يحامي عن نسبه ”" " ولا يْجر عن رَوْجتَه بخلاف المطلق الذي 
هو حي ويحتفظ عَلَى المطلقة فاستغنى بوجوده عن زاجر ا 


7 - وقوله في الحديث : « إن امرأة توفي رَوْجحَهَا 9") فخافوا على 
عينها فوا اَي ع ذاسدُوه : فِي الكل فقال َه : قد كانت دا كنّ 
(في الجَاهليّة) 9" ككُون في ضر يها في أخلانيها أو في شرٌ أخلاميها في 


كها ولا .ناذا قر كلب رمت عر يَعْرَةِ فَكَرَجَتْ » أقلا أربعة أشهر وَعَشْرًا ؟ 
(ص 1125) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : هذا يُتأول على مذهب مالك أنها لم يتحقق 

الخوف على عينها ا سمي ا بم ا 
أن الخوف كبت... وأما لوث ثبت الخوف حتى اضطرت معه إلى لى الكحل لجاز 
ذلك لها . وقال بعض العلماء معنى رميها بالبعرة » أي إشارتها إلى أن طول 
المقام في سوء هذه الحال أسفا على الزوج هيّن لما توحيه المراعاة وكرم 
العشرة » كما يهون الرمي بالبعرة . وقال بعضهم : معناه أنها رمت بالعدة 
وراء ظهرها كما رمت بالبعرة . 


8 - وقوله في بعض طرق الحديث : « دَكحلّتُ حِفْشًا » 
وص 1124). 


الجفشٌ : الخْصّ الحقير . وفي الحديث أنه قال لبعض من وججهه ساعيا 
فرجع بمال : قلا قعد في حفش أمه ينتظر هل يهدى إليه أم لا ؟ 6 ٠‏ 
| قال أبو عبيد : الجفش:الدّرْجُ وجمعه أحفاش . شبّه بيت أمه في صغره 


(76) في (ب) ١‏ عن نفسه © . 
(77) في (ب) ١‏ توفي عنها زوجها » . 
(78) ما بين القوسين ساقط من (ج) و(3) ٠‏ 
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بالدرج . وقال الشافعي : الحفش:البيت الذّليل القريب السمك سمي به 


9 2 وقوله في الحديث : ١‏ ثم توى بدابة شاة 7" أَوْطيْرٍ فتفتض 
به فقلما تفتض بشيء إلا مات ) (ص 1125) . 

قال الفينق :الت المتجازيزن :عن الاخطاض هنكروا أن التسددة حانك 
لا تغتسل ولا تمس ماء ولا تقلّم ظفرا ثم تخرج بعد الحول بأقبح منظر 
ثم تفتض » أي تكسر ما هي فيه من العدة بطائر تمسح به قبلها وتنبذه فلا 
يكاد يعيش . قال غيره : الفض: الكسر والقطع»ومنه فض الختم . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : ذكر الهروي في كتابه أن الأزهري قال : 
رواه الشافعي : فتقبص ** بالقاف والباء والصاد وذكر أَنّه مفسيرٌ في بابه 
ولم يذكر في باب القاف والباء والصاد إلا القبص» وهو الأخذ بأطراف 
الأصابع . وقد قرأ الحسن 8 فَقَبَصْتٌ قَبْصَةٌ من أثرِ الول بم © , 


0 - قال الشيخ: خررّج مسلم في هذا الباب: : احدّثنا محمد بن مثنى 
لتحم بن سر ا شكة عن ميد إن نافع لقال .: ممعت زينب يفك 
أ تبتلفة قلت ان كوي حيبي لآم احرية” ندغت: .يستهرة ..) الحديث. 
(ص 1125) . 


هكذا رواه أبو يد الجلُودي وغيره وهو الصواب . ودع في نسخة 
ابن الحَذاء ٠‏ توفي حميم لأم سلمة » جعل أم سلمة بدل أم حبيبة.ورواه 


(79) في (ج) ١‏ بدابة حمار أو شاة » . 

(80) في (أ) و(ب) ٠‏ وتقبض » بالضاد آخره وهو تحريف لقوله بعد بالقاف والباء 
والصاد.ثم ما في النووي : « وتقبص » بالصاد » وفي (د) « فتقعص © . 

(81) في (ج) و(د) 8#. فقبضت قبضة * بالضاد الآية (96) طه . 
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ا ف ا م كم بن رَافع ” عن زيب نت أب 
سلمة ».ويه قالت زيب : ٠‏ دعلت على أم حيية زوج العم عله حن 
ري سمعت لم سلمة تقول جاءت امرأ إلى رسول الله وه » الحديث . 

وقوله : « توفي حَمِيمٌ لأم حبيبة » حميم الرجل وحَامتة خاصته ومن 


لقو 
يقرب منه نسبه . 


وقوله : « لا تمس طيبًا ! لآ إذا طَهُرت تبذَةَ ين قسسْط أَوْ أظْمَارٍ » يعني 
قطعة منه . 

1 - حديث سَهْل وعُويْمر العجلاني وقول عُوَيْمرِ : « يا رَسسُول الله 
أت رَجُلا ود مع امه رَجلاً أيه شقتلونه » أم كيف يفل ؟ و . إلى 
قوله و فَطلقََا فلن قبل أن يمره رَُولُ اله وفي بعض طرقه « فكانث 
حَالاً ؛ » وفي بعض طُرقه : 0 فذلكم التفريق بين كل متلاعنين » » وفي 
بعض طرقه (اثم يا ودوك الله عه » رفي بَعْضٍ طرقه «مَالى 0 
قال ل مال لك إن جنْتَ صَدَفْتَ عَلَيّهافهْوَ يما استَشللت مِنْ فَْجِهَا ون 
كنت كَذَيْتَ فَذَلِكَ أَبْعَدُ لَكَ مِنْهَا » (من ص 1129 إلى 1132) . 


َال الحيخ وفقه الله : قوله : « فكره المسائل وعابها » المسائل 
1 3 . وقد كان يله يُسأل عن 
الأحكام فلا يكره ذلك » وإن كان .السؤال على جهة جهة **) التعنيت فهو 
منهي عنه عنه . وعاصم هذا إنما سأل لغيره ولعله لم تكن به ضرورة إلى ذلك ٠‏ 


وأصل اللعان في الشريعة الضرورة لحفظ الأنساب ونفي المعرة عن 
الأزواج ٠.‏ 


(82) في (ج) « حميد بن نافع © . 
(83) في (ب) « على وجه »2 . 
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وقد اختلف المذهب 7 فيمن قذف زوجته : هل يلاعن على الجملة 
أو حتى يبين 5 وجه دعواه ؟ فمن رأى أن نفي الحد عن الروج إذا 
رمى زوجته مقصود في الشرع في نفسه مكنه من ذلك . وكذلك اضطرب 
المذهب أيضا إذا ادّعى الرؤية للزنا : هَل لا يفي ©*) الولد حتى يدعي 
مع ذلك الاستبراءءأو ينتفي وإن لم يدع استبراءً » وإن كان الحمل ظاهرا؟ 
فأحد الأقوال : أنه ينتفي الولد وإن كان الحمل ظاهرا . وقال بعض شيوخنا : 
ليس لهذا وجه إلا أن تكون مشاهدته لزناها الآن عَلَمّا عنده على اعنيادها 
لذلك ويغلب على ظنه منه أن الولد الذي هو حمل ظاهر من زان آخر فأبيح 
له نفيه بهذا الظن كما'يباح له نفيه بإراقة الدم وإن كان لا يؤدي إلا 57 
الى الظن لأن الحامل قد تحيض . ومن أنكر من أصحابنا أن ينفي الحمل 
الظاهر قال : فإن الولد للفراش . وقصارى ما في هذا التجويز أن تكون 
خانته قبل ولا ينتفي الفراش وأحكامه بالتجويز المجرد . 

ومن أصحابنا من لم يوجب الاستبراء ولكنه شرط أن يكون الحمل ظاهرا 
لأن ظهوره مع ثبوت الفراش كالشاهد عليه بأنه منه » وإذا لم يكن ظاهرا 


وفي بعض طرق الحديث ** : ٠‏ ما وطتها مذ كذا » فَتعلّقَ بهذا من 
أصحابنا من لم يمكنّه من النفي إلا بالاستبراء » ومن لم يعتبره من أصحابنا 
تعلق بظاهر القران ولم يذكر فيه استبراء . وكذلك في بعض طرق الأخبار 


١ )84(‏ المذهب » ساقط من (ب) . 

(85) في (ب) و(ج) «١‏ حتى يتبين © . 

(86) في (ب) «١‏ هل يتفي ) . 

١ )87(‏ إلا » ساقطة في () . 

(88) في (ب) ٠‏ طرق هذه الأحاديث » . وفي (ج) ١‏ فى بعض طرق الأحاديث » . 
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لأنه لم يذكر الحُكمَ ذا لم يذكر ذلك فيكون تخصيصا . 
وقوله :«أَيَقله يَفْدلُوَّه؟ ) جعله بعض الناس حجةٌ على أن الزوج إن 5 
قل رجلا وزعم أنه وجده مع زوجته أنه يقتل به ولا يصدق إلا ببينة 


لأنه َلِتَهِ لم ينكر عليه ما قال . 


وقوله : « فطلقها ثلاثًا قبل أن يأمره رسول الله عَم » احتج به الشافعي 
. على جواز الطلاق ثلاما في كلمة واحدة . وانفصل أصحابنا عن هذا بأنها 
بانت منه باللعان فوقعت الثلاث على غير زوجة فلم يكن لها تائير . قالوا : 
ام 0 2 1 سايق 

لأنه خرّج النسائي عن محمود بن لبيد قال : « أخبر ع عن رجل طلق 
امرأته ثلاث تطليقات جميعا فقام عله غضبان”©")فقال: أيلعب بكتاب الله وأنا 
بين أظه ركم حي؟ وقام رجل فقال يا رسول الله : ألا أقتله » فالاخذ بالمنع 
بهذا الحديث أولى من حديث المتلاعنين مع الاحتمال الذي فيه . 


8 


وقد اختلف الناس أيضا في المتلاعنين : هل تقع الفرقة بنفس اللعان أو 
حتى يقضي القاضي بالفراق ؟ فقال أبو حنيفة : حتى يقضي القاضي بالفراق 
لقوله « ففرق بينهما ) وهذه إشارة للحكم . وعندنا أنه لا يفتقر إلى حاكم 
لقوله عله في طريق أخرى وأحدكما كاذب لا سبيل لك عليها » وقوله 
ففارقها عند النبيء عَيتّهِ فقال عليه السلام : ذاكم التفريق بين كل 
متلاعنين ») ولم يعتبر قضية القاضي : 


وقوله عله : « لا سبيل لك عليها». 
حمله جمهور العلماء على العموم فلا تحلّ له أبدا . قال بعض أصحابنا : 


(89) في (ب) ورج « إِذًا » . 
(90) في () و(ج) « غضبانا » وهو تحريف . 
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مين عدن كي تكح في 5 6 البتي قال : : إن اللعان لا يؤثر 
في الفراق ل 


اختلف الناض والقائلون بتأبييد اد إذا اكب نفسه 

و ض و يم هل تحل 
له أم لا ؟. فعنذنا لا تحل له وإن أكذب نفسه أخذا له : و لا 

8 و بعموم قو سبيل 
لك عليها » ولم يفرّق . قال أبو حنيفة ل لد 
المعنى المانع لاكذابه نفسه . 


واختلف المذهب عندنا على قولين مع قولنا : ٠‏ إن بنفس التلاعن بقع 
التحريم من غير افتقار لحكم هل يقع التحريم بلعان الزوج وحده أم حتى 
يلتعنا جميعا ؟ . فقيل : بالتعان الزوج وحده لأن التحريم والفراق أمر مقصور 
عليه فيختص بما يكون منه ولا يفتقر إلى ما يكون من شخص آخخر . وقيل : 
ار 

2 - ذكر قرله يله بد أن تلاعا + و لها أذ كجرة به أو 
جَعَدًا » رص 1133). 

هذا دليل على جواز لعان الحامل في حال حملها . وقد قال بعض 
أصحابنا : إنه ! ل 
يجب أن يلاعن وهي حامل لجواز أن يكون ريحا تفش . واتفصل عن هذا 
بيط بأن الحمل اسع 0 نادر . 
0 ا لاعبار ل 

3 - قوله : « قَذَّفَ امرَأتَهُ يحويك عبن تمان وص 1134). 

قال الشيخ ب 


+ 7 


يُحَدٌ لَهُ أم 
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لا وإن لاعن لزوجته ؟ فعند مالك أنه يحد لجل لأن الأصل إثبات البحد 
على القاذف وإنما سقط عن الزوج بلعانه لأجل الضرورة إلى ذلك وأنه لا 
يستغني عن ذكر زوجته » وأما الزاني بها فلا ضرورة به الى ذكره وهو غني 
عن قذفه » فبقي على الأصل في وجوب الحدّ له . 

قال الشافعي حافس و شوج ارسي ووم 
يحد الزوج لشريك) "© وقد سمأة . 

وقال بعض أصحابنا : لا حجة فيه لوجهين : أحدهما أن شريكا 
كان يهوديا » والثاني أن شريكا لم يطلب حدّه ولا قام يطلب عرضه فلم 
ل ْ 
ال ع ١‏ : لا 0 ل 8 
مثا كا يفول بل كو 1 رضن 11335) 

ال ضح بح رف لدي معنى ذلك عندي أن قوله « بلى ») بمعنى 
أنه لا : جرال مس لاك وأك اطاف رلا تله .سراق طله الجر لطي 
يقتله ود ان طامنا لك فى جلك لا عن 111 قرا اللو لق ولو ؟ 


5 - قوله : (إن جَاءَتُ به أكحَل جَعْدًا حَمْشَ السَاقيْنٍ ) 
(ص 1134) . 


قال الهروي "الجيد: فى علقات الرجال رن مدحا ويكون ذا فإذًا 
كان مدحا فله معنيان : أحدهما انتركرن معصوث اقلق ديد الأسر + 


)01١‏ ما بين القوسين سقط من أصل () » وألحق بالهامش 
ل 00 
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والثاني : أن يكون شعره غير سبط لأن السبوطة أكثرٌها في شعور العجم . 
وأما الجعد المذموم فله معنيان : أحدهما القصير المتردد » والآخر البخيل , ١‏ 
يقال رجل : جعد اليدين وجعد الأصابع ا 


6 وفي حديث آخر : « إن جَاءَتُ به جَعْدًا قَطَطا » (ص 1135) . 


القطط : الشّديد الجعودة » يقال : رجل جعد وشعر جعد : بيّن 
الجعودة » وقطط : بيّن القطوطة . 


وقوله : « حمش السساقين ) . 


أي دقيق السّاقين قال الهروي : امرأة حمشاء الساقين © كرعَامٌ 
اليدين 72 إذا كانت دقيقتهما . قال غيره : والحموشة دقة 5 : 


7 - وقوله : « إن جاءت به سَبطًا قضيىء العين ) (ص 1134) . 


السبوطة : استرسال الشعر وانبساطه » ورجل سسبئط وسّبط بفتح البَاء 
وكسرها لغتان : بين السبوطة . وكذلك *ث شعو بط وسيل :وقد شيط شمر 
الرجل 0 وقضيىء العين فاسد العين. قال ابن دريد في الجمهرة )65 
00 عين الرجل إذا احمرّتٌ ودمعت » وقد قطيكت القربة . تقضاً 

اي قطيئة على وزن فعلة ©” إذا عفنت وتهافتت . قال ابن وَلاد : 
وسقاء قضيء إذا طال مكثه في مكان ففسد وبلي . والقضا مقصور مهموز : 
الغيت 9 ,قال ابن دريد : وَقَضىء حسب الرجل قَضاً وقسضكًا وقضنًا 


(93) في (ب) و(ج) « يقال : امرأة حمشاء الساقين © . 
(94) في (ج) « كوعاء » . 

(95) في (ب) «١‏ في كتاب الجمهرة © . 

(96) في (ج) ١‏ قضيكئة » على وزن فعلية . 

(97) في (ب) ١‏ العين ) . 
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إذا دخله عيب » وإن في حسبه لقُضأة ولا نفعل كذا فإن فيه قضأة عَلَي . 
قال الهروي : وقطضيىء الثوب اذا تفزّر وتشقق . قال غيره : من طول البلى 
وقوله : تعذلاً ادّم. الخدل بخاء معجمة مفتوحة ودال مهملة : الممتلىءَ الساق. 
والادم:الشديد السمرة وجمعه أَدْم مثل أحمر وحمْر . وأما ادم إذا كان اسمًا 
فهو مشتق من أدمة الأرض وأديمها » أي وجهها فسمي بما خلق منه » وجمعه 
ادمون 5 

8 - وقوله عَنُةِ يعني به لسعد بن عبادة 79 : « أسمعوا إلى ما 
يقول: سيدكم ) (ص 1135). 

قال ابن الأنباري وغيره : السيد الذي يفوق في الفخر قومه » والسيد 
أيضا الحليم » وأيضا الحسن الخلق ٠‏ وأيضا الرئيس . قال الشاعر : . 

1 [المتقاردب] 
فَإِنْ؟ نك مدنا مدقا وإِنْ كُنْتَ لنْكال *” فاذهب فكل 
وأنشد ابن قتيبة : ظ [مجزوء الرمل] 
كنا سَيّدَ الحزرج سَعْد بْنَ عُبَادَهْ 099 
9 - وقوله : « يحب المذّحة ) (ص 1136) 


كسر الميم لا يكون إلا ممٌ إدخال التاء للتآنيث فإذا ذهبت التاء بقي 
لفظ التذكير فتحت الميم فيقال : هو المّدح وهي المدحة . 


(98) في (ب) ١‏ يعني به سعد بن عبادة © . 

(99) في (ب) «١‏ للمال © . 

(2)100 هكذا ورد في 0 و(رب) و(ج) غير مستقيم الوزن وتصحيحه هكذا 0 
نحس قتللنا سيدالخر رج سعتِحد بن عباده 
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0 - وقوله : « هَل فِيهًا مِنْ أؤرّق » (ص 1137) . 

الأورق : الأسمر »؛ وهو من. الورقة » ومنه قيل للرَمَادِ أؤؤرق وللجماعة 
ورقاء . 

1 ل وقوله : ١‏ لَصرَيتُهُ بالسيّف غَيْرَ مُصْفْحر » (ص 1130) . 


أي غير ضارب بصفح السيف » وَصفحا السّيف وَجْْهَاه . وغراراه 


داه 2409 , 


(101) في (ب) « وعواره » . 
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1 - كتاب العىق 22 


لو ع ل ا 00 ع 0 


و 0 ل عن البيء مَك من أصت 
يفسا له في عند مكلامة في كاله إن ان 3 لَهُ مَالُ فَإِنْ لَمْ يكن لَهُ 


روع 


لشت أ لتق عل .دي سل لذ 


- 


و" عا م هس عسات 


مَشُقَوقَ عَلَيْه 5 قل 0141-1139 . 


(1) هذا العنوان ورد في (ب) و(ج) وأمّا في (أ) فكتاب العتق بالهامش . 
(2) في (ج) « فيه قول ابن عمر » . 
(3) في (ج) «١‏ شريكًا » . 
(4) ما بين القوسين ساقط من (ب) إلا قوله 00000 
ل ا 0 
'عليه © . . 


وسقط من ١ج).‏ الطريق. الثالثة . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : الحكم بالتقويم هاهنا لما يلحق الشريك 
من الضرر بعيب العتق ولِحقٌ الله تعالى في إكمال الحرية؛فإن كان للشريك 
مال: فهل يعتق نصيب من لم يُعْتّق بالسراية أم بالتقويم ؟ افيه 0 اختلااف 
في المذهبءوإن كان الشريك معسرا : فهل لمن لم 4 يعتق اتباغه :بالقيمة في 
ذمته وإكمال العتق عليه ؟ فيه أيضا قولان في المذهب . وعند أبي حنيفة 
أن المعتق إن كان موسرا كان للاخر أن يعتق نصيبه أو يضمن شريكه أو 
يُسْتَسْعَى العبد » وإن كان معسرا كان لشريكه العتق والاستسعاء © . 


وتعلق مالك في نفي الاستسعاء بقوله في طريق ابن عمر : « وَلا قد 
عَتِقٌ مِنْهُ ما عتق » وظاهر هذا نفي الاستسعاء . وتعلق أبو حنيفة برواية أبي 
هريرة في الاستسعاء . وقد قال بعض أصحابنا : إنها زِيّادَة من كلام قتادة 
تلبس على بعض الرواة فأضافها إلى نفس الحديث.وقد ذكر ابن المُنْذْر ما 
يصو ما قالّهُ أصحابنا . وذكر في سند الحديث عن بعض رواته قال : 
وَكَان يُفتِي كَتَادَة . وذكر الاستسعاء على أنه يحتمل أن يكون معنى قوله : 
٠‏ يستسعى العبد في نصيبه الذي لم يعتق  »‏ أي يخْتَدِمه بقدر نصيبه لثلاً يظن 
أنه يحرم استخدامه وإن كان قد وقع في بعض الروايات الاستسعاء في 
القيمة . وهذه الرواية تمنع هذا التأويل . 


وقال بعض أصحابنا : لعل الراوي نقل بالمعنى ؛ ولما سمع الاستسعاء 
في النصيب عبر عنه بالقيمة على ما ف فهم » وهذا عندي لا يعول عليه لأنه 
سوء ظن بالرواة » وتطريق إلى د . وقد قالوا أيضا هُمْ 
في تأويل الحديث الذي تعلقنا به : إن قوله  :‏ وإلا فقد تق منه ما عت » 


8 07 أن العتق بَرَدَ واستقر وإن تعذر الاستكمال لا يرفع ما وقع فيه والذي 


(5) في (ب) و(ج) ١‏ فيه ). 
(6) في (ج) دأو الاستسعاء » . 
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قالوه يحتمل » وإنما يبقى النظر فيما قلناه : هل © الأظهر من ' 
المحتملات ؟ والظواهر يقع بها الترجيح بعضها على بعض . وقد تَهْنَا على , 
1 وفي غير كتاب مسلم : « عن جابر أن النبيء عَيكُه قال : من أُعْتّق عَبْدا 
َه شركاء وَلَهُ وََاء © فَهوَ حر وَيَضْمَنُ تصيب شرَكَائهِ بقِيمَِهِ لما أسَاءَ مِنْ 
مُشَارَكتِهمْ وَليِسَ عَلَى العبد شيء » . 

وفي هذا الحديث ثلاث فوائد : العتق بالسراية لقوله : ٠‏ فهو حر » ع 
والتعليل © بحق الشريك لقوله : ٠‏ لما أساء من. مشاركتهم )» ونفي السعاية 
لقوله : « وليس على العبد شيء »© . 
العبد كاملا ويعطي قيمة نصفه بنسبة قيمة الكل لأنه كان قادرًا على أن يدعو 
شريكه لبيع جملته فيحصل له نصف الثمن الحاصل في الجميع فإذا مَنَعَهُ 
من هذا ضمن له ما منعه منه . 

وقد قال هذا بعض أهل العلم.واختلف المذهب في الشريكين إذا أعتقا. 

ملبععلس # وريس سك 3 2 1 . 2 
وسيهامهمًا مختلفة وَلهما شريك ثالث:هل يضمنان على التساوي لأنّهُما 
اشتركا في الإتلاف ولو انفرد كل واحد منهما فاعتق لضمن جميع نصيب 
شريكه من غير أن يعتبر قلة نصيبه أو كثرته » أو يكونان يضمنان بقدر 
5 ع« إن 8 2 
أملاكهما لان كونهما مالكين نفذ لهما العتق فللملك إذا مدخل في هذا 
فوقعت الغرامة بقدره . وقد غلط ابن راهويه وذهب إلى أن معتق نصف 
الأمة لا يضمن بقيتها لأنه لم يذكر في الحديث إلا العبد . وأنكر حُذَاقُ 


(7) « هل »© ساقط من (ب) . 
(8) « وله وفاء ».ساقط من (ب) والذي في (ب) « وله .مال » . 
(9) في (ب) « والتعليق » . 


أهل الأصول هذا ورأوا أن الأمة في معنى العبد وأن هذا لا ياتبس على أحد 
وت هذا اللفظ وقالوا : إذا كان الفرع في معنى الأصل قطعا صار 


20 : ومن أغتق مِقْصا له في عَيد ؛ (ص 1140) . 


الشقص:النصيبءومثله الشقيص » وكذلك قوله : ٠‏ من أعتق شيركا لَه 
في عبدٍ » الشرك : النصيب » ومنه قول الله تعالى : « وَمَا لَهُمْ فيهِمَا مِنْ 
ل 0 الشرك في غير هذا الشريك, قال الله 
تعالى : 9 جَمَلا لَه شرك فِيمًا آَاهُمَا # ”1 ويكون الشرك أيضا الاشتر تراك 
يقال : شَرِكهُ في الأمر أشرَكهُ شرَكا » ومنه حديث معاذ : « أَجَازَ بين 
أل اليمن الشرك » أراد الاشتراك في الأرض . 


ص أ 0ه 


وقوله : « فقَد عَتق مِنْهُ ما عَتَقَ » . 


يقال : عَتَوٌ عَتَقَ العبد في نفسه إذا صار حرا وَأَعْتَقَه سيِده . 
3 - ذَكرٌ : « أن عَائْسَةَ أَرَادَتْ أن تشمري + جَارِيَةَ تَعِْقَهَا فَقَالَ : 


لها ئيعَكُها عَلَى أن لاما لَنَه فَذَّكَرَتٌ ذَلِكَ ئء َه تقل : لآ يَمْتَعْكِ 
ذَلِكَ فَانُ الوَلاءَ لِمَنّْ أت » 


عن قعة ل تر ها وها 98 فى تيا » في مض 
الروايات : « ولم تكن 5 لي 
ِلَى أُمْلِكِ فإن أحبّور أن أقضي عنكِ كِتَابتكِ وَيَكُونُ الاوك لي يلت 
َذَّكْرتٌ ذَلِكَ يَرِيرَة لأَهِْهَا فَأبوا وقالوا : إِنْ شَاءَت أن كح ميب عَلَِ لفل 


3 


ا 


(10) (22) سبا . 
(11) (190) سورة الأعراف » وقراءة شرك عي قراءة نافع . 
(12) في ١م‏ 3 قستفتيها ؟ . 


2 
2 


كو كال اث لك لب كل قل له :! ابتاعي َأعْقِي فَِنمَا 
ا نم قال عككله “م بال نان َشْتَرِطُونَ شرو طَا ليِسَثْ في 


كِتَاب الله » مَنٍ اذ شترط شر ليس بي كتاب اله فين لَه وَإنْ اقرط ماله 
شط شَرْط الله أعقٌ وَأوْنٌ » . 


: 58 00 م رو 0 أل 
وفي بعض طرقه : « وكان 0 زُوجها عبذا فخيرها النبيء ع2 
فاختارت فمها ») (ص 1141 !إ إلى 3). 


ل اقوس وفك لان : حديث بريرة هذا فيه فقه كثير والذي يُحتاج 
إلى ذكره هاهنا الكلامٌ في جواز بيعها ابتداء . وقد اختلفت أقوَال العلماء 
في بيع المُكَائب على الجملة » فأجازه بعضهم ؛ ومنعه بعضهم . والجواز 
على أنه يَعَآدى منه المشتري لا على أنه تبطل كتابته لأن هذا لم نعلم من 
يذهب إليه . وكذلك أيضا أجاز ماله بيع كتابته خاصة ويؤدي للمشتري 
فإن عجز رُقُّ له. ومنع ذلك ابن أبي سلمة * '" وربيعة وهو مذهب أبي 
حنيفة والشافعي وروا ذلك غررًا وجهلا بالمشتري لأنه لا يدري ما يحصل 
له هل نجومٌ أم رقبة 5" . 


وأجاز بعض أهل العلم يبع المكاتب للعتق 29 لا للاستخدام » وإن 
رضي بالبيع وقد عجز عن الأداء لفقره وضعفه عن التكسب جاز بيعه » وإن 
كان ظاهر المال ففي رضاه بالعجز قولان ؛ فمن مكنه منه أجاز بيعه إذا 
رضي بالعجز والبيع » ومن منعه من ذلك لم يجز بيعه . والقولان في المذهب 


(13) في (أ) «١‏ وَإِن كان ». 

(14) في (ب) ١‏ ابن مسلمة © . 
(15) في (ب) ١‏ نجومه أم رقبته ) . 
(16) في (ج) ١‏ ليعتق ) . 
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عندنا وكذلك إن لم يكن له مال ظاهر ولكنه قادر على التكسب وتحصيل 
النجوم التي د يعتق بها 217 في رضاه أيضا بالعجز اختلاف في المذهب . 


وفي ببع العبد القن بشرط العتق مِنْ مشتريه اختلاف بين الناس » وأجازه 
الك والشاني ؛ وه أبر حيفة وله قال إن وقع البيع مضى بالثمن ٠‏ 
1 قرر هذا كل فنا يعدم :لبد من تلب تأويل بع قوعي مكاية عد 
للا للخدمة نما جاز هاا لأ عائشة | شرتها للق وك جه ٠‏ ومن يجيز 
1 ل ارا أذ الي علن جاتب ) رهلا طهر ألها لم تدر 
الرقبة . 


ومَنْ يمنع بيع المُكاتب وبْيْعَ كِتَاتهِ يقول : عجَرّتُ ورضيث بالبيع فلهذا 
اشترتها عائشة.وأما شراء العبد القن بشرط الإعتاق فيئعاق بهذا الحديث من 
يجيزه ويقولٌ*قد اشترتها عائشة بشرط العتق وقال عَْيّهِ : « ابتاعي 
وأعْتِي » » وهذا يصحح ما ذهبت إليه ا 8 
العتق قد ينازع في هذا ويمنع من كون عائشة مشتر . وقد يحمله على 
قضاء الكابة عن بيرة أ على شراء الكنية خاصة إن كان أحد يجمع بن 


هذين المذهبين » منع البيع وجواز ببع الكتابة . هَذَا وَجَْهٌ من الكلام على 
هذا الحديث . 


وأمّا الوجه الثاني وهو المُّشْكل في 29 هذا الحديث فما وقع من طريق 
(17) في (ج) ١‏ بها » ساقطة . 


(18) في (ب) ١‏ من يمنع » . 
١ )19(‏ المستشكل في » هكذا في (ب) . 
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هشام هاهنا وهو قوله َه : ١‏ أشْتَرِيهَا وأَعتقِيهَا واشترطي ”2 لَهُمُ 
الولاء ٠‏ » فيقال : كيف أمرها َيه بهذا وفيه عقد بيع على شرط لا ينجو" 
وتغرير بالبائعين إذْ شرطت لهم ما لا يصح وتتدعتهم فيه وَلَنّا صعب 
الانفصال عن هذا على بعض النّاس أنكر هذا الحديث ”© أصلا . يُسْكَى 
ذلأ عن يحبى بن أكثم . وقد وقع في كثير من الروايات سقوط هذه 
اللفظة » وهذا © مما يشجع يُخبى. على إنكازها . 


وأما المحصلون من أهل العلم فتطلبوا لذلك تأويلا واختلفوا فيه فقال 
بعضهم : ٠‏ لَهُمْ ؛ مَامنَا بمعنى عليهم (فيكون معناه : اشترطي عليهم الولاء. 
دعبر عن عَليهم بلفظ « لهم » كما قال تعالى : «( أُوليِك لَهُمْ بم 6 

: 24 ماك أله وم يي (25 2ه رم 1 

بمعنى عايهم © 9 وإن اسائم. قلَهَا 4 أي فعَليهًا (ويكون قيام النبيء 
2 َوعْظه لما سلف لَهُم من شرط الولاء أنه قبل ذللك) 09. وال 
آخرون : معنى ٠‏ اشترطي » هاهنا أظهري لهم 7© حكم الولاء . 5 
أومن إن اخبجر + تيذاكر وجلا تدلى من رأس حل يتل إلى. لبعة اتلد 
فيتخل منها قوساه : 


[ الطويل ع 
شط فهَا نفس وَهْوَ مُعْصمٌ وَلْقَى يأسبَاب لَه وتوكلا 


(2)20 في (ج) ١‏ واشترط 2.. 

(21) في (ب) « على بعض أنكر هذا الحديث » . 
(22) في (ج) عوض ١‏ هذا » كلمة غير واضحة . 
(23) (25) الرعد . 

)224 « بمعنى عليهم )- ساقط من () . 

(25) (7) الاسراء . 

(26) ما بين القوسين ساقط من () . 

: (27) « لهم » ساقط من () . 
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معناه جعل نفسه عَلَّمَا لذلك الأمر ء ومنه فيل : أشراط الساعة بمعنى 
علاماتها » و منه نوا أصحاب الشرط لأنه كان لهم في القديم علامات 
يُعرفون بها . ومنه : الشرط في كذا ؛ بمعنى أنه عَلَمْ عليه . وقال اخرون : 
نما المراد بهذا الرّجر والتوبيخ لأنه عله كَانَ بَيّن لهم أن هذا الشرط لا 
يحل فلما أخذوا يتقاحمُونَ على مخالفته قال لعائشة هذا اللفظ » بمعنى .- 
تبالي بشرطهم لأنه باطل مردود وقد سبق بياني لهم ذلك لا على معنى الإباحة 
لها والآمر لها بذلك » وقد ترد لفظة افعل وليس المرادٌ بها اقتضاءً الفعل 
ولا الإذن فيه كما قال تعالى : 8 اعْمَلُوا ما شِتكُم » © و كُوثُوا 
حجَارَة أو حَدِيدًا # 09 . ش 

وأما الوه الثالث فإنه الكلام على قوله كه : «لولاء لمث ستيب موري 
ين العلماء في مُثْيق عبده عن كيه أن وَل لّهُ . واختلفوا إذا أعتقه عن 
غيره رجل بعينه أو عن .جميع المسلمين » فمنهينا ”© أن الولاء شق عنه 
كان رجلا بعينه أو جماعة المسلمين . وقال ابن نافع من أصحاب مالك 
في المُعتق عن جماعة المسلمين: إن الولاء له دونهم . قال بعض شيوخنا : 
ويلزمه على ما قال أن يقول بمذهب المخالف : إن الولاء للمعتق وإن أعتق 
(عن رجل بعينه . واحتج من رأى أن الولاء للمعتق وإن أعتق) ”© عن غيره 
وله له : ٠‏ الولاء لمن أعتق » فعم . وحمله مالك على أن المراد به : 
ْ أغيق بع نفسه + بعليل أن الوكيل:إذا أعفق رذن موكله. على العتق “كات 
الولاء لمن وكله وإن كان هو المعتق . 


وقد وقع هنا سؤال مشكل »وهو : لو قال:أنت حر ولا ولاء لي عليك 5 


(28) (40) فصلت . 

(29) (50) الإسراء . 

(30( وفمذهينا » ساقط من (ب) . 
(31) ما بين القوسين ساقط من (ب) ٠‏ 
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فآما ابن القصار فالتزم في هذا السؤال أن يكون الولاء للمسلمين.وتبٌل هذا 
القول منزلة قول القائل : أنت حر عن المسلمين . وكا بعض شيوخنا يخالفه 
في هذا ويرى أن بقوله : أنت حر ء استقر الولاء له » واسعنافه بعد ذلك © 
عملة ثانية هي قوله. : ٠‏ ولا ولاء لي عليك » لا يُغيّر حكم الجملة الأؤلى 
لأنه إخبار على أن حكم الجملة الأولى المستقرة بالشرع على خلاف ما 
حكم الله تعالى به » فيكون [خباره كذبا وفتواه باطلا » والباطل والكذب 
لا يلتفت إليه ولا يُعَوّل في مثل هذه الأحكام عليه . 


وأما الوجه الرّابع من الكلام على هذا الحديث فقوله : ٠‏ فخيّرها رسول 
اله عه وقد كان زوجها عبدًا ٠‏ فلا خلاف بين أهل العلم في أن الأمة 
إذا عتقت تحت عبد أن لها الخيار في فسخ نكاحه . 


واختاف الناس في الحر 27 هل تخير إذا اعتقت تحته ؟ فعندنا لاتَيٍ 
لأن هذا الحديث قد ذكر فيه هاهنا أن زوجها كان عَبْدَا والأصل ثبوء: 
الأنكحة ولا سبيل إلى إثبات الفسخ عند طريان حوادث إلا بشرع يدل ع 
ذلك » وقد دل هاهنا عَلَى العَبْد فبقي الحر على الأصل . 


وأما المخالف الموجب لها الخيار وإن كان زوجها حرًا فتعلق برواية من 
روى أن زوجها كان حرا . ونحن رجح مذهبها عليه بأن نقول : راوي 
جال هذا الزوج ابن عباس وعائشة . فاما ابن عباس فلم يختلف الرواة عنه 
أنه قال : كان زوجها عبدا . وأما عائشة فاختلفت الرواة عنها هل قالت 
عبدا أو حرا ؟ » والذي لا اختلاف عنه أولى أن يُتعلق بروايته من رواية 
من اختلف عنه . 


وأما وجه الخلاف من جهة الاعتبار والمعنى فإن مالكا رأى أن العلّة ما 
يدركها من المعرّة لما صارت حرة يكون زوجها عبدًا وإذا كان زوجها حرا 


(32) في (أ) « الحرة » . 
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فلا معرة عليها فلا.ؤجه لتخييرهاً . وأما المخالف فيرى أن العلة كونها معقودا 
عليها بالجبر أولا لحق العبودية فإذا صارت إلى حال من لا يُجبر لملكها 
نفسها كان لها حل 3" العقد :. ش ش 


ويتعلق في ذلك بما قيل في بعض الطرق : ٠‏ ملكت نفسك واختاري ) 
أو كما قال » فأشار إلى أن العلة ملك النفس ء وهذا يوجب المساواة بين 
الحر والعبدءفإذا نبت أن لها الخيار فإنها إذا مكنت الزوج من.وطئها بعد 
علمهًا بالعتق سقط خيارها » وإن زعمتءأنها جاهلة بحكم الخيار . هذا 
المعروف من المذهب . ش ش 


وقال بعض أصحابنا : فإن. هذا بناٌ على أنها ادعت ما لا يشبه من الجهل 
بهذا كحديثة العهد بالسبي من السودان وغيرهم لجرت على القولين فيمن 
ليق بك الى 040 از قل جد 400:87 وقيه تمان يععن 
أضحابنا بأن في يعض الأحادية أنه علّق على الخيار لها بآن لا توطأ وم 
يفرق بين وطعها جاهلة أو عالمة . والصحيح من هذا أنه لم يثبت أثر يسقط 
تخييرها إذا جهلت الحكم أنها باقية على حقها ولا معنى لتخريجهم الخلاف 
فى ذلك لأن كل من ثبت له حق فلا يسقط إلا بنصّه على إسقاطه أو فعل 
يقوم مقام النص » (وتمكين العامة بالحكم قائم مقام النص) © منها على 
إسقاط حقها فسقط » وإذا كانت جاهلة لم يصدر عنها ما يدل على سقوط 

حقها فبقيت على الأصل في ثبوته . 


وأما الوجه الخامس فقوله ع : ٠‏ كل شرط ليس في كتاب الله فهو , 


(33) « حل » ساقط من (ب) . 
(34) و تحريم » ساقط من (أ) . 
(35) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 
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باطل وإن كان مايه خريل ). فيجب أن يعلم أن الشروط المقارنة للبيع لا 
تخلو من ثلاثة أقسام : 5-6 


احدها: ان يكون من مقتضى العقد كالتسليم؛ وجوار التصرف في المبيع» 
وهذا لا حلاف في جواز اشتراطه لانه يقضّى به وإن لم يشترط :. 


والثاني : أن لا تَكُون من مقتضاه ولكنها من مصلحته كالحميل والرهن 
واشتراط الخيار » فهذا أيضا يجوز اشتراطه لأنه من مصلحته فأشيه ما كان 
من مقتضاه ولكنه إنما يقضى به مع الاشتراط وإن لم يشترط فلا يقضى به 
وبهذا يفارق القسم الأول . ش 


والثالك : أن تكون ارسي 687 عن ذلك مما لا يجوز اشتراطه في 
العقود بأن يمنع من مقتضى العقد أو يوقع فيه غررا . و7" غير ذلك من 
الوجوه الممنوعة. فهذا موضع اضطراب العلماء » ومسائل المذهب مضطربة 
فيه ولكن المشهور فيه على الجملة في القول المطلق أن البيع والشرط جميعا 
ينقضان ويبطلان لقوله عَيْلَُ : « مَنْ أُحْدتٌ فِي دِيتنًا مَا ليس مِنْهُ فَهُوَ رَدٌ » 
لأنه قد وضع من الدّمَن لأجل الشرط فصار له حصة من المعاوضة فيجب 
بطلان ما قابله من العوض لفساده والذي ينوبه من العوض © مجهول . 
وهذا يؤدي إلى الجهالة بما يقابل ما سواه في العوض فوجب فسخ الكل 
لذلك . وقد قال بعض العلماء : فإن الشرط خاصة هو المختص بالبطلان 


وقد وقع في المذهب مسائل خرّج منها بعض الشيوخ هذه الطريقة 


(36) في (أ) ١‏ خارجه » . 
(37) في (ب) و(ج) أو . : 
٠‏ (38) في (ب) ١‏ من المعارضة » 1 
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وجعلها قولا في المذهب . ووجه المشهور ما قدمناه 29 من الخبر 
والقياس وهو مقدم عندهم على هذا الحديث على أن حديث بريرة لم يُنص 
فيه على صحة البيع إنما ذكر الشروط خاصة فبقي الببع يؤخذ حكمه من 
مواضع أخر في الشريعة . 

وأما شراء عائشة فقد ذكرنا له وجومًا من التأويل في قوله عَيقه : 
« اشترطي لهم الولاء » وإذا ثبتت تاويلات الحديث سقط تعلقهم بظاهره » 
وقول عائشة في بعض طرق حديث بريرة  :‏ لآها الله لا أفعل ذلك » فيها 
لغتان إحداهما 9 : إثبات الألف » والأخرى إسقاطها لسكونها وسكون 


الام 240 في الاسم فيصير اللفظ 42 ها الله 9 بمعنى : والله .. 


وأما الوجه السادسس فما ذكره من أكله َه مما تصدق به عليها . وقد 
تقدم الكلام عليه فيما سبق . ْ | 

4 - قال الشيخ ‏ وفقه الله ن عمج مسلم: في .باب الولاء .: 
حديثئا و عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة عن النبيء عَرّه » ثم 
قال بَعْده :. و وحدثنيه إبراهيم بن دينار نا عبيد الله بن موسى .قال نا شيبان 
يعني النحوي أبا معاوية » © (ص 1146) ٠‏ 


وفي نسخة ابن ماهان : ( حدثنا إبراهيم نا عبيد الله قال 45 نا سفيان 


(39) في (ب) « قدمنا » . 

(40) في (ج) ١‏ أحدهما » 0 

(41) في (ج) «أو سكون اللام » . 

(42) في (ب) « الاسم » . 1 
(43) في (ج) وها الله » بإثبات الآلف . 

(44) في (ب) « أنا معاوية » . 

(45) هو قال » في (ج) ساقطة . 
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عن الأعمش » جعل سفيان بدل شييان والضواب شيبان ‏ ومثله في المناقب ؛ 
٠‏ حدثنا القاسم بن زكرياء قال نا عبيد الله بن موسى عن شيبان عن الأعمش 
عن مالك بن الحارث © عن أبي الأحوص ؛ الحديث في مناقب عبد الله 
أبن مسعود وليس عندهم في هذا الموضع حلاف . 

5 - قوله كه : ١‏ لأَيجْزِي وَلَدّ وَاِدَا ”* إلا أن يَجدّه مَمْنُوكًا 
ري مْقَةُ ؛ ٠‏ وفي بعض طرقه : « وَلَدٌ وَلكَهُ ؛ وص 1148) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في عتق الأقارب إذا مُلكوا 
فأنكره جملة بعض أهل الظاهر وتعلقوا بهذا الحديث , وأثبته جُمهور الأمة » 
واختلفوا فيمن يثبت ذلك فيه » فعندنا في المذهب ثلاثة أقوال : 

المشهور منها عن مالك:أن العتق يختص بعمودي النسب والإخوة.ويدخل 
في قولنا : عَمُودّي النسب الآباء والأجداد والأمهات والجدات وإن عَلَوْا 
والولد وولد الولد وإن سفلوا . 


والقول الثاني:إثبات العتق في عَمُودي النسب خاصة دون الإخوة ذكره 
ابن وير منداد 49 , 

والقول الثالث : عتق ذوي الأرحام المحرّمة . ذكره ابن القَصّار . 

وبما حكاه ابن وير منداد قال الشافعي » وبما حكاه ابن القصار قال 
أبو حنيفة . فأما تعلق من أنكر العتق أصلا بقوله : « إلا أن يشتريه مُعيقه » 
وتقديره : أَنّه لما أضاف. العتق إلى الولد اقنضى أن يكون باختياره. وذلك 


(46) في (ب) «١‏ مالك بن الحويرة » . 

(47) في (ب) ٠‏ والد ولدا » وهو تحريف . 

(48) في (أ) ٠‏ ابن خواز منداذ » » وكذا فيما بعد » وفي (ج) ٠‏ خواز منداد ) آخره 
دال مهملة » وما في (ب) هو ما في الديياج . ْ 
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ينفى عتقه عليه جَبْرَا فق هذا لا حجة لهم فيه . ومجمله عندنا على أنه , 


يُعبّق باشترائه فأضاف العتق إليه لما كان عن أمر يكتسبه ويفعله » وهو 
الشراء . 


«.من ملك ذا رَحمٍ محرم فهو 7 ) . وعند الترمذدي و ذاتٌ محرم ) . 
وهذا يمنع من التعلق بالحديث الذي ذكروه ولو كان الأظهرٌ في معناه ما 
قدروه لأن النصوص أولى من الظواهر . ولهذا الحديث حملنا قوله ١‏ فيعتقه ) 
على ما قلناه من التأويل وهو الحجة للقول الذي حكاه ابن القصار. وقد تعلق 
1 - 5 8 2 م ها م 0 6 ه س١‏ 

عَبَدَا ج00 ورد بهذا إضافة الكفرة الولد إليه سبحانه وتعالى فدل على منافاة 
البيدّة "2 للعبودية وتعلقوا في الإخوة بقوله : ©[ لآ أملك إلا تفسبي 
أي » © قَلَما استحال ملك نفسه استحال ملك أخيه . وتعلقهم بهاه 
الاية في الإخوة ضعيف ولهذه الاي وقع الاقتصار في المذهب المشهور 
على عتق عمسودي النسب والإاخوة لا أكثر وكان الحديث لم يثبت عنده 
ولأجل ضعف التعلق بقوله  :‏ لا أملك إلا نفسي وأخي # نفى عتق الإخوة 
وتيك عتق البنوة لقوله الظاهر 2 الوارد به في القران وأثبت عتق الآبوة 

9 3 م انتم عه .اسن 5 5 1 0 
لَْهُمَا اف »# 4*© وليس من الاحسان إليهما استرقاقهما . 


(49) (93) مريم . 
(50) في (ج) « النبوة » وكذا فيما بعد . 
(51) (25) المائدة . 
(52) في (ب) «١‏ لقرة الظاهر » » وفي (ج) « لقوة الظواهر ») . 
(53) (83) البفرة . 
(54) (23) الاسراء . 
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فهذه وجوه الأقوال الثلائة المذكورة في المذهب التي قال بجميعها فقهاء | 
الأمصار العلاة 69 , ْ 
وقد اختلف المذهب عندنا هل يفتقر عتق الأقارب إلى حُكْم أم لا ؟ 
فقيل : لا يفتقر إلى كم لقوله مُه : « مَنْ ملك ذَا رَجِم مَحُرم فهو 
حر ) وظاهر هذا الاقتصار على مجرد الملك دون الحكم » وقيل : بل يفتقر 
ذلك إلى حكم لآأجل اضطراب العلماء في هذه المسألة . واختلاف المذهب 
. فيها فيكون حكم الحاكم رافعًا للخلاف . 


سس سس 1 


١ )55(‏ الثلاثة. ) ساقطة من إ(ب) . 
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2 كاب الهيسوع 


6 - فيه قول الراوي : ١‏ نهى رسول الله عله عَن بعتي : المُلامَسةِ 
وَالمُتَابَدَقِ » ص 1151) . 1 


أما الملامسة فَأَنْ يَلْمْسَ كل واحد منهما ثوب صاحبه بغير تأمل » 
والمنابذة أن ينبذ كل واحد منهما ثوبه إلى الآخر ولم ينظر واحد منهما إلى 
ثوب صاحبه . 3 

قال الشيخ ‏ وفقه .الله : الأحاديث الواقعة في البيوع هاهنا كثيرة 
ولحن نقدم فصلا حسنا يشتمل على عققد جيد وتَطْلِعُ منه على أسرار في 
الشرع : 

فاعلم أن العرب لبلاغتها وحكمتها وحرصها على تأدية المعاني إلى الأفهام 

بأذْنى ضروب الكلام تخص كل معنى بعبارة وإن كان مشاركا للآخر في 
أكثر وجُوهه . فلما كَانَتٍ الأمْلاكُ تقل عن أيدي مالكيها بعوض (وبغير 
عوض سما المنتقل بعوض بيْا فحقيقة البيْع نقل الملك بعوض) © , 


(1) ما جاء بين القوسين هو في (ب) بالهامش . 
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ولكن المعاوضة إن كانت على الرقاب خصوها بتسمية البيع » وإن كانت 
على الام خصوها بتسمية الإجارة » إلا أن تكون المنافع مناقفع الفروج 
فخصّوها أيضا بتسميتها نكاحا . 


وإذا علمت حقيقة البيع ومعاتي هذه التسميات فاعلم أن بيع يفتقر إلى 
أريغة أركات: : 

أحدهما © : متعاقدان أو من في معناهما . وقولنا : من في معناهما 

والثاني : معقود به . 

والثالث : معقود عليه . 

والرابع : العقد في نفسه . 

ذأّما المتعاقدان فمن حقهما أن يكونا مطلقي اليد والاختيارء فقولنا : يكونا 
مطلقّي اليد » احتراز © لمن يحجر عليه » وهم أربعة أصناف : 

أحدهم :من يحجر عليه لحق نفسه وهو السفيه » ويدخل فيه 
المجنون والصغير والعاقل البالغ الذي لا كيل امور دنياه . 

والثاني : من يحجر عليه لحق غيره ممن يملك أعيان ما في يديه كالسيد 
مع عبده . 


' (2) في جميع النسخ 0 و(ب) و(ج) : أحدهما » وهو ما أثبتناه والصواب ١‏ أحدها » . 
| (3) في (ب) ١‏ أو وصي عقد ليتيميه » ٠‏ 

(4) في () و(ب) « احترازا » ٠‏ 

)35( في (ب) « أحدها » . 
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. والثالث : من يحنجر. عليه لمن © يخاف أن يملك عينَ ما في يديه 
كالمريض مع ورثتهءوقد تلحق به الزوجة مع زوجهاءوالمرتد مع المسلمين . 

والرابع : من يحجر عليه لحق من يملك ما في ذمته كالمديان .مع غرمائه” 
ولكن طريق الحجر يختلف ”© مع هؤلاء , ويُستقصّى ” كل فصل في 


موضعه إن شاء الله 5 


فالسفيه يمنع بود يد الال بوك1 اكه الم ااا معو ل 
المرتد والمديان إذا ضرب على أيديهما » والمريض والزوجة يُمنعان إذا حايًا 
محاباة تزيد على ثلثهما . 

وعندنا اختلاف في السفيه إذا كان مهملا فقيل : تمضي بياعاته » وقيل : 
ترد إن كان ظاهر السفه وتمضي إن كان حَحَفِيّه © . وكان المحققون :مق 
00 0 الرد لآن: السفيه #السمدر يرد بيعه اتفاقا فكأن لا 
مالك الرد بز بعصي الحجر فأجازوا أفعاله إِذ ل حجر غك 5 والأعنم 
عند شيوخنا أنه من مقتضى,السفه لأن الحجر كان عن السفه ولم يكن السفه 

غن الحجر . وإذا كان الحجر عن السفه » ومن مقتضاه وجب أن يكون 
الرد في السفيه المحجور عليه لأجل السفه لا لأجل الحجر . 

وكان شيخي رحمه الله يقول : فإن. السفه علة في رد الأفعال بدليل ٠‏ 


الاتفاق على رد أفعالٌ الصغير والمجنون وين ل سنيها إرلم ايلع الخيية 
سن عاما فإن الاتفاق على رد فعل هؤّلاء إذا كانوا في الحجر » 


(6) في (ب) « من يحجر عليه لحق غيره كمن ) . 
(7) في (ب) و(ج) « ولكن طرق الحجر تختلف © . 
(8) في (ب) و(ج) ١‏ ونستقصي ) . 

(9) في (ب) و(ج) «١‏ إن كان خفيا » . 
(10) في (ب) « والعشرين ©» . 
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وَإذا ثبت رشد السفيه وجب تسليم ماله إليه»فدلٌ ذلك على أن العلة وجود 
السفه والعلة حيثما وجدت اقتضت حكمها هذا المعنى الذي كان يشير 
الا 0 


وكذلك اختلف المذهب في الججور عليه إذا رشد ولم يفك الحجر 
عنه : هل تَمْضِي أفعاله وهو عكس السفيه المهمل؟. والنظر عند شيخنا يقتضي 
جواز أفعاله لوجود علة الجواز وهي الرشد وارتفاع علة الردّ وهي السفه 
وهكذا يجري الاختلاف في المتردٌ إذا باع قبل الحجر عليه قياسا على السفيه 
المهمل ٠.‏ . ارد 


والرشد عندنا المطاوب هاهنا في تدبير الدنيا وإصلاحها لا © في 
إصلاح الدين . وقال بعض أصحابنا : بل الرشد | مكيدي حييا 6 والاول 
أولى إذا كان الفاسق ممسكا لماله منئيا له ل يعلقه في المعاصي ولا أعظم 
فسقا من الكافر» وفسقه لم يوجب ردّ بياعاته إذا تحاكم إلينا وقد باع على 
الصحة من مسلم وقد حدّ عله الزنَاة وقطع السرّاق وضرب اب الخمر 
ولم ينقل إلينا أنه مُه حجر عليهم . وهذا هو الأصح لهذا الذي قلناه 
ولغيره 002 


وأما قولنا : مطلق الاختيار » فلأن المكره المقصور الاختيار لا يلزمه عقده 
لآن: الله ميضانة أباح إظهار كلمة الكفر للإكراه فدل على أن الإكراه يصيّر 
المكره كغير القاصد؛ومن لا قصد له لا يلزمه بيعه.وقد ألزمه المخالف طلاقه 
وعَبُمّه.وهذا التعليل يرد قوله ويرده أيضا قوله عَييدُمِ : « رفع عن أمتي خطؤٌها 
ونسيانها 79" وما استكرهوا عليه » . 


(11) دلا » ساقطة من () . 
١ )12(‏ ولغيره » ساقط من (ب) . 
(13) في (ب) ١‏ الخطا والنسيان © . 


م صحمه 
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وأما السكران فإن الحدود تلزمه.وقد حكى بعض الناس الإجماع على 
أنه إذا كل قتِل . وقال بعض الناس : إنما فارق المجنون ذ في ذلك لأنه متعدٌّ 
في ترب جرال عله وكيني لحا اننا إن تلن فكاب لاله جاال 
المكتسب القاصد .وقال بعضهم : فإن رفع التكليف عن المجنون رخصة 
وتخفيف وهذا عاص بشربه والعاصي لا يرخص له . وأما عقوده فإن كان 
طلاقا أو عتاقا فالمشهور عندنا لزوم ذلك لأن ذلك من ناحية الحدود فألحق 
بها في الحُكم.وقد رويت عندنا رواية شاذة في طلاقه أنه لا يلزم قياسا على 
المجنون . وسلم بعض أصحابنا أنه لو صب في حلقه الخمر حتى ذهب 
عقله أن طلاقه لا يلزم حيتئذ لأنه غير متعد في الشرب 


وأما دالا اا : جمهور أصحابنا على أنها لا تلزمه لأنه 
بسكره يقصر ميزه 4 '' في معرفته بالمصالح عن السفيه والسفيه لا يلزمه 
بيعه وإن كان يقام الحد عليه كما يقام على السكران . وذهب بعض أصحابنا 
إلى أنه تلزمه بياعاته كما تلزمه الحدود » وأما هباته فتجري على القولين في 
بياعاته هذا حكم أحد الأركان وهو المتعاقدان . 


وأما المعقود به والمعقود عليه فحكمهما واحد. . وإنما تحسين التقسيم أدى 
إلى إفرادهما بالذكر وإلآ فكل معقود به معقود عليه فيجب أن تَعْلمَ أن ما لا 
منفعة فيه أصلا لا يجوز العقد به ولا عليه لأن ذلك يكون من أكل المال 
بالباطل ولم يقصد باذل ما ينتفع به به إلى الهبة فيجوز له » وهذا الذي لا منفعة 

فيه أصلا 9" لا يصح ملكه إذا كان مما تهى الشرع عن تملكه كالمينة 
والدم ولحم الخنزير والخمرءاإلاً أن الخمر إذا أجزنا تخليلها فقد سهّل في 
إمساكها للتخليل بَعْضُ أصحابنا.وأما ما فيه منفعة مقصودة فلا يخلو من ثلاثة 
أقسام : 


(14) في (ب) ١‏ تميبزه ) 
((15) دأصلاع» ساقط من (ب) . 
1م 
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أحدها : أن تكون سائر منافعه محرمة . 
والثاني : أن تكون سائر منافعه محللة . 
والغالث : أن يكون بعضها محللا وبعضها محرما . 
فإن كانت سائر منافعه محرمة صار هو القسم الأول الذي لا منفعة فيه 
كالكير بوالحيية” + 
وإن كانت سائر منافعه محجللة جار بيعه إجماعا كالثوب والعبد والعقار 
والشمار وغير ذلك من ضروب الأموال . 
وإن. كانت منافعه مختلفة فهذه المواضع المشكلات في الأفهام دا 
الأقدام » وفيه ترى العلماء يضطربون » وأنا أكشف لك © عن سره إن 
شاء الله 'ليهون عليك اختلافهم فيه . 


فاعلم أنه تقدم لك أصلان : جواز البيع عند تحليل سائر المنافع » 
وتحريمه عند تحريم جميعها » فإذا اختلف عليك فانظر فإن كان جل المنافع 
والمقصود د منها محرما حتى صار .المحلّل من المنافع كالمطرح فإن البيع 
ممنوع » وواضح إلحاق هذا بأحد الأصلين المتفق عليهما لأن المطّرح من 
المنافع كالعدم وَإذا كان كالعدم صار كأن الجميع محرّم وإن كان الأمر بعكس 
ذلك كان الحكم بعسكه » وهو أن يكون المقصود من المنافع وجلّها مباححا 
والمحرم مطَّرحا في المقصود د فواضح إلحاق هذا بالأصل الثاني وهو ما حَل 
سائر منافعه . 


وأشكل من هذا القسم أن تكون فيه منفعة محرمة قرو 


مرادة وعبائر منافعه سيواها محلل مقصود إن هذا ينبغي أن يلحق بالقسم 
الممنوع لأن كون هذه المنفعة المحرمة مقصودة تؤذن بن لها حصة من 


(16) ولك © ساقط من (أ).. 
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الثمن وأن العقد اشتمل عليها كما اشتمل على سائر المنافع موَاهّاءوهو عقد 

واحد على شي واحد ليا سبيل ا تبعيضه والتعاوض على المحرم منة 

100 فمنع الكل لاستحالة التمييز وأن الباقي من المنافع المباحة يصير ثمنه 
37 قدر جواز انفراده بالتعاوض 08 


وربما وقع في هذا النوع ع م ب لي 
فكرته فيرى المنفعة المحرّمة ملتبسا أمرها هل هي مقصودة أم لا ؟ وير 
ما سواها منافع مقصودة محللة فيمتنع من التحريم لأجل كون 0 
المناقع محللا ولا ينشّد لإطلاق الإباحة لأجل الإشكال في تلك المنفعة: 
المحرّمة هل هي مقصود أم لا ؟ فيقف هاهنا المتوّع , ويتساهل آخر فيقول 
بالكراهة ولا يمنع ولا يحرم ولكنه يكره لأجل الالتباس » فاحتفظ بهذا الأصل 
فإنه من مُذْمَيَات العلم ومن قتله علما هان عليه جميع مسائل الخلاف الواردة 
في هذا الباب وأنْتّى وهو على بصيرة في دين الله تعالى . 


ويكفيك من أمثلة هذا الباب على اتساعها وكثرتها ما وقع لأصحابنا من 
الاختلاف في ببع كلب الصيّد فإنه من لم يسمع فيه حديثا بالنهي عن بيعه 
واستعمل هذا الأصل خرج له حكمه منه فيقول. : في الكلب من المنافع 
كذا وكذا » ويعدد سائر منافعه ثم ينظر هل جميعها محرّم فَيمنع البيع أو 
محلل فيجيز البيع أو مختلفة فينظر هل المقصود المحرم أو المحلل ؟ ويجعل 
الحكم للغالب على ما بسطناه » أو تكون منفعة واحدة محرمة خاصة وهي 
مقصودة فيمنع على ما بيناه » أو ملتبس كونها مقصودة فيقف أو يكرة على 
. ما بيتاه الس راع صر م سد لطاب ايا كد 
بيع النجاسات ليزئل بها النبات ما وقع فيه في المدونة وفي الموازيةولابر 
:القاسم ولأشهب على هذا الأسل يعرض ومنه يعرف الحق فيه . 


017 ما بين القوسين ساقط من (ب) . 
(18) في (ب) ١‏ بالعوض » وهو تحريف . 
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وقد نبه كه بأحسن عبارة وأقرب اختصار على هذا المعنى الذي بسطناه 
بقوله عه في الخمْر : « إن الذي حرم شربّها حَرْم بيعها » . ومن كلامه 
كه هذا اقنضبئا © هذا الذي هو الأصل العظيم . وذلك أنه أشار إلى 
أن المنفعة المقصودة من الخمر هي الشربٌُ لا أكثر فإذا حرّمت حرمت 
المعاوضة لأن المشتري منعه الشرع من الانتفاع بها فإذا بَذْل ماله وهو مطيع 
للشرع في أن لا ينتفع بها فقد سّفه وضل رشده وصار من أكل المال 
بالباطل . 

وهكذا أيضا نبه على هذا في الحديث الآخر الذي لعن فيه اليهود لما 
حَرّم عليهم الشّخم فباعوه وأكلوا ثمنه لأنَّ الشحم المقصود منه الأكل فإذا 
حُرّم حُرّم لثمن . وهذا من وضوحه كاد يلحق 9 بالعقليات ٠‏ ولهذا 
قال : « لعن الله اليهود حرمت عليهم الشحوم » الحديث . 


وقد نبه َيه على القسم الآخر المشكل لأنه لما قيل له في شحم الميتة : 
ويا رسول الله إنا نطلي به السفن » فأورد متا دل على المنع من البيع ولم 
يعذرهم بذلك ولا أباح البيع لاعتلالهم له بحاجتهم إليه في بعض المناقع ٠‏ 
هذا على طريقة من يجيز استعمال ذلك في مثل هذه المواضع فتكون بعض 
المنافع محللة » ولكن المقصود الذي هو الأكل محرم فلم يرخص في البيع 
لذلك . | 


ويلحق بهذا المعنى بياعات الغرر لأنه قد لا يحصل المبيع قتصير 
المعاوضة على غير منتفع به » ويلحق بالقسم الأول الذي هو المعاوضة على 
ما لا منفعة فيه أصلا وقد تقدم » ولكن ذلك لكون عدم المنفعة فيه تحقيقا 
وهذا عدم المنفعة فيه تقديرا وتجويزا . 


(19) في (ب) «١‏ اقتضينا » بالياء المثناة من أسفل . 
(20) في (ب) « كاد أن يلحق » » وهو.نزر في (كاد) . 
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وأما العقد فمن شرطه أن يخلّص عن المنهيات كلها وهي محصورة فيما 
تقدم وفيما شد منه مما يرجع إلى أصول أخر كالنهي عن العقد عند صلاة 
الجمعة إلى غير ذلك مما ننبه عليه إن شاء الله عند وروده في أحاديث هذا 
الكتاب ويستقصى © كل فصل في موضعه إن شاء الله . 

7 - قوله : ٠‏ نُهَى عله عن بيع الحصاة وعَنَ بيع القْررِ » وفي 
حديث آخر : ١‏ نَهَى عَنّ بيع حَبل الحَبّلة قال ابن عمر : كان الجاهليّة 
التي تُبِجَت فنَهَاهُمْ عله عن ذَلِكَ » (ص 1154-3). 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : تضمنت هذه الأحاديث النهي (عن بيع 
الحصاة وعن بيع الغرر) 7 . وعن بيع حَبّل 'الحبلة . فأمًا الغرر فهو اسم 
جامع لبياعات كثيرة منها هاتان البيعتان : يبع الحصاة » وبيع ”© حبّل 
الحبلة على أحد التأويلات فيهما . 

فأما الغرر فما تردّد بين السلامة والعطب أو ما في معنى ذلك » وذلك 
لهُ يلحق بمعنى إضاعة المال لأنه قد لا يحصل المبيع فيكون بِذّل ماله 
باطلا . وقد نبه مَك على هذه العلة بقوله في بيع الثّمرة قبل الزهو : ٠‏ أرأَيتَ 
إن منع الله القمرة يم يأخذ أحدكم مال أخيه » . | 

وقد رأينا العلماء أجمعوا على فساد بعض بِيّاعَات الغرر وأجمعوا على 
صحة بعضها واختلفوا في بعضها فيجب ,أن يبحث عن الأصل ©© الذي 
يعرف منه اتفاقهم واختلافهم فنقول : إنا لما رأيئَاهم أجمعوا على منع بيع 


(21) في (ب) «١‏ ونستقصي © . 
(22) ما بين القوسين ساقط من (أ)  .‏ - 
(23) « وبع » ساقط من (أ) . 
(24) في (أ) ٠‏ على الأصل » . 
5 ات 
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الأجنة والطير في الهواء والسمك في الماء ثم رأيناهم أجمعوا على جواز 
بيع الجبّة وإن 0 حشوها مغيبًا عن الأبصار ولو بيع حشوها على انفراده 
لم يجزء وأجمعوا على جواز إجارة الدار مشاهرة مع جواز أن يكون الشهر 
ثلاثين أو تسعا وعشرين. وأجمعوا على دخول الحمام مع اختلاف الناس في 
اعفان الماء وطول أبئهم في الحمام وعلى الشرب من الساقي مع اختلاف 
عادات الناس فيه أيضا 9 . 


فنا : يجب أن يفهم عنهم أنهم منعوا بيع الأجنة لعظم غررها وشدة 
خطرها ء وَأن الغرر فيها مقصود يجب أن يفسد العقود . ولما رأيناهم أجمعوا 
على جواز المسائل التي عددناها قلنا : ليس ذلك ! إلا لأن الغرر فيها 0 
يسير غير مقصود وتدعو الضرزوزة إلى العفو عنه » فإذا ثبت هذا وصّحّ ما 
امتبليان' 69 من. هنين الأصلين المختلفين قلنا بعاة ترد جميع 
مسائل الخلاف الواقعة بين فقهاء الأمصار في هذا المعنى إلى هذا الأصل » 
فمن أجاز قدر" أن الغرر فيما سثل عنه غير مقصود وقاسه على ما تقدم ؛ 
ومن منع قدر أن الغرر مقصود وقاسه على ما تقدم أيضا . 

وأما بيع. الحصّاة فاختلف في تأويله اختلافا كثيرا » وأحسن ما قيل فيه 
تاويللات : 

منها: أن يكون: المراد. "أن ميخ من أرضه قدر ما انتهت إليه رمية 
الحصاة 69 , ولا شك أن هذا مجهول لاختلاف قوة الرامي وعوائق 
الرمي #وعيل معام : أن ثوب وقعت عليه حصاتي فهو المبيع » وهذا أيضا 
مجهول كالأول . وقيل معناه : أرم بالحصاة فما خرج كان لي بعدده دنائير 
أو دراهم » وهذا أيضا مجهول . 


(25) في (أ) « مع اختلاف أيضا عادات الناس » . 


© في (ب) ١م ووضح ما استنبطناه‎ 226١ 
. © رمية بالحصاة‎ ١ في (ب)‎ )27( 
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هذه ثلاث تاويلات متقاربة 9" وكلها يصح معها المنع . 

وقد قيل : تأويل رابع وخامس » قيل معناه : أنه إذا أعجبه الثوب 
ترك عليه حصاة؛وهذا إذا كان بمعنى الخيار وجعل ترك الحصاة علمًا على 
الاختيار لم يجب أن يمنع إلآ أن تكون عادتهم في الجاهلية أن 0 لذلك 


أمورًا تفسد البيعَ ويكون ذلك عندهم معروفا ببيع الحصاة ة مثل أن يكون متى 
ما ترك حصةة وَإن كان بعد عام وجب له البيع » فهذا فاسد . 


229) 


وقبل أيضا : كان الرجل يسوم الثوب وبيده حصاة فيقول : إذا سقطت من يدي 
فقد وجب البيع . . (وهذا أيضا إن كان معناه إذا سقطت باختياره وجب البيع) 30 
فهذا بيع الخيار إذا وقع على صفة بيع الخيار من مراعاة أجله وغير ذلك إلا أن 
يكون الشمن لم يقرراه "") وبسقوطها من يده أو بوضعه إياها على التأويل 
الذي قبله يجب البيع ولكن على القيمة وهي مجهولة فيمنع هذا للجهالة 
بالنمن وقد يكون هذا هو المَعْنّي في هذين القولين الأخيرين . 


وأما يبع حَبَلٍ الحَبَلَةِ فقيل : فيه تاويلان : أحدهما : أن المراد ما حكاه 
مسلم. من تفسيير إبن: حمر رضي الله عنهما أن البيع الى نتاج تاج 
الناقة ( فيكون ذلك كييهًا على أن النّمن وإن كان معلوما في نفسه 
وجنسه فإنه تؤثر فيه الجهالة ببعض صفاته 3 ؟ ويصير هذا أصلاً في النهي 
عن البيع بثمن إلى أجل مجهول . 


(28) في (ج) ١‏ تتقارب © . 

(29) في (ب) ١‏ قيل إن معناه إذا أعجبه الثوب © . 

. (30) في 49 مأ ب بين القوسين أضيف بأعلى الصفحة . 
(31) في (ب) ه لم يقذراه » وكذلك في رج . 

(32) في (ب) ١‏ نتاج الناقة » بدُون تكرير « نتاج » . 
(33) في (ج) «١‏ في بعض صفاتة ») . 
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وقد اختلف المذهمب عندنا في_مسائل كالبيع | إلى العطاء وهو حلاف في 


حال لا خلاف في فقه فمن أجاز البيع ! إلى العطاء راه معلوما في العادة » 
ومن أباه رآه 'يختلف في العادة . 


والتأويل الثاني : أن يكون المراد بيّع نتاج نتاج الناقة فيكون ذلك جهلا 
بالمبيع وصفته . وفيه أيضا الجهالة بزمن تسليمه » وكل ذلك ممنوع. 


والتاء في حَبّل الحَبَلّة للمبالغة » وقاله ابن الأنباري وغيره . 


8 قوله عَيِلهِ : ٠‏ ب فى *" لبان ببيع , ولا بَيعْ بَنطكم 
على بيع بغض ولا تاجئوا ولع عاضر لا ولا موا الإبل والقكم 
من ًا بَْد ذَلِك فَهْوَ كير لظن بش أن يَحُليها فَِنْ رَضيّها أَْسَكَهَا 
وَإن سَخِطَهَا رَدّهَا وَصَاعًا مِنْ تَمْرٍ ) . وي بَعْض طرق : ٠‏ لآ تلقوا الب 
فم تلْقاُ قاشتزى ينه شيا ًا أّى سيد السوق فَهْوَ امار » . وَفِي بعغضٍ 
طرق : « لا بيغ حَاضرٌ َِادٍ دَعُوا النّاَ يرق الله بَعْضَهُمْ مِنْ بَْض » . 
وفي بَْض طرق : 9 من ابتاع شا مُصَرَا فهْرَ ها اليا ثلاثة أيام. » . 
وَفِي بَعْضٍ طَرَقِه : « صاعًا من طَعَام لا سَمْرَاءَ ؛ (ص 1155 إلى 1158) . 


قال الشيخ موه الس : تَضَمَنَ هذا الحديث النهي عن خمسة فصول 
تكلمنا على ثلاثة منها فيما تقدم عند الكلام على الخطبة 9 و هي البيع . 
عن عن أ جه موراف لال لزلا مع طني ةرمل عاضا على الما 
اين 0 


(34) في (ب) 9لا تلقوا » وما أثبتناه هو في (أ) وما في نسخ صحيح مسلم . 
١ )35(‏ الخطبة » بكسر الخاء » أي في كتاب النكاح . 
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الحاضر للبادي أن لا يستقصي البادي وأن يوجَدٌ السبيل لغبنه . والمفهوم 
من النهي عن التلقي أن لا يغبن البادي بدليل قوله هاهنا : ١‏ فإذا أتى سيده 
السوق فهو بالخيار » . 


والانفصال عن هذا نا كنا قدمنا أنَّ شرع ف اال دنه المسألة وأخواتها - 
نبنى 209 على مصلحة الناس » والمصلحة ئة تقتضي أن ينظر للجماعة على الواحد 

و عي مي البادي إذا باع لنفسه انتفع 
سائر أهل السوق فاشتروا ما يشتر يشترونه رخيصا وانتفع سائر سكان البلد تُظر لأهل 
البلد عليه . ولما كان إنما يتتفع بالرخص المتلقي خاصة وهو واحد في قبالة الواحد 
الذي هو البادي لم يكن في إباحة التلقي مصلحة لا سيما وينضاف إلى ذلك علة 
انية وهي لحوق الضرر بأهل السوق في انفراد المتلقي عنهم بالرخص وقطع , 
المواد عنهم وهم أكثر من المتلقي فَنِر لهم عليه فعادت المسألة إلى المسألة 
الأولى فصارا أصلا واحدًا وانقلب ما ظنه الظانٌ في هذا من التناقض بأن 
صارا 7© مثلين يؤكد بعضهما بعضا © , ١‏ 


وقد اختلف المذهب عندنا فيمن لم يقصد التلقي ولم ييرز إليه خارج 
المدينة بل مر به على بابه بعضٌ البداة:هل يشتري منه ما يحتاج | إأيه قبل 
وصوله إلى السوق ؟ فقيل بالمنع لعموم الحديث » وقيل بالجواز لأن هذا 
لم يقصد الضرر ولا الاستبداد دون أهل السوق فلم يمنع . وقد جعل له 
في بعض الطرق هاهنا الخيار إذا جاء السوق ولم يفسخ البيع لَمّا كان 
النهي ”© لحق الخلق لا لحق الله سبحانه » ومن لم تثبت عنده هذه الزيادة 


(36) في (ب) « بني © . 
(37) في (ج) ١‏ صار © بصيغة الافراد دون التثنية . 
(38) في (ب) ١‏ بعضه بعضا » . 

(39) « النهى » ساقط من (ب) . 
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ورأى أن النهي يدل على فساد المنهي عنه فسخ البيع . وفي ذلك اضطراب 
في المذهب . 

وفي هذا الحديث من الفوائد أينا إثباك«الخيار للمغيون» لأنه:إذا ”تت 
أن النهي عن التلقي لثلا يغبن الجالب لم يكن لإثبات الخيار له معنى إلا 
لأجل الغبن أو لأنه يرجو الزيادة في السوق . 


وأما التصرية فَإِن النهي عنها أيضا لحق الغير وهي أصل في تحريم الغش 
وفي الرد بالعيب وقد كان شيخنا أبو محمد بن عبد الحميد ‏ رحمه الله 
يجعلها أصّلا في أن النَّهِي إذا كان لحقٌ الخلق لا يو بوي 209 سناد البيخ 
لأن الأمة أجمعت على تحريم الغش في البيع . ووقع النهي عنه ها هنا ثم 
خيّره مُه بعد ذلك في أن يتماسك ”'“ بالبيع » والفاسد لا يصح التماسك 


يه م 


وفي هذا الحديث دلالة على أن التدليس محرّم ويوجب الخيار للمشتري 
وإن كان بتحسين المبيع الذي يُوّدي إلى الخلّع والغرور » وأن الفعل يقوم 
مقام النطق في مثل هذا لأ قصارى ما فيه أن المشتري رأى ضرغا مملوءًا 
عدر أن ذلك عادتها فحل ذلك فس :قول البائع : إن ذلك عادتها فجاء 
الأمر بخلافه وصار البائع لما دلّس كالقائل 0 قن قال عض اناد : 
لو كان الضرع مملوءًا لحما وظنه المشتري لبنا لم يكن له خيار من هذه 
الجهة لأجل أن البائع لم يدلس عليه . 


0 رد ل 0 مل 7 3 إليه 0 
تمان يغرم مثله أو ف قِيمّته وأما جنسا اس الدرومى ند . وأيضا فإن 0 


(40) في (ب) ١‏ لحق الغير يوجب فساد البيع » وهو تحريف وفي (ج) « ولا يوجب »© . 
(41) في (ب) ١‏ التمسك »© وكذلك قوله : « والفاسد لا يصح التمسك به © . 
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5 7 7 رةه 2 ش ل 
بالرد . ش 


وجواب الجمهور من أصحابنا عن هذا أن يقولوا : أما الرد للتمر عن 
اللبن فإنما ذلك لأنه قَوتٌ بلدهم حيشذ وكائه عَكنه رأى أن اللبن كانوا 
يزيكونه للقوت + وهذا يحل محله وهو أصل كسبهم للقوت فقضى به وإذا 
كأن عيش بعض البلاد غيره من الطعام قضى بالغالب من عيشهم . 


وقد روي عنه عله : « من ابتاع محمّلة فهو فيها بالخيار 0 
ردها رد معها مثلّ أو مثلي لبنها قمحا » وقد ذكر مسلم هاهنا صاعا من 
طعام لا سمراء وهذا يدل على ما قلناه من مراعاة حال قوت البلد . 


ظ وأما اقتصاره عله على الصاع مع اختلاف لبن الشاة والناقة واخختلاف 

لبن النوق في أنفسها مع أنه لا يصح أن يلزم المتلف للكثير مثل ما يلزم . 
المتلف لليسير » فقال بعض أهل العلم : إنما ذلك لأنه مُه أراد أن يكون 
ذلك حدًا يرجع إليه ليرتفع الخصام ويزول التنازع والتشاجر » وقد كان عل 
حريصا على رفع التشاجر عن أمته . 


وهذا كما قضى في فو طبارم انيل بوكر ولام به 
اختلافهما في الديات لآن هذه المواضع لما كان يتعذر ضبطها عند 
البينات كثر التنازع فيها فرفعه عَيُْه أن جعل القضاءً في ذلك واحدًا . 
7 مر أبو وسقت وابن ا ا ا 1 
وَحَمّلاً الحديث على أنه وقع بحكم الاتفاق لكون القيمة وقت قضائه عله 
بذلك صاعا من تمر . 


وقد قال بعض أهل العلم : إذا غلا الصّاع حتى صار يسُتبشع القضاءً 
به عِوَضَ اللّبن لكونه مقاربا لقيمة الشاة كلها فإنه حيكذ لا يقضى به وإن 


249 


التتعري رخذ الاق انها بوتي داه عافن من اللبن لم يكن عليه 
ا 


لبن الشاة والناقة مع اختلافهما لأنه وإن قل لبن الشاة فهو 0 وإن كثر 
لبن الناقة فهو أدنى فصارا ”© بهذا كالمتساويين فلا يكون في هذا حجة 
للأولين الذين جعلوا القضية بالصاع ضربة لازب . 


وأما رد عوض اللبن مع كون الخراج بالضمان وأن المشتري لا يرد الغلة 
إذا رد بالعيب فلن المصراة كان فيها لبن حين البيع ولم يكن غلة حيشئذ 
فتكون للمشتري بل هو على ملك البائع كأحد أعضاء الشاة فرده إذا رد 
بالعيب واجبء فلما استحال رده بعينه لاختلاطه بما يحدث عند المشتري 
وجب أن يرد العوض عنه ويصير كالفائت ويقدر العوض عنه لرفع التنازع 
في ذلك كله لما بينا . 
ولكن إنما يلزم على هذا أن يقال : فإذا ردها بعيب آخر غير التصرية 
وجب أن يرد عوض اللَبن أيضا لما قلتموه . وقد قال محمد لا يرد عوض 
ل ارت بالتصرية . قيل : هذا الذي قلتموه يلزم وقد التزمه بعض 
شيوخنا ولم يصوب ما قاله محمد في هذا وكأن محمّدا رأى أنه شرع جاء 
فى التعارية خناصة فلم كعك فية ما وزدا الشررع إله!: 
واختلف أيضا إذا كانت الغنم التي صريت كثيرة هل يرد لجميعها صاعًا 
واحدا أو لكل شاة صاعا » والأصوب أن يكون حكم الكثير منها خلاف 


حكم الواحد لأنه من المستبشع في القول على مقتضى الأصول أن يغرم متلف 
لبن ألف شاة كما يغرم متلف لبن شاة واحدة وإن احتج علينا بانه . 


(42) في (ب) « وإن غرم المشتري قيمته أغلى » . 
(43) في () ٠‏ فصار بهذا » وكذلك في (ج) . 


: 0 


ساوى بين لبن الشاة والناقة مع كون بي النافة كر قلنا : تقدم الجواب 
عن ذلك والانفصال م 


افؤل:2:ولا. سوا ليل باد .امس لين فلن 
يعظم » ومنه صريت الماء في الحوض ». أي جمعته . والصراة المياه 
المجتمعة » وصرى الماء في الظهر إِذَا حبسه مينين لا يتزوج » وأهل اللغة 
يقولون :لا تضرنا, وقد اختلف عن مالك فقيل عنه عنه مثل هذا . وما وقع 
في الحديث الذي ذكرناه من ذكر التحفلة والمحفلة هي المصراة بعينهاء 
سدمت محفلة أن البن مل في ضبرعها وكل.شيء كثرته فقد حت ع 
ومنه قيل احتفل القوم إذا كثْروا واجتمعوا . 


9 - وقوله عل : مَنِ ابتَاعَ طُمَامًا قلا يَِعْهُ حَتَّى يَستوفيَهُ » قال 
ابن عباس : ٠‏ وَأحْسبٌ كل شيءٍ مغل ) و2 خب ره : ١‏ حبَّى يَكتَالهُ . 
قلت لابن عباس : لِمَ ؟ فَقَالٌ : ألا َرَاهُمْ يتبَايعُونَ بالذّهَب والطَعَامٍ رجا )ء 


اهسه© .سمس 


وفي بعض طرقه ٠٠:‏ حلي يوه وَبِيِضَة » وعن ابن حُمَرَ : « كنا في 
َمُنِ النَبيء ل إمنحَتْ علا مَنْ يمرن بائْتَالهِ مِنَ المَكَانِ الذي 
بتعنَاهُ فيه إِلَى مَكَانِ سِوَاهُ قبل أن نبِيعَهُ » . وعن ابن عَمَرَ : ١‏ أَنّهُمْ كاثوا 
ريون على حَفدِ رَسُول الله ل إذا اشتروا معاًا جائً أن يوه في مَكَليه 


حتى يحولوة ) . وفي بعض طرقه : « حَتَّى يُوْوُوهُ إلى رِحَالِهِمْ » (ص 1159 
إلى 1161) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في جواز 7 بيع المشتريات 
ل انها ١‏ نع الات في عل ديمرق 1 عا 0 
الا ومع اراي بيبل عرز زلا هرانا در ٠.‏ ومنعه 


(44) فف (زب) « جواز ») محذوفة 5 
(45) في رج 0 وانفرد به )2 ولا يصح . 
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آاخرون في سائر المكيلات والموزونات . ومنعه مالك في. سائر المكيلات 
والموزونات إذا كانت. طعاما ؛ فتعلق من منع على الإطلاق بقوله : « نهى 
عن ر بع ما لم يعتمن »اول يفرق وعد ما قاله"أيعنا يما ذكره ابن عدر 
هاهنا من منع يْبْع الطعام الجزاف حتى يُوْووه إلى رحالهم . واستثنى ابو 
حنيفة ما لم ينقل لتعذر الاستيفاء فيه المشار إليه في قوله : 0 َهَى عن بيع : 
الطعام حتى يُستوقى ) . 


وأما القولان الآخران فمأخوذان من قوله : « تَهَى عن بيع الطعام حتى 
يستوفى » فنقول : من منع سائر المكيلات يقتضب من هذا علة فلا يصح 
التعليل إلا بالكيل . وقد نبه عليه بقوله : و حتى يَكتَالَه » فَأَجْرَى سائر 
المكيلات مجرى واحدًا . 


ويقول مالك : فإن دليل خطاب الحديث يقتضي جواز غير الطعام ولو 
كان سائر المَكيلات ممنوعا بيعها قبل قبضها لما خصّ الطعام بالذكر فلما 
خصه دَلّ على أن ما عداه بخلافه . ويمنع من تعليل هذا الحديث بالكيل 
لأنه تعليل ينافي دليلٌ الخطاب الْمعلّل » والدليل كالنطق عند بعض أهل 
الأصول . 

وق أشار بعض أصحاب مالك إلى أن العلة العيئة . واستدل بقول ابن 
عباس الذي ذكرناه لما سثل فقال : ٠‏ آلا تراهم يتبايعُونَ بالذهب والطعام 
مُرِجَاُ » » أي مؤخراء وكأنهم قصدوا إلى أن يدفعوا ذهبا في أكثر مله 0 
والطعامٌ محلل .وفي البخاري عنه : ٠‏ قراهم با والطعام ُرجا » وقد 
ترَجُح بعض أصحابنا في الطعام إذا أمن فيه من | لجينة التي هي سبب المنع 
على ما قال ابن عباس : هل يمنع بيعه قبل قَيْضه لظاهر الخبر أو يسهّل فيه ؟ 
ورأيته يميل إلى التسهيل في مقتضى كلامه إذا وقع البيع فيه بالّقد » وما 


(46) في (ب) « منها » . 
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أن أن عثمان التي سلك في إجازته بيع كل شيء قبل قبضه إلا هذه الطريقة 
. وإن كان مذهبنا انفرد به. . وهذا شاذ عند العلماء أضرب عن ذكره كثير 
منهم . وإذا وضح مأخذ كل مذهب من هذه المذاهب فينفصل أصحابنا 
عن تعلق الشافعي بقوله : « نهى عن رَبْح ما لم يضمن بجوابين » . 


أحذهيا : أن يحمل على بيع الخيار وأن د بيع المشئري قبل أن -يخمار . 


والثاني ي : أن يحمل ذلك على الطعام ويخص عموم هذا إذا حملناه على 
الطعام بإحدى طريقتين : ما دليل الخطاب من قوله : « نهى عن بيع الطعام. 
ل ل لو ل 0 

: « أنهم كانوا يبيعون الإبل بالدراهم ويأخذون عنها ذهبا أو بالذهمب 
ره عنها دراهم » . وأضاف إجازة ذلك إلى النبيء َه .وهذه إجازة 
ربح ما لم يضمن في العين . ونقيس عليه 7“ ما سيوى الطُّعَام ويخص به 
انمي عن ربح ما لم يضمن . ويحمل قول ابن عمر الذي قدمناه على 
الاستحباب , والرواية التي فيها فيها ذكر ضربهم يحمل على أنه فعل ذلك حماية 
للذريعة أو على أنهم اتخذوا ذلك عِينةٌ ممنوعة . . 


0 - وقول أبي هريرة لِمَرواد : « أحْلَلتَ يَبْعَ المّكَاكِ ) 
رص 1162). 


يُريد صكوك الجار المذكورة في المدونة , وهي كنب يكتب لهم فيها 
ب يأخذونه . والصكاك والصّكوك جمع صّكٌ وهو الكتاب . 


1 - قوله : ١‏ نهَى عن بيع الصبرة من التّمر لا يعلم مكيلتُها بالكل 
المُسَمّى مِنَ الثَمْرٍ » (ص 1162) . 


(47) في (أ) ١‏ ويقيس » . 


003 0أر 


قال الشيخ : (إنّما هي عَنْ) هذا 9 لأنه قد يقع في الربا . ولا فرق 
بين تحقق التفاضل أَوْ تجويزه في منع العقود » وهو أيضا نوع من المزابنة . 
وسنتكلم عن المزابنة فيما بعد إن شاء الله تعالى . 


2 ب قوله كله وق كل لعفا لات دن الها 
ما لَمْ يرقا إلا بيع الجيَارٍ », . وفي _بعض طرقهٍ : : إذا تبايع الرجُلان فَكلٍ 
وَاحِد مِنْهُمَا بالجيّارٍ مَا لَمْ متا وَكَانًا جَمِيعًا أَوْ يُخيْرَ أَحَدُهُمَا الآتر فإن 
حِ تير أَحَدُهُمَا الآخرّ فَبَيِعَا لي ذَلِكَ فَقَدْ وَجَبَ الي ..وفي بعض طرقه : 
د إذا 39 المُتبَايعَانِ بالبيْعم فَكُل وَاحد جد مِنْهُمَا بالْجِيَارٍ من يبعه عه ما لَمْ يَتَفْرّقا 
أ يكون 0 خخيّار «" فَإِنَ كَانَ يَيِعهُمَا عَنْ خيّار فَقَدْ وَجَبَ » . 
وي بمض مرق :لأ تمن على ير إل بيع الْجيَارٍ ؛ (ص 1163 
4 . 


قال الشيخ ‏ وفقه اله : اخعلف اناس في الأخذ بظاهر هذا الحديث » 
فأخذ به الشافعي وجماعة غيره من الأيمة وراوا أن ار المجلس نا 

في البيع ولم يأخذ مالك به. ورامك عن مخالفته إياه مع أنه و 
بنفسه بمعاذير . 


منها : أنهم قالوا : لعله حمل التفرق هاهنا على التفرق بالأقوال فيكون معنى قوله 
«المتبايعان) أي المتساو مَانِ مكانهما بالخيار ما داما يتساو مان حتى يفتر قابالايجاب 
والقبول فيجب الببع وإن لم يفترقا بالأبدان. . قالوا : والافتراق بالأقوال تسمية غير 
مستنكرة*” وقد قال تعالى : هون رين الله كلا مِنْ سَعَِه 0-6 سَعقَو”© يعني 
اللطاوة والكاد3 3 يشترط فيه فرقة الأبدان. واستدلوا على هذا بما وقع في 


(48) ما بين القوسين ساقط من () و(ج) . 

(49) في (ب) و(ج) و على خيار » وكذلك فيما بَعْد . 
(50) في (ب) « غير منكرة © . 

(51) (130) النساء . 
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1331:سه 


صفقة خيار ولا يحل له أن يفارق صاحبه خشية أن يستقيله و 

قبل التفرق جبرا لم يحتج إلى أن يستقيله . ولا وجه لحمل :«استقالة على 7 
الفسخ لأن ذلك بعيد عن مقتضاها في اللسان ولأنه أيضا إذا قال أحدهما” 
لصاحبه :اختر » فاختارء وجب البيع . ولا فرق بين هذا الالتزام الثاني والالتزام 
الأول لأن المجلس لم يفترقا عنه )2 فإذا وجب بالقول الثاني وجب بالقول 
الأول . واعتذر اخرون بأن قالوا ؛ العيل إذا خالف العديك وجا الربجوع 
إلى العمل لأن من تقدم لا يتهمون بمخالفة هذا الحديث الظاهر, إلا أنهم 
علموا الناسخ له فتركوه لأجله. وقال آخرون : لعل المراد به الااستحثاث 
على قبول استقالة أحد المتبايعين وإسعاده بالفسخ وتكون الإقالة في المجلس 
سنة بهذا الحديث وبعد الافتراق من المجلس تفضلا واستحبابا . 


وهذه التأويلات عندي لا يصح الاعتماد عليها . أما استعمال التفرق في 
الأقوال فلا شك أن استعماله في الأبدان أظهر منه » والأخذ بالظاهر أولى » 
وأيضا فإن المتساومين لم يكن بينهما عقد ولا إيجاب ويُعْلّم أنهما بالخيار . وإنما 
يعلم الخيار بعد الإيجاب بهذا الحديث.وأما قول بعض 22 أصحابنا : إنه 
مخالف للعمل فلا ُو عليه أيضا لأن العمل إذالَمْ يد به غملى الأمة بأسرها 
أو عْمَلُ من يجب الرجوع إِلَى عمله فلا حجة فيه لأن قصارى ما فيه أَنْ 
يقول عالم لآخر : اثرك عِلمك لعلمي . وهذا لا يلزم قبوله إلا ممن تلزم 
طاعته في ذلك . وكذلك حمل هذا على الندب بعيد لأنه نص على إثبات 
الخيار في المجلس من غير أن يذكر استقالة ولا علق ذلك بشرط . 


اوأمْئل ما وقع لأصحابنا في ذلك عندي اعتمادهم على قوله : «ولاا يحل 
َهُ أن يفارق صاحبه » خشية أن يستقيله فإن الاستقالة فيما قالوه أظهر منها . 


(52) « بعض » ساقطة من (ب) . 


255 


6 حطةةة 


فِي الفسخ بالجبر 3© الذي يقوله المخالف » وإنما يبقى النظر في طريق 
نه الزن وريه قباسي مها وين نا اقل وى بسضتها حل ابعر 
أو يستعمل ©" الترجيح إن تَعَذْر البناء وجهلت التواريخ » هذا هو 
الانصاف والتحقيق في هذه المسالة . 

وقد يتعلق أصحابنا بحديث اختلاف المتبايعين أنهما حكم فيهما بالتحالف 
والتفاسخ ولم يفرّق بين المجلس وغيره؛فلو كان لهما الفسخ ما احتاجا إلى 
التحالف . ويحمل هذا عند المخالف على التحالف في الثمن في بيع وجب 
واستقرٌ حتى لا يمكن فسخه . وحديثهم أخص من هذا فيكون بيانا له مع 
أن الغرض في حديث اختلاف الحا ع ا ال ا 
والغرض 65© في البيعين بالخيار تعليم مواضع الخيار وأخذ الأحكام من 
ل ال و ا 1 


8 حول 82 إاذكل لزي على ب يِه أنّهُ يُخْدَعٌ في البيُوع. : 
بَايَعْتَ فقل : لا خلابة )» (ص 1165) . 


قال الشيخ : عَبْنُ المُسْكرْسِل وهو المستسلم لبيعه ممنوع » وإذا وقع فله 
القيام ولا يلزمه العبن. وإن لم يستسلم لبيعه وماكَسّهُ وكان بصيرًا بالقيمة عارفا 
بها فلا قيام له لأنه يكون حيتكذ كالواهب لما عن فيه » وإن كان غير يتصير 
بالقيمة فهذا موضع اختلاف الأئمة » وقد تجاذبوا الاستدلال بالكتاب والسنة 


فاستدلوا أجمعون بقوله تعالى : ولا تأكلوا أُموَالَكُمْ 69 يَنَكُمْ بالْبَاطِلٍ إل 


(53) في (ب) «٠‏ بالخيار » . 

(54) في () « ويستعمل » . 

(55) في () « والعَرض »© وهو سهو . 

(56 في (ب) ل ولا تأكلوا أموالكم 4 والتلاوة كما في (أ) ط لا تأكلوا أْوَالكُمْ 4 
بون واو .وهو ما أتبتنأه 8 
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أن ككون تَجَارَة عَنْ َرَاضٍ مِنَكُمْ بي 67 فقال من أثبت الخيار بالمغابنة:إن 
أمضاها عليه أكل المال بالباطل وقد نهت عنه هذه الآية.وقال من أمضى 
البيع عليه : فإن ذلك عن تراض وقد استننته هذه الآبة , 


وكذلك أيضًا تجاذبوا هذا الحديث فقال بعضهم : فإنه ‏ عليه السلام - 
أثبت له الخيار في بعض طرق هذا الحديث» وذلك يدل على ما قلناه من إثمات 
الخيار للمغبون . وقال من أمضى عليه المغابنة : لو كان له ذلك بمجرد الغين 
ما افتقر إلى الشرط وهو قوله : ولا خلابة»» ورجّح من أثبت الخيار مذهبه بما 
قدمناه في حديث النهي عن تلقي الركبان لأنه ‏ عليه السلام ‏ أثبت للجالب 
الخيا. 58) إذا جاء إلى السوق قَالوا : وليس ذلك إلا للغبن » وقد تقدم 
كلامنا على هذا الحديث في موضعه . وإذا قلنا بإثبات الخيار بالمغابنة فإنما 
ذلك فيما خرج عن المعتاد مها الذي لا يكاد 9 تسلم منه البياعات » 
وقد حدّه بعض أصحابنا بالثلث لأَنَّ أكثر البياعات لا كاد + ن الفزة 
الشيو ؤلهنا اتتصب التجار . وعليه تقع أكثر البياعات فكأنّ المغيون 
ذلك دخل. وقد قال بعض الناس : في هذا الحديث دلالة على أن الكبير 
ذا سف لا يحجر عليه . وقال بعضهم : هذا لا تعلق لهم فيه , لأنه لا يجب 
الحجر على المغبون وانتزاعٌ ماله من يده إذا كان ممسكا له ولكنه يُنهى 
عن التجارة المؤدية لإضاعة المال ©©© , ٠‏ 


وقوله : « كان الرجل إذا بايع يقول لا خيابة » أشار بعضهم إلى أنه كان 
ألنغ 9" فلهذا غير الكلمة . 


(57) (29) النساء . 

(58) في (ب) ١‏ الخيار » ساقط . 
١ )59(‏ لا يكاد » ساقطة من (ب) . 
(60) في (ب) ١‏ لإضاعته » . 

(61) في (ب) ١‏ المنع » وهو تحريف . 
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ولاعت انان ناو زر “تق عن تم انرا على اليكو متاخ 1+ 
5 9 50 - ها اسه © و 8 ره لم 5 : 10 
وفي بعض طرقه : « َهَى عَنْ بيع الكل حَقَى يهو ) ٠‏ دفي سير ,روم 
0770 0 11 02 ره لام 5 8 37 سبة يع يي مه 262 
دولا (تبيعوا النَخْل حَتى يزهو». وفي بعض طرقه : 9لا تبيعوأ القَمر) ” ع( 
حَتّى يُبدُو صَلاحهُ ) (ص 1166-1165) . 


قال الشيخ : بيع القّمر قبل الزهو على التبقية ممنوع؛ وعلى القطع جائز» 
وفيه خلاف إذا وقع على الإطلاق . فحمل بعض شيوخنا على المدونة 
الجواز » وحمل عبد الوهاب على المذهب المنع . وذكر أن الإجازة هي 
مذهب المخالف.واحتج للمنع بإطلاق النهي وهو قوله : ولا تبيعُوا النّمَرَ 
حَتّى يبدو صلاحه »2 . ولم يفّق فخص شرط الجدٌ 9 بالاتفاق على 
جوازه وبقي الباقي على عمومه . وتعلق من أجاز بأنه علل المنع بما وقع 
في بعض الأحاديث من قوله : « أرأيتَ إن منع الله القمَرَة فم يأخذ أحدكم 
مال أيه ؟ »© وإذا جدّها في البيع على الإطلاق أمِن من هذا الذي علل به 
النبيء عله النقي فوجب الجواز. وسبب الاختلاف من جهة المعنى أن 
الأصلين المتقدمين قد اتفقنا في أحدهما 6#» على المنع » وفي الآخر على 
الجواز » فيجب أن يعتبر هذا الفرع المختلف فيه بِأَني الأصلين يُلحق . 

لصح عند شيخنا ‏ رحمه الله إلحاقه بأصل الجوازء لأن الإطلاق 
في البيع لا-يقتضي لتبقية لأنها انتفاع بملك آخر لم يشترط (ولم يقع البيع 

٠. 5 8 5 8‏ 65 . 
عليه فللبائع أن يمنع من بقائها في نخله إذ لم يشترط) " ' ذلك عليه ولا 
هو من مقتضى الإطلاق وإن كان 69 مقتضى الإطلاق: القطع على ما ا 


خمتطت 
(62) ما بين القوسين ساقط من (ب) ٠‏ 
رو6) في (ب) و الجذ » وكذلك فيما بعد ٠‏ 
«(64) في (ج) وقد اتفق في أحدها ) . 
'(65) ما بين القوسين ساقط من (ب) ٠‏ 
(66) في (ب) و(ج) و وإذا كان © . 
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ْ كاد الجواز أولى + وكمن "باع (صنيرة :طعا فى دارو قزمتي أن وي 
في دار البائع شهرا فليس ذلك له باتفاق لأنه ليس من مقتضى الإطلاق » 
فكذلك مسألتنا . وكات من مع ير أن العوائد في الثمار بقاؤها إلى الطياب 
فصار ذلك كالمشروط 67©. ولو اشترى صبرة طعام بالليل بحيث يتعذر 
نقلها قبل الصباح لم يازم المبتاعٌ إخراجها من دار البائع في الوقت الذي 
لا يمكن الإخراج فيه لأجل أنه كالمستئني بقاءها *” الزمن المعتاد . وإذا 
كان محمل الببع على التبقية عند هؤلاء وجب المنع بلا شك . 


وأما إذا بيبت المرة بعد الزهو مطلقا فعندنا تجب التبقية:وعند أبي حنيفة 
يجب القطع . وكذلك إذا بيعت بعد الزهو بشرط التبقية فيجوز عندنا » 
ويمنع عنذ أبي حنيفة » وكان عنده النماء الحادث زيادة لَمْ توجد ولم تتحصل 


وقد يعارض في هذا الموضع بأن يقال : إن مذهبكم أنها يعد الزهو على 
التبقية»وليس ذلك من مقتضى الإطلاق عندكم كما قلتموه في مسألة بيعها 
قبل الزهو على الإطلاق 1 


قلنا : كان مالكا وأصحايّه رأوا أن العادة مطردة في مشتريها بعد الزهو 
أنه لا يشتريها إلا للتبقية وحتى تصير 9 إلى حال يمككن ادخارها فيها . 
فحمل الإطلاق على المعتاد في ذلك . ويوٌكد جواز اشتراط التبقية بعد الزهو 
قوله : « نهى عن بيع الثم حتى يزهو » فجعل غاية النهي الزّهْوَ فإذا وقع 


الزهو وقعت الإجازة على الإطلاق بخلاف ما قبل الزهو لأنه نهى عن ذلك 


(67) في (ب) «١‏ كالمشترط © . 
(68) في (ب) « كالمسشى بقاؤها » . 
(69) في () « يصير » . 
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أيضا مطلقا ولم تجر 29 في ذلك عادة واضحة فوقع فيه الاضطراب 
لذلك ٠ ٠.‏ ْ 


ا 1 
إنما هو يزجي . 


5 - قوله : ٠‏ ئهَى عن المُرَاٍَ والمحَاقلة . وَالمَْابئَةُ أن باع مر 
المَخْلٍ بِالتَمْرٍ. والمحاقلة أن باع الزْرَعٌ بالقنح واستكرَاءُ لض بالْقمْحم » 
وفي بعض الطرق : ٠‏ ولا ييُوا اللّمر بالثمر ؛ . وذكر أنه 9 أرخص بَعَدَ 
لِك في يبع. الغركة بالطب أو بالشثر َم يرَمص في تر ذلك  »‏ وفي 
عض طرف أن في لتر أ أل الم خب 
رُطَبًا » . وفي بعض طرقه : « أنه ع نَى عن ب بيْع الثّمرٍ بالثَمْرٍ وقال : 

وي 0 
ذَلِكَ الْرَيًا لك امراب »أل شمن في لي الل الخ وَالَخْلئينٍ 
يَأْذُهَا أهْل البْيْتِ بخرصهًا تمر ١‏ ياكلوته » . وفي بعض طرقه : ٠‏ أَرحصّ 
في نع لعزا مها ما ون تحنسة وت أ بذي تحنس . شك كله 
قال : و تخمسة أو دُونَ تحمسة؟ قال : نعم ) . وفي بعض طرقه : ١‏ نُهَى 

عن المزابنة والمزابنة " 7 بع لمر الكل بالدَّمْرٍ كيلا وبع 07 التّب 
باؤيب عَيلا وبي الأزع. بالجنطّة كيلا » . وفي بعض طرقه : « كل كَمَرِ 
بخرصه ») (ص 8 إلى 71. 


قال الشيخ : ذكر هاهنا لهي عن المُريقة ووه بتفاسير مختلفة يجدمم 
عندنا أصل واحد وإن كان بَْضُهًا أوْسَعْ من بَعْض وأبسطءفقال في طريق : 


(70) في (أ) « ولم تجز » . 
01 و والمزابنة © ساقطة من (ب) وج . 
2 في (ب) « أو بيع 0.6 
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. » الكزْم بالزييب كيلا‎ ٠ : إنها بيع ثمر النخل بالتمر » وزاد في طريق آخر‎ ١ 
: بيعالرّزع بالحنطة كيلا » . وقال في بعض طرقه‎ ١ : "7 وفي .بعض طرقه‎ 


١‏ عن كل ثُمر بخرصه ٌعَقَدٌ المذهب في المزابنة عندنا أنَهَا بيع مُعلوم 
ل 0" 


يمُجهول من جنس وَاحِدٍ وَيْيْعُ مَجْهول بمجهول من جنس واحد أيضا " 


فإن كان الجنس مما فيه الربا. دخله وجهان من التحريم : الرّبًا » 
والمزابنة . أما دخعول ابا فيه فلجواز أن يكون أحدهما أكثر من الآخر , ولا 
فرق بين تجويز ذلك أو تيقنه في المنع . وأما دجحول المزابنة فيه فلأن أصل 
الزبن في اللغة الدفع ومنه قوله تعالى : 8« ستذع الرْبَانيَة 4# 064 يعني 
ملائكة النار لأنهم يدفعون الكفرة فيها للعذاب ”7.. ومنه قيل للحرب 
و لأنها نَم يها للموت . ومنه قول معاوية رحمه الله : ريما زبدت , : 
يعني الناقة » فكسرت أنف حالبها.يقال للناقة إذا كانت عادتها أن تدفع حالبّها 


.هاءم؟» 7 8 

عن حابها زبون ؛. فكان كل:واحد من المتبايعين يزين صاحبه عن حقة يما 

َاذُ منه » وإذا وقف أحدهما على ما يكره تدافعا فحرص على فسخ البيع 

وحَرَص الآخر على إمضائه . 505 ْ 
وهذا شينة بتسميتهم ما يوذ عن العيب. أَرْشا لما فيه من التتازع 

01 0 ء و 

والمخصومة » يقال : أرشتُ بين القوم تأريشا إذا أفسدتٌ وألقيت بينهم الشر : 

والأر ش مأخوذ من التأريش . وإذا ثبت أن هذا أصله فإذا كانت الأشياء 

متجانسة انصرفت الأغراض إلى القلة والكثرة فيقول كل واحد : لعل ما آذه 

أكثر فأغبن صاحبي 7" . وهذا لا يرتفع حتى يكونا جميعا معلومين . وأا 


:(73) في (ج) ٠‏ وفي طريق آخر » . 


(74) (18) العلق . 


(75) في (ب): ١‏ ملائكة العذاب لأنهم يدفعون الكفرة في النار ». . 
(76) في (ج) «١‏ فنغين صاحبي 6 . ' ْ 0 
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إن كانا مجهولين أو أحدهما » فهذا التدافع حاصل فمنع لذلك وإن لم يكن 
ما وقع عليه التبايع فيه الربا . ش 


وقوله في بعض الطرق : و وعن كل كَمَر 79 يمكرصيو ) يؤكد ما فنا في 
تفسيرها لكن إذا تباين الفَضل أنه في أحد الجانبين جاز ذلك فيما يجوز > 
التفاضل ويقدّر المغبون واهبا للفضل لظهوره له وإذا كانت الأشياء مختلفة 
ولا مانع يمنع من العقد عليها لم يدخلها التزاين لصحة انصراف الأغراض 
لاختلاف المعاني في الأعواض *") ظ 

وأما قوله : « والمُحَاقكَّة 7" أن يماع ازع بالقمح واسْتِكْرَاءٌ الأزض 

هذا الذي وقع في التفسير في هذا الحديث . وبعض أهل اللغة قرم . 
الحقل اسم للزرع الأخضر » والحقل اسم للأرض نفسها التي يزرع فيها . 
وفي الحديث 2 ما تصتعون بمَحَاقِلِكُم 2( أي بمزارعكم . يقال 
زر جر 40 : اقل , أي ازرع . وقال الليث : الحقل الزرع إذا تشعب من 
قبل أن تغلظ سُوقه فإن كانت المحاقلة مَأُُودَةَ من هذا فهو من بيع الزرع 
قبل إدراكه . قال : والحَفْلة المزرعة . ويقال : لآ ثبت البقلة إلا الحقلة . 
وقال أبو عبيد : هو بيع الطعام وهو في سنبله بالبرء مأخوذ من "مل . 
وهو الذي يسميه الناس بالعراق القراح . وقال قوم : هي المزارعة بالجزء 

تنبت الارض . 


قال الشيع ن 'وفقه الله ا : الذي وقع في الحديث من التفسير. يجمع 


(77) في (ب) وفي (ج) 9 عن كل تمر )) وفي (ب) عوض ( بخرصه 2 ( يخرصه » ٠‏ 
(78) في (ب) و(ج) و الأغراض © . 

(79) و والمحاقلة » ساقطة من () . 

(80) في (ب) » يقول الرجل » وفي (ج) « تقول » . 
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هذا كله لأنا إن قلنا إن ذلك تسمية للزرع الأخحضر فكأنه هي عن بيعه بالبر ؛ 
إذ بيعه بالعروض والعين يجوز إذا كان معلوما » وكأن المحاقلة تدل على 
ذلك لأنها مفاعلة . ولذلك ”" قال أبو عبيد في تفسيرها : إنها بيع 
الطعام في سنبله بالبر . وظن الآيرُون أنها ببعه قبل زهوه فكأنه قال : نهي 
٠‏ عن بيع الزرع الأخضر . وهذا يطابق قوله : ٠‏ نهى عن بيع النخل حت 
ياهو » وعن السنبل حتى يبيضّ » . فهذه طريقة من صرف التسمية إلى الزرع 
الاخضر 


ووقع الاختلاف بينهم . هل المراد بيعه وهو أخضر قبل زهوه 
أم المراد ببعه في سنبله بقمح آخر لا يعلم حصول التمائل بينهما ؟ والوجهان 
ممنوعان إذا بيع في الوجه الأول على التَبَْيّة . وطريقة مَن صرفه إلى الأرض 
نفسها اختلفت أيضا : هل المراد اكتراؤها بالحنطة أم اكتراؤها بالجزء مما 
تنبت . والوجهان أيضا ممنوعان عندنا . وخالفنا في جواز ذلك غيرنا من 
العلماء . وسنتكلم عليه فيما بعد إن شاء الله . 

وأما قوله : « أَرْخصّ في العَريّة » . 

فقد اختلف الناس في حقيقتها : فمذهبنا أنها هبة الشمر ثم اشتراؤه بتمر 
إلى الجداد 9 يفعل ذلك للرفق بمُعْرَاهًا وحمل المؤونة عنه » ويفعل ذلك 
لنفي تجشم المشقة بدخوله وخروجه للحائط . وعند الشافعي أنها النخلة 
يبع صاحبها رُطْبَهَا يقمر إلى الجداد على ما وقع مِنْ تفسير يحبى هاهنا 

دفي بعض الروايات : ٠‏ أنهم شَكَوا للنبيء عَيكّه أهم لا ثمر عندهم 
وعندهم فضول اقواتهم من التمر فارخص لهم بأن يشتروا بذلك الرطب 


(81) « ولذلك » ساقطة من (ب) . 
(82) في (ب) ١‏ إلى الجذاذ » بالذال المعجمة وكذلك فيما بَعْد . 
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لحاجتهم إليه ٠:‏ . وعند أبي حنيفة أنها إعطاء الشمر هبة كما قال مالك » 
ولكنه يرى أن للواهب أن يرجع في هبته قبل القبض ولا يلزمُُ إياها وكأنها 
باقية. على ملكه فاسترجع ملكه وأعطى للمَوْمُوب المرتججع منه تمرا تفضلا 
منه وهبة اخرى . 
وهذا الذي قاله ساقط من وجوه ء لأن ذلك لا تحريم فيه على أصله 
سر عه بالرخطية فإن فيل : إتمااعيرعن ,ذلك لارتجاعه ينه + قلنا + الهبة 
عندكم لا تلزم والإنسان ليس بَممبُوع أن يرجع فيما لا يلزم على أن الترخيص 
بعد ذكر المزابنة وتفسيرها بأنها بيع الثمر بالتمر يشعر بن فيها معنى من 
هذا الممنوع .. وعلئ أصلهم لا معنى فيها من هذا الممنوع » وقد وقع في 
بعض الطرق رخحص في بيع العرايا فسمي ذلك ببعا . وعلى أصلهم ليس هناك 
يع إذ لا يببع الإنسان ملكه بملكه » وأيضا فإنه حدد الرخخصة بخمسة أَؤْسسقٍ 
أ دُوهَا ولا معنى للتحديد على أصلهم لأن للإنسان عندهم أن يُرَتَجِعَّ الهبة 
قلت أو كثرت . 
وقد اختلف أهل اللغة في هذه التسمية فَقَال بَعْضُهُمْ : ذلك مأخوذ من 
عروت الرجل » إذا أئيتَه تسأل معروفه » فأعراه نخلة على هذا أعطاه ثمرها 
فهو يَعْروها أي يأنيها ليأكل ثمرها.وهم يقولون : سألني فأسألته وطلبني 
فأطلبته؛ فغلى هله الطريقة: ونه .الل فسرها بها بعض أهل العم وهي التي 
مدب أبو عبيد في التفسير » وهو من أثمة اللغةيتضح صحة ما قاله مالاك 
لأن ما قاله الشافعي وأجازه ليس فيه هبة ولا عطية » وقال بعض أهل اللغة : 
إنها مأخوذة من كون المُعْرِي قد أخلى ملكه عنها وأعراها ملكه ؛ وعلى 
هذا يصح 7 صرف العرية إلى إخلائه ملكه من الثمر أو من بعض الشجر 
ويكون لما قاله الشافعي على طريقة هؤلاء في الاشتقاق وجه . ويوكد 
الشافعي أيضا ما قاله بما ذكرناه من التفسير الذي حكاه مسلم في كتابه ٠‏ 


(و8) في (ج) ولا يصح » ثم شطب على :لآ 2 . 
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وأما ما ذكرنا أنه وقع في بعض الطرق هاهنا أنه أرخص بعد ذلك في بيع 
العرية بالرطب أو بالتمر ولم يرخص في غير ذلك » فهذا مخالف في ظاهره 
لما أصلناه لأنه لا يجوز بيعها بالرطب وإنما هي رخصة فلا تجوز إلا على 
ما وردت به . وجل الاحاديث لم يذكر فيها إلا شراؤها بالتمر » وهذا الذي 
وقع هاهنا بالرطب أو بالتمر لو تركنا. ومقتضى اللسان لاحتمل أن يكون 
شكا من الراوي:هل قال النبيء مَل بالرطب أم قال بالتمر ؟ وشك الراوي 
يمنع من التعلق به في الرطب . ْ 


وقد وقع في غير كتاب مسلم : ١‏ عن خارجة بن زيد بن ثابت عن 
أبيه : أنه رتّحص في بيع العرايا بالتمر وَالرطب » ٠‏ بخلاف ما رواه 
مسلم : « عن سالم بن عبد الله عن زيد بحرف (أو) » . وقد قال 
بعض أصحابنا في حديث خارجة : هو حديث انفرد به راويه . وجاء 
بخلاف سائر الأحاديث وذلك يقدح فيه . وأشار بعض أصحابنا إلى 
حمله على الوجه الجائز المطابق 2# لسائر الأحاديث وأن المراد بهذا 
اللفظ شراء الرطب ليؤٌكل بالتمرء ويكون المعنى على قولهم أنه قصد إلى 
ذكر الجنسين المتبايع بهما على الجملة » وكأن العرايا وقع فيها التبايع 
بالرطب. والتمر أحدهما بالآخر » ولكن الصفة التي يقع ذلك عليها يوذ 
بيانها من الأحاديث الآخر . 

وأما شك الراوي في الخمسسة الأوسق فعندنا اختلاف في جواز البلوغ 
إليها » وقد قال بعض المخالفين : إذا شك الراوي بين خمسة فما دون فلا 
وجه للتعلق بروايته في تحديد مقدار ما دون الخمسة . ولكن وقع في بعض 
الروايات أربعة أوسق فيوجب الانتهاء إلى هذا المتيقّن ”© وإسقاط ما زاد 
عليه . وإلى هذا المذهب مال ابن المنذر وألزم المزني الشافعي أن يقول به : 


(84) في (ب) «١‏ المطلق » . 
(85) في (ب) ١‏ المبين » . 
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3 ااه عل م ه موا # ناه 2ه بو 2 
6 - قوله مله : « أيُمَا نَخْلٍ اشْكْري أصولهًا وقد أبرت فإن ثمرهَا 
1 2 «وع* را مر ب” لما بر 5 
لِلّذي أبرَهَا إلا أن يَشْترط المبَْاعٌ اسْيرَاءَهَا » 09 . وفي بعض طرقه : 0 من 
مس سد يي و #رور *؟ هو 7 ع 2 6 اام ع * ر مر ”_” تامس بر سس 0 
بتاع نَخْلا بَعْدَ أن تبر فكمرد لذي بَاعَهَا إلا أن يَشْتَرط المبتاعوْمُنٍ ابتاع 
عَيْدًا فَمَالْهُ للذي بَاعَهُ إلا أن يُشْترط المبتاعٌ ») (ص 1173-1172). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : (قد نص في هذا الحديث على كونها مع 
الإطلاق للبائع بعد الإبار إلا أن يشترط . ودليل هذا الخطاب أَنّهَا قبل الإبّار 
للمشتري) 7©؛وهذا مذهبنا . وخالف في ذلك أبو حنيفة ورَأى أنّها قبل 
الإبار للبائع كما هي له بعد الإبار . وسبب الاختلاف بين الفقيهين أن مالكا 
يرى أنَّ ذكر الإبار ها هنا القصدُ به تعليق الحكم عليه لِيَدُلْ على أن ما عداه 
بخلافه ويرى أبو حنيفة أن تعليق الحكم به إما للتنبيه به على ما لا يؤبر » 
ولغير ذلك *»ولم يقصد به نفي الحكم عما سوى المذكور . 


وقال بعض أصحابنا : هذا منه دعوى إذ لا يمكن التنبيه بالمؤبر على ما لم 

يبر وإنما ينبه بالأدنى عن الأعلى أو بالمشكل عَلَى الواضح » وهذا خارج عن 
. 04 5 رز هه 0 

هذين القسمين مع أن الَّذِي قاله مالك له شب في الشرع. وذلك أن الثمرة قبل 
الإبّار تشبه الجنين قبل الوضع وبع الإبار تشبه الجنين بعد الوضع . فلما كانت 
الاجنة قبل وضعها للمشتري وبعد وضعها للبائع وجب أن يجري الثمر هذا 
المجرى » وأما إذا لم تؤبر وثبت أنها للمشتري كما بيناه فهل يجوز للبائع 
أن يشترطها ؟. المشهور "© في المذهب عندنا أن ذلك لآ يجوز . وعلى 
إحدى الطريقتين عندنا أن المستثنى مبقى يجوز ذلك 9 مكذا باه بعض 
شيوخنا وبالاجازة قال الشافعي . شْ 


(86) في (ب) و(ج) «١‏ الذي اشتراها » . 
(27 ما. بين القوسين ساقط من (ب) . 
(88) في (ب) ١‏ أو لغير ذلك » . 
(89) في (ج) « والمشهور » . 

«١ )90(‏ يجوز ذلك © ساقط من (ب) . 
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وتلخيص ماخذ اختلافهم من الحديث أنْ أبا حنيفة استعمل الحديث لفظا 
ومعقولا » واستعمله مالك والشافعي لفظًا ودليلا » ولكنّ الشافعي استعمل 


ويمان ذلك أن أبا حنيفة جعل الثمرة للبائع في الحالين» وكأنه رأى أن ذكر الإبار 
تنبيه على ما قبل الإإبار على إحدى الطرق التي ذكرناها عنه. وهذا المعنى يسمّى 
في الأصول معقول الخطاب» واستعمله مالك والشافعي؛ على أن المسكوت عنه 
حكمه 7" غير حكم المنطوق به» وهذا يسميه أهل الأصول دليل الخطاب؛ فإذا 
اكان النطق : من باع تَمَرَا بعد الإبار فهي للبائع .إلا أن يشترطها المبتاع كان دليله 
أنها قبل الإبّار للمبتاع إلا أن يشترطها البائع. وخص مالك بعض 2" هذا 
الدليل بأنها ©" قبل الإيّار تشبه الأجنة فلا يجوز اشتراطها . ويُقَوّي هذه 
الطريقة مع القول بأن المستنى مشترى» وإن أبْر بعضها ولم يوي بعضء 
فإن كانا متناصفين فلكل واحد منهما حكم نفسه » وإن كان أحدهما أكثر 
من الآخر فقيل أيضا الحكم كذلك . وقيل : الأقل تبع للأكثر » ولو كان 
المبيع أرضا بزرعها وهو لم يظهر ففيه قولان . قيل : للمشتري كالئمر إذا 
لم يؤر » وقيل : بل هو للبائع لأنه من الجنس الذي لا يتأيّر ولا يدكرر 
فأشبه ما دفن في الأرض وخالف الّمر . 

وأما قوله في مال العبد : « قَمَالَهُ لاقم إلا أن يشترطة الميقَا » . 


فاعلم أن مِلكَ العَيْدِ يزول عن سيّده على أربعة أَوْجن : 


أحدها : أن يزول بعقد مّعاوضة كَالبَيْع والنكاح فالمال في ذلك للسيد 


«١ )91(‏ حكمه ؛ ساقط من (ب) . 
١ )92(‏ بعض » سقط من (ب) . 
١ )93(‏ بأنها » ساقط من (ب) . 
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إلا أن يُشتَرط عليه » خلافا للحسن البَصْري والزهري في قولهما : إن المال 


والوجه الثاني : العتق وما في معناه من العقود التي تفضي إلى العتق 
وتُسقط النفقة عن السيّد كالكتابة » فالمال للعبد إل أن يشترط » خلافا لابي 
حنيفة والشافعي أنه للسيد في العتق . ودليلنا قوله عَم : « من أعتق عبدا 
وله مال فماله لَهُ إلا أن يشترطه السيّد » . فنحن نعيد الضمير في قوله ‏ له ) 
على العبد لأنه المذكور نطقا . وإنما ذكر السيد بكناية عنه ترجع إليه عند 
قوله « من أعتق » فلا بُدّ أن يضمر عقيب قوله « أعتق » عائدٌ يعود إلى 
و السيّد » بحكم مقتضى لفظة « مَنْ » وعد الضمير والكناية على الصريح 
أولى من عوده على الكناية والإضمار » ولأن الكناية يملك بها ماله وهي 
سبب العتق فنفس العتق أولى . 


والوجه العالث : الجناية فالمال فيها يتبع الرقبة وينتقل بانتقالها . 


والوجه الرابع : الهبة والصدقة » وفيهما. قولان عندنا » وإنما اختلف فيهما 
لأخذهما شيا من العتق الذي يتبع العبك فيه المال » وشْبَهًا من البيع الذي 
لا يتبعه فيه » فالبيع خترج من ملك إلى ملك بعوض .على جهة الاختيار » 
والعتق خرج من ملك إلى غير ملك بغير عوض ؛ والهبة خرجت بغير عوض 
فأشبهت العتق » ومن ملك إلى ملك فأشبهت البيع . 

ويجوز عندنا أن يشترطه المشتري وإن كان عينا والثمن عَيْنٌ ©" وكأنّه 
لا حصة له 9" من الثمن فلا يدخله الربا . وهذا على أنه اشترطه للعبد 
وأبقاه على ملكه فكأنّه لم يملك هو عينا دفع عوضها عينا أخرى » ولو 
اشترطه لنفسه ما جاز لتحقيق الربا حيتقذ وصار كمن اشترى سلعة وذهبا 
بذهب »2 وذلك لا يجوز . 


(94) في (ب) و عينا ») . 
(95) في (ب) ولا حظ له » . 
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وقد قال أصحابنا 69 :في هذا الحديث دلالة على أبي حنيفة ة والشافعي 
في قولهما : إن العبد لا يملك لأنه أضاف المال للعبد بلام المِلّك » واللام 
ترد للملك واليد والتصرف كقولهم : الولاية لفلان في المال » هكذا قيل 
في هذا . 

وعندي فيه نظر لأن ع ون يي م 
والباب للدار 3 وهذا 1 في كتب النحاة ٠.‏ 

667 س قوله : ٠‏ تهَى عله عن المُحَاقةِ ارب والمَُاوَمَِ والْمُحَابرة 
وعن الا ورتحص ة في العَرَايًا ؛ . وفي بعض طرق كات مين 4 
وفي ال : عن ع شمر سين » ل 4 . 

قال الشيخ : تقدم الكلام على المُحاقلة والمزابنة والعرايا ونتكلم الآن 
على المعاومة والمخابرة والُييًا . 


فأما بيع المعاومة فهو بيع الثمر سنين وقد فسره في كتاب مسلم. ووجه 
المنع فيه بيْنَ » ومأخوذ مما تقدّم من النهي عن بيع الثمر قبل زهوه لأنه 
إذا باع ثمرته سنين فمعلوم أن ثمرة السنة الثانية والثالثة لَمْ تخلق 7© , 
وهي لو خلقت ولم تَرْهُ لم يجز العقد عليها فإذا لم تخلق أولى أن لا يجوز . 


وَأمّا المخابرة فقد فسرها جابر في كتاب مسلم ب« أنها الأزض يَدفَعُها 
الرجل إلى الْرّجْلٍ فينفق فيها ثم يأخذ من الثمر » . 


وفسر المكاياة :جع اروم القائم بالحب كيلا وعذاءفيه معى بحسن 
يؤّخذ مما تقدم لت ا لقم ان لجال او بيع الزرع الأخضر 
(96) في (ب) و(ج) ١‏ وقد قال بعض أصحابنا » . 
(97) في (ب) «١‏ لم تخلق » ساقطة . 
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بالحب وعلى كراء الأرض بالج فلما ذكرت وإعناا المكار وسار 
بأنها المعاوضة بالجزء عاد إلى تفسير المحاقلة انها بيع الزررع بالحب 
زهله ”2 يفسرها بالمعنى الآخر فيكون تكريرًا لمعنى المخابرة . 


قال أهل اللغة : المخابرة هي المزارعة على النصيب كالثلث وغيره . 


والخبرة : النصيب . قال الشاعر : [الطويل] 
ذا ما جَعَلَتَ الثاة للئّاس ُبرَةَ فشائكَ 4 ذَاهبٌ لشكوني 
وقال الأزهري القن كر روه وكرن أكاذ:: وقال: ين الأعراني: 


الل ده مسرم و ل سقو 
النّصف فقيل : تعابرهم » أي عَاملهم في خيير 69 . وسنتكلم على معاملة 
أهل خيبر في موضعها إن شاء الله تعالى . 
لي ال 
إلى الجَهَالّة بالمبيع . 
وقد اتفق الجميع على جواز بيع بيع الصبرة واستثناء ا ذلك 
سائغ 9" . واختلفوا إذا ادو مكيلةً معلومة فمنعه أبو حنيفة والشافعي 
أخذًا بظاهر هذا الحديث نكا بعموم نهيه عن بيع الثنيا ٠‏ وأجاز مالك 
أن يستنى منها من المكيلة ما يعلم أنه لا يزيد عن ثلث جميعها لأن ذلك 
عنده في حكم اليسير الذي لا يؤدي إلى الجهالة بالبيع فوجب أن يجوز ٠‏ 
ل ا د 
نا أبو الوليد المكي عن جابر » . ثم أَرْدَف عليه : و حدثنا عبد الله 


(98) في (ج).« كَيْلاً » . 
١ )99(‏ في خيبر ) ساقطة من (ب) . 
(100) في (ج) ١‏ شائع ») . 
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ابن هاشم 0 نأ د 8 بهر نا سَليم كد بن حيّان د نا سعيد .بن ميئاء عن 
جارك لل يه ٠‏ لجساقنين بزن 0 أرب هو أي ايد 
وسعيد بن ميناء عن جابر ) (ص 1175) . 


قال بعضهم : أبو الوليد المكي الذي في الإسناد الأول عو ايتعيذا بق متنا 
وزعم الحاكم أن أبا الوليد الذي في هذا الإسناد اسمه يسار 092 . وقال 
مثل ذلك ابن أبي حاتم الرازي . ورد ذلك عبد الغني وقال : لا هو وَهْمْ 
إنما هو سعيد بن ميناء الذي روى عنه أيوب السسخْهياني وابن أبي أَئيِسّة ئيسّة (قال 
البخاري في تاريخه : سعيد بن ميناءً أبو الوليد المكي سمع جابرا وأبا هريرة 
روى عنه َع بن خيان ويد هق أبي 9 مه (105) 1 


وتابعه على ذلك مسلم ‏ ولع الحاكم إنما قل ذلك من كتاب ابن أبي 
حا ْ 
8 


69 - قول جابر : ٠‏ إن النبيء َه نهَى عَنْ كراء الأزض » وفي 
بعض طرقه : « نهى أن تؤخذ الأرض أجرا 9" أو حَظًا » . وفي بعض 
طرقه  :‏ كنا في زمن النبيء عَم نأخذ الأرض الث أو الويْع بالمَاؤيانات 
د : مَنْ كَانَتْ نت لَه رض فَلررَعْهَاء إن لَمْ يَْرَعْهَا فليَمْئَحَهَا أتحاق : 

فإن لَمْ يَمَْحَهَا أنحاهُ سكي . وفي بعض طرقه : ١‏ سمِعَهُ يَنْهَى عَن 


(101) في (ج) عبد الله بن هشام . 

(102) وقع هنا شكل ١‏ « ليم ؛ بضم السين والذي نص عليه النووي أنه بفتح السين . 
(103) في (ب) « سليم بن حبان » بالباء قبل الألف » وهو تحريف . 

(104) في (أ) « بشار » ٠‏ والصواب ما جاء في (ب) و(ج) وهو ما ذكره النووي . 
(105) ما بين القوسين ساقط من :(ب) . 

(106) في 0 0 أجزاء ») وكذلك في (ب) 3 وما أثبتناه هو الذي في نسخ مسلم 
ونصه : «١‏ نهى رسول الله عَيُهِ أن يؤخذ للأرض أجر أو حظ » . 
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المُرَابئَةِ وَالحْقَولٍ قَالَ جَابرٌ 00 9" كِرَاءُ الأرض ») . وفي بعض 
طرقه : « تَهَُى عَنِ المرَارَعَةِ ) (ص 1176 إلى 1184) . 


قال الشيخ : اختلف الناس في منع كراء الأرض على الإطلاق ؛ فقال 
به طاوؤس والحسنٌ أثحذا بظاهر الحديث الذي ذكرناه ؛ أله هَى عن كراء 
الأرض ) فَعَم ؛ « وأنّه تَهَى عن المُحَاقلة » وفسرها الّاوي بكراء الأرض 
فأطلق أيضا . وقال جمهور العلماء : إِنّمَا يمنع على التقييد دون الإطلاق . 
واختلفوا ف في ذلك ؛ فعندنا أَنْ كراءها بالجزء لا يجوز من غير خلاف » وهو 
مذهب 7 حنيفة والشافعي . وقال بعض الصحابة وبعض الفقهاء بجوازه 
تشبيها بالقراض . 


وأما كراؤها - مضمونا في الذمة فأجازه أبو حنيفة والشافعي لقول 
رافع بن تعديج 5 "" في آخر حديثه : و فأمًا شيء معلوم مضمون فلا بأس 
به ) . وحمل ذلك أصحابنا على تفسير الراوي واجتهاده فلا يازم الرجوع 
إليه . 

وقال ابن نافع من أصحاب مالك : يمجوز كراؤها بالطعام وغيره 9 
كأن ينبت فيها أو لا إلا الحنطة وأخواتها إذا كان ما تُكرى به خلاف ما 
يزرع فيها . وقال ابن كنانة من أصحاب مالك : لا تكرى بشيء إذا أعيد 
فيها نبت » ولا بأس بغيره كان طعاما أو غيره . وقد أضيف هذا القول 
لمالك . 


الحاية ريا ل ار 


١ )108(‏ 3 خديج » : من لز ا 
(109) في (ب) و(ج) ١‏ بالطعام أو غيره » 
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ولأن 019 النامي عنه "© يقدر أنه على ملك رب الأرض وكأنّه باعه 


بطعام فصار كبيع الطعام بالطعام إلى أجل . وكذلك المشهور من مذهينا 
النهي عن كرائها بما تنبته وإن لم يكن طعاما لما رُوي أنه نهى عن كراء 
الارض بما يخرج منها . 


وقد قال ابن حنبل : حديث رافع فيه ألوان لأنه مَرّةَ حدّث به عن عمومته 
ومرة عن نفسه » وهذا الاضطراب يُوهنه عنده » وقد خرّج مسلم : « أن 
رافعا سثئل عن كراء الارض بالذهب والوَرِقٍ فقال : لا بأس به إنما كان 
الناس يوؤاجرون على عهد رسول الله عَيُْهِ على المَاذِيَائَاتٍ وإقبال الجَدَاول 
وأشياء من الزرع فيهلك هذا ويسلم هذا فلم يكن للتاس كراء إلا هذا » . 
فلذلك رُجر عنه . فأما شيء معلوم مضمون فلا . وهذا إشارة منه إلى أن 
النهي تعلق بهذا الغرر وما يقع في هذا من الخطر ولهذا اضطرب أصحاب 
مالك فيه . وقالوا فيه : ما ذكرنا عنهم من الاختلاف . ْ 


وفي بعض طرق مسلم : ٠‏ كنا نكري الأرض على أَنَّ لنا هذه ولهم هذه 
فربما أخرجت هذه ولم ُخرج هذه فنهانا عن ذلك. وأما الوَرق فلم ينهنا » . 


(110) في (ج) « وكأن». 
(111) في () يدو « أن الناهي عنه » . 
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3 كتاب المساقاة 17) 


1ق ١‏ دن انسرد ته غاتل فل زر يحطر حا جار يرج 
منْها مِنْ ثمَرٍ © أو َع » رص 1186) . 


قال ل ذهب مالك والشافعي ل جَواز المساقاة لأجل هذا 
الحديث ناكما ار حيفة جره يمن لور و دور" 
وحمل حديث خيبر على أنهم كانوا عبيدًا له فما أخذ له وما أبقى له . وهذا 
لآ نسلمه لأننا لو سلمنا أنه فتحها عُنوة وأنه أقرّهُمٍ على نحو ما قال لم يجر 
لبا بين العبد وسيده فلا يغنيه ما قال . 


والقائلون بجواز المساقاة اختلفوا فمنعها داود إلا في النخل خاصة © . 
ومنعها الشافعي إلا في النخل والكرم . وأجازها مالك في سائر الشجر إذا 


(1) هذا العنوان جاء في (ج) . 

(2) في (ج) قبل « قوله : إن النبيء » « فيه قوله » . 
(3) في (ب) و(ج) من تمر . 

(4) « خاصة © ساقطة من 0 و(ج) . 
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صاحبه . فأما داود والشافعي فرأياها رخصة فقصراها على ما وقعت عليه 
فلم يتحقق داود إلا النكل خاصة؛ ولم يتحقق الشافعي إلا النخل والكرم» 
ونحن قسنا بقيّة الشجر عليهما لكونها في معناهما © ولا مانع من القياس » 
إذا قل المعنى . 

ومتى تجوز المساقاة؟ فمذهبنا جوازها ما لم تطب الثمرة . وعندنا في 
جوازها بعد أن طابت قولان . وعند الشافعي لا تجوز المساقاة وقد ظهرت 

5 1 8 

الثمرة» وقدرآن الظاهر منها مملوك جميعه لرب النخل وهو عين قائمة فكانه 
باع نصفه قبل الزهو بخدمة العامل . وعندنا أن المعاملة إنما وقعت على 
التنمية بنصف النامي » وذلك غير موجود والموجود قبل هذا غير مقصود 
فلم يوئر في جواز المساقاة . 

1) - وقوله ‏ كَانَ الناس يُوّاجرون على عهد النبيء عله عَلَى 
المَاذِيانَاتِ وأقبال الجداول » (ص 1183) . 

المَاذِيَائات : ما يبنى على الأنهار الكبار وليس بالعربية ولكنها سوادية . 
والسواقي دون الماؤِيّاتات . 


وقوله : « كهى عَن بيع الثمر قَبْلَ أن يُشْقِحَ » (ص 1175) . 
قال الأصمعي : إذا تغير البُسْر الى الحمرة قيل : هذه شقحة وقد 


م 
ه-- 5 
اشقحت ٠.‏ 


32 - خرجٍ مسلم في باب المزارعة حديثا : و عن الليث عن أبي 
الزبير عن جابر بن عبد الله أن النبيء عَقُهِ دخل عَلَى أمّ بشر ..» هكذا في 


رواية أبي العلاء «أم بشر » . وعند الجلودي وأم مبشر ) . وفي النسخة 


(5) في (ج) ١‏ لكونهما في معناها » . 
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عند السجزي وأبي العباس الرازي ١‏ أم معبد أو أم مبشر » على الشك 
والمحفوظ في حديث اللَّيث بن سعد « أم بشر» © . 


وذكر مسلم في حديث ابن جريج عن أبي الزبير عن جابر قال : ٠‏ أخبرتتي 
أم مبشر أنها سمعت الحديث » قال بعض العلماء وم مبشر الأنصارية امرأة 
زيد بن حارثة يقال لها : أم بشر بنت البرا » كانت من كبار الصحابة روى 


عنها جابر بن عبد الله (ص 1158 و1189). 


وخرج 5 في هذا الباب أيضا : ( أخبرني أحمد بن سعيد بن إبراهيم 
نا روحبن عبادة نا زكرياء بن إسحاق عن عمرو عن جابر قال : دخل النبيء 
عله عَلَى أم مَعْبّد ..» الحديث ( ص 1189) . 


ل فسني : هكذا هذا الإسناد أيضا عند أبي الأزهر ٠‏ يعني عن 


1 ' بن عبادة عن زكرياء عن عمرو عن جابر . والمشهور عن زكرياء 
عن أبي الزيير لا عن عمرو بن دينار . 


وأبو الأزهر هو أحمد بن الأزهر بن منيع النيسابوري سمع عبد الرزاق 
وأبا سلمة وروح بن عبادة ووهب بن جرير وغيرهم . ا 

3 - قوله عله ٠‏ لو يت من أيك ندرا سا احلا َل 
لك ذا تأ ينه شيا م ” كأ مال يك بطثر حَق؟» وفى بعض طلوقه : 
٠‏ أَصيبَ رَجُل فِي ثْمَارِ ابَاعَهَا فكثر دَيْنهُ كقَالَ لله > تصدقوا عَاه مدق 
الس عل قم َم ذلك وه كه َل عل لثرتد : نوا ما وجذ جَدْثُمْ 
وَليِسَ لكْمْ | إلا ذْلِكَ » . وفي بعض طَرْقِهِ « أن النبيء عله | مر بوَظع 
الجَوَائْح » (ص 1190 و1191) . 


(6) في (ب) « أم مبشر » . 
(7) في (ب) و(ج) ٠‏ عن أبي الأزهر عن رَوْحَ » 8 
(8) في (ب) « ثم ). 
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قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الئاس في الثمر إذَ ارت جحت 
قال بعضهم بوَطّع الجائحة © على الإطلاق عَلْتْ أو كرت تقول أ 

ضع الجوائح » » وللحديث الآحر المتقدم وهو قوله :« لا يحل لك أن 
0 مِنْهُ شيا » الحديث . ومن جهة الاعتبار أنها بقي فيها المي على البائع 
لتَنْمبتَهًا فكان ذلك كالتوفية بالكيل أو الوزن ©" والمكيل أو الموزون 7" إذا 
لف قبل الكَيْل أو الوزن 2 فهو من البائع فكذلك هذا . وقال آخرون : لا 
توضع الجوائح قلت أو كَتْرَتْ . وقد ذكر هاهنا أنه أصيب في ثمار ابتاعها 
فكثر دينه فأمر عه بالصّدقة عليه ودفع لغرمائه » فلو كانت توضع لم يفتقر 
إلى هذا . وقال. الأولون : قد تكون أصيبت بعد الجكاد وعليه دين من غيرها 
احتاج مَعَه للصدقة . قالوا : وقد قال في آخر الحديث لغرمائه « وليس لكم 
إلا ذلك » ولو كانت الجوائح لا توضع لكان لهم الطلب بالبقية . وينفصل 
مؤلاء عن هذا بأن يجملوه » على أن ليس لكم الآن إلا ذلك لفسه وأنه يْظر 
الى مَبْسُرة كما قال الله تعالى 29 . 00 


وأا مالك فقال بوضعها إذا بلغت الثلث » وكأئّه تحص الظواهر الأول بضرب 

من الاستدلال » وذلك أن الثمر لا تنفك من سقوط يسير منها أو غير ذلك 
ش من الأسبّاب المتلفة للحقير منها فكأنَ المشتري دخل على ذلك فلا قيام له ْ 
به . وإذا وجب العفو عن اليميير قا قمر عن القَْثِ في حكم اليسير على 
مولت غليف الأول 


وقد قال بعض البغداديين من . أصحابنا : الجائحة كاسمهاء يشير إلى أن 


(9) في (ب) و(ج) ١‏ توضع © . 

. » والوزن‎ «١ في (ب) و(ج)‎ )10( ٠ 

(11) في (أ) « والكيل والمكيل والموزون » هكذا . 
(12) في (أ) « قبل الكيل والوزن »© . 

(13) إشارة إلى الآية (280) البقرة . 
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اليسير المُعْتفر لا يكاد يسمى : في العرف جائخّة فلا يجب حمل الحديث 
عليه . 


4 هس خرج مسلم في باب الجوائح حديثين مقطوعين أحدهما : 
قوله : ٠‏ حَدنْنَا غيرٌ واحد من أصحابنا حدثني إسماعيل ,ب بن أبي ا قال 
حدثني أخي. . ٠‏ » الحديث (ص 1191) . 


وهذا الحديث يتصل لنا من طريق البخاري بإرواه البخاري عن [ إسماعيل 
ابن أبي أي + واقن حدث مسلم عن إسماعيل , بن أبي أويس دون واسطة 
فى كتاب الخ » وفي آعر كاب الجهاد » ورَوى أضا عن ٠‏ أخيد بن 
يو سف الازدي عن إسماعيل بن أبي أويس » في كتاب اللعان وفي كتاب 
الفضائل ©" . 


وأما الحديث الثاني والمقطوع أيضا في هذا الباب فهو قوله : « روى 
لليث بن سعد حدثني جعفر بن ربيعة عن عبد الرحمن بن هرمز ) 
الحديث 59" (ص 1193) . 


(14) في (ب) ٠‏ وفي الكتاب الثامن من الأحاديث المقطوعة في الفضائل © . 
(15) هذا آخر الجزء الأول من المخطوط ء وهي النسخة المرموز إليها بحرف () ». 
ونص ما جاء في آخره - 
و كس الس الأرن رع المتو وليخت لاض متمق 4و ا ا 
رسوله وعبده . وكان الفراغ منه في السابع من شعبان سنة ثمان وتسعين 
وخمسمائثة ) . 
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2360 


- 
قد 4 


5 س وقول عله : ٠‏ مَنْ أذرَك مَالَهُ عِنْد رَجُلٍ قَدْ أفلسَ أو إنسا 


قَد أَفلسَ © فور فَهْرَ أَحَقٌ به به مِنْ غَيْرِهِ » (ص 1193) . 


قال الشيخ : اختلف الناس في مُشْتَرِي السلعة إذا مات أو أقلس ولا 
وفاء عنده بثمنها وهي قائمةفقال الشافعي : بائعها أحق بها في الموت 
والفلس. وقال أبو حنيفة : هو أسوة فيهما. وقال مالك ا 0 5 
وأسوة في الموت . وحمل أبو حنيفة هذا الحديث على أن المتاع ©) 
وديعة ا لأنه لم يذكر البيع فيه ٠‏ وتأويله هذا يرده © ما رجه 
أبو داود أنه مه قال : ١‏ يما رَجُلٍ بَاع مَاعَا فأفلسن الذي التاعَهُ وَلَم يفِضْ 
لذ مةئ فيه ا ود متا يي هو حل بد فإ ماك المشتري 


2 


(1) في (أ) « عند رجل أو انسان قد أفلس »© . 
(2) في (ج) ١‏ في التفليس » . 

(3) في (ب) « المبتاع » » وفي 000 
(4) في () ١‏ يرد » . 


َصَاحِبُ المماع أُسْوَةٌ العْرْمَاء » . وقال أيضا : « فإن قضّاه من ثمنها شيعا 
فما بقي فهو أسوة الغرماء . وأيْما امرىء هلك وعنده متاع امرىء بعينه اقتضى 
منه شيئا أو لم يقتض فهو أسوة الغرماء ». فقد نص هاهنا على البيع ولا 
معنى لقول من قال منهم : قد يكون البيع هاهنا بمعنى التساوم كما قلتم 
أنتم في « البيعان بالخيار ) إن معناه : المتساومان 59 ع لأنه ذَكَر هاهنا 1 
«ولم يقبض الذي باعه من ثمنه شيئاه وقال : «فإن قضاه من ثمنها شيئاه» ولا 
يصح أن يقتضي من ثمنها شيئا 7 وهما متساومان . فإذا وضح الرد على 
أبي حنيفة عدنا بعد ذلك إلى مالك والشافعي؛ فيقول مالك : قد فصل في 
هذا الحديث بين الموت والفلّس » والشافعي ساوى بينهماءفيقول الشافعي : 
إنه قد خحرّج أبو داود قال : «أتينا أب هريرة في صاحب لنا أفلس قال : «لأقضين 
فيكم بقضاء رسول الله َه إن فلس أو مات فوجد رجل متاعه بعينه فهو 
أحق به » فقد ساوى هاهنا بين الموت والفلس» وأنتم تفرقون بينهما فلا 
بد من طلب الترجيحءفنقول : قد يحمل ما تعلق به الشافعي على أنه في 
الودائع لا في البيع لأنه إنما ذكر «فوجد رجل متاعه بعينه» وقد يكون ذلك 
غصبا أو تعديا . وقال بعض أصحابنا: لعله مات وقد تبين فلسه وطلب هذا 
ساعَعَةُ فبادره الموت على أنه لم ينقل لفظ النبيء عَه.ويمكن أن يكون 
لو نقله لتأولناه على غير ما حمله عليه . هذه طريقة الترجيح لنا على 
الشافعي . ش 
وأنَا قوله في الحديث : « فَإِنْ قَضَاهُ مِنْ كَمَيَِا سيا َمَا َي فهو أسنوة 
العُرَمَاء © . 

فظاهره أنه ليس له استرجاع السلعة, وقد قال بعض من أخذ بهذا 
الحديث :. إن هذا الظاهر منه متروك بالقياس لأنه إذا ثبت أنه أحقّ بالكل 


(5) في (ج) ١‏ أو معناهما المتساومان » . 
(6) في (ب) «١‏ منه شيكا ) 
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كان أحقٌ بالجزء» وإنما كان له ارتجاعها في التفليس لعيب الذمة التي دخل 
عليها فصار كمن وجد فيما اشتراه عيبا فله ردهء وإنما لم يردٌ في الموت 
وإن غابت الذمة مة ”) لانقطاعها رأسا فيعظم ضرر بقية الغرماء » وفي الفلس 
لا يعظم ضررهم إذا قُدّمِ عليهم لبقاء ذمة غريمهم . 


وإذا وضح هذا من جهة القياس كان له رد ما قبض وارتجاع السلعة فإن 
أراد الغرماء دفع الثمن إليه ليمنعوه مِن أَنْحَذٍ سلعته © كان ذلك لهم لأنه 
إنما كان له ارتجاع السلعة لعلة فقد الثمن فإذا زالت العلة زال حكمها . 
وأبى ذلك الشافعي ولم يسقط حقه في الارتجاع بدفعهم الثمن اليه . واعتل 
له بانه قد يطرأ غريم آخر فلا يرضى بما صنعه الغرماء من تسليم بعض مال 
الغريم في هذه السلعة وتفوت سالعته فيلحقه الضرر في ذلك . 


6 - خرج مسلم في هذا الباب : « حدّثنا ابن أبي عُمَر نا هشام 

هكذا في رواية أبي العلاء © وأما في رواية الجلردي جه لق شير 
بدل ابن أبي عمر والصواب ابن أبي. عمر 5 وقد تقدم في كتاب الحج 
حديثان : 

أولهما  :‏ حدثنا ابن أبي عمر حدثني هشام بن سليمان » في : حديث 
خفصة 9" « ما شأن الناس حَلَُوا » . 


(7) اختلفت النسخ هنا في هذه اللفظة فجاءت في (أ) ١‏ وإن انعابت الذمة © وأشير 
في الهامش إلى اصلاحها بقوله وإ غايت الدمه )نوما في ويح عواما انناف 
وأما (ب) ففيها : « وإن انقلبت الذمّة » , ٍ 
(8) في (ب) « من أخذ سلعتهم » . 
٠‏ (9) في ١ج‏ , أبي العلا والكسائي ن:-. 
(10) في (أ) أحدهما حديث حفصة . 


203 


' والثاني : حديث ١‏ لا تسافر المرأة إلا مع ذي محرم » . 


وابن أبي عمر هذا هو محمد بن يحبى العدني يعد في أهل مكة . وهشام 
ابن سليمان مكي أيضا . ش 


7 ل وخخرّجٍ مسلم أيضا في كتاب التفايس حديث : 9 شعبة عن 
قتادة عن النَضرٍ بن أنس عن بَشيرٍ بن نَهِيكِ » عن أبي هريرة عن عن النبيء عه 
قال : إذا أفلّس الرجل فوجد متاعه بعينه فهو أَحَقّ به ) ا ا 
و حدثنا رُقير بن حرب قال نا إسماعيل بن إبراهيم نا سعيد بن أبي 
الوك بة 279 عن قتادة بهذا الإسناد مثله » هكذا روى أبو أحمد الإستادين : 

. الأول من حديث شعبة » والثاني من حديث سعيد (ص 1194) . 


ووقع في رواية ابن ماهان في الإسناد الثاني شعبة مكان سعيد . والصواب 
ما رواه أبو أحمد . هكذا قال بعضهم . 


8 -س ورج مسلم في إنظار المعسر والتجاوز عن العوسر : و حدثنا 
ا ا ريد 0 
10-0 2 © عن حذيفة قال : الله 214 بِعبْدِ من عبيده تاه مالا . 
وذكر الحديث إلى ل الجهني وأبو مدهرة 
الأنصاري: هكذا سمعناه من في رسول الله عَُهِ . وهكذا روي هذا 


الإسناد في كتاب مسلم ) (ض 1195 . 


(11) في (ب) و(ج) ٠‏ هو ابن أبي غروبة » ٠‏ 
: (12) في (ج) ٠‏ عن سعيد بن طارق © ٠‏ 
(13) في (ج) ٠‏ عن ربعى بن خراش + . ' 
: (14) في (ج) ٠‏ يؤَْى الله » . 


34ؤ2 


والحديث محفوظ لأبي مسعود عقبة بن عمرو الأنصاري وحده لا لعقبة 
بن عامر الجهني . والوهم في هذا الإسناد من أبي خالد الأحمر قاله 
الداراطي وصوابة فال عنبة بن شم وأو سعودالأتصاري . كذلك 
ان ليد ولتهدرر: ورم طن ردن راض 0 00 
آخر الحديث  :‏ فقال عقية. ين عمر © وأو مسعود 6 ::وهذ 
٠‏ الأحاديث 0 الباب أعني حديث منصور ونعيم بن أبي هند 

ا : « مطل العتي ظَلْمْ وَإذَا نْب أحَدّكمْ عَلَى مَلىء 
ليبَعْ » رص 1197) . 

ال اليس وم لقا ,كلق ا عراف الل ل 

أحدها : هل يجبر المحال على التحول ؟ 

والثاني : هل يشترط في ذلك رضى المحال عليه ؟ 

والثالث : هل تبرأ ذمة المحيل بالحوالة ؟ 

فأما الفصل الأول فجمهور العلماء على أنه لا يُجْبَرَ على التحول وحملوا 
هذا الحديث على الندب . وقال ذاود: يجبر قد التحول »وحمل الحديث * 
على الوجوب . 
ا وأهل الأصول مختلفون في الأمر المجرد:هل يحمل على الوّجوب مر 
الندب ؟ وأكد مَذْهبه من حمله على الندب بأن قال : إنما عامل على هذه 
ٍ الذمة. وقد قال مك : ٠‏ المُسيلمُونَ عِنْدَ شُرُوطِهمْ » ولأنّ أحَدًا لا يجبر على . 


2 53 ف (ج) ٠‏ ريعي بن حرا ف كنا تققم »وه خراش » هو ما في الأصول . 


ش (16) في (ج)١‏ عقبة بن عَثْرو + 
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بيع سلعته » وهذا مَلَك ”© ثمنه في هذه الذّمَّ فلا يجبر على بيعه بذمّة 
أخرى » فذل هذا الاستدلال على أن المراد بالحديث الندبءوأكد هذا . 
الاستدلال دلالة مجردةً عند من قال : إنه على الندبءأو نقله إلى الندب 
بهذه الدلالة من يقول : إن الأمر على الوجوب . 


وأما الفصل الثاني : فإن اشتراط رضى المحال عليه لا يعتبر عند أبي 
حنيفة والشافعي » أطلقا ذلك من غير تفصيل . وقال الإصطخري : بل يعتبر 
رضى المحال عليه . وقال مالك : لا يعتبر رضاه إلا أن يكون المحال عليه 
عدرًا لَهُ أو من تضر به حوالته عليه فلا يجبر على تمكينه من مطالبته . والرد 
على الإمْطّخْري قوله عي : « وَإذَا بع أُحَدكُمْ عَلَى مليء فَليتْبْعْ » ولم 
يشترط رضى المحال عليه . وقياسا على ما لو وكل أَحَدًا يقبض دينه فإن 
ذلك لا يعتبر فيه رضَّى المُوَكَلٍ عَلَيْهِ . ووجه اشتراط مالك ألا تكون عداوة 
إن في إحالة عدوه عليه إضرارًا به ولم يعامّل على ما يُؤْذيه ويُْضر به فكان 
من حقه أن يُمنع من ذلك . 


وَأمَا المَصْل الثالث : فإن ذمة المُحيل تبْرَا على الإطلاق عند الشافعي » 
ولا تبرأ عند زُفر . ومَالِكٌ يشترط في البراءة ألا يكون غرّه مِنْ فلس المحال 
عليه.وتوجيه ما قاله مالك ينتظم الردٌّ عَلى المَذْهَبَينِ فوجه ما قاله مالك أن 
الحوالة كالبيع فلهذا جنات رعصة مق الذين بالدين. والببع بيتقل: الأملاك 
ويد 48 كل واحد من المتعاميّن إلا عند الاطلاع على ما يوجب التراجع 
كالاستحقاق في المبيع أو العيب . فإذا كان هذا قد باع ذمة بأخرى لم 
يكن له رُجوعٌ على مبايعه إلا أن يطلع على أنه غرة :وخدغه.وأخالة: على 
فقير يعلم فقره ويخمّى على المحال فيكون ذلك عيبا يوجب له الرجوع ٠‏ 


(17) في (أ) « إشارة إلى مخرج لم يظهر في الصورة . 
(18) في (ب) و(ج) ١‏ ويبرى © . 


0 - وقوله : « نهى عَْلَهُ عن بيع فضل الماء (يمنع به 
٠‏ الكل , 09 وفي بعض طرقه : ١‏ عن بيع ضراب الجمل 79 وعن بيع 
الماء والأرض لتحرث » ”© وفي بعض طرقه : ٠‏ لا يمنع فضل الماء ليمنع 
الكل ؛ وفي بعض طرقه : ١‏ لا يباع فضل الماء لياع به الكلا » 
(ص 1197 1198) . 


قال الشيخ : أما ضيراب الجمل 2© وهو بيع نزوه على الناقة فأجازه 
مالك.. وقال : لآ بأس. بإجارة الفحل . ومنعه أبو حنيفة والشافعي لهذا 
الحديث . وقال بعض أصحابنا : نحن إنما نجيز إجارته وهذا إنما نهى عن 
بيعه وقد يكون هذا مخالقًا لذلك . كما نجيز إجارة الظير للرضاع ونمنع 
بيع لبنها فكذلك تجوز إجارة الفحل للتَّرْو بخلاف بيعه . ولعلٌ هؤلاء يرون أن 
لفظة البيع لا تتضمن إنزاءء محدودا ولا أمرا معلوما ينتفع به » فيحملون 
الحديث في المنع على ذلك . وقد تعلق المخالف بقوله : « نهَى عن 
علب ”2 الفحل » لأجل أنه لم يذكر فيه لفظة الببع » وهذا أيضا فيه 
إضمار محذوف » ولأصحابنا أن يقولوا فيه ما قالوا في الأول . واعتمد 
المخالف في المنع على أن المقصود غير معلوم ولا محصّل وذلك يُلحقه 
بالغرر والخطر فيمنع . وأصحابنا لا يسلمون ذلك ويجعلون المعاوضة وقعت 
على معلوم » ؤالضرورة تدعو لجواز إجارته فوجب حمل الحديث على ما 
تأولناه » أو يحمل على الحث على مكارم الأخلاق والندب إلى إعارته لذلك 
ليكثر التناسل في الحيوان . 


(19) ما بين القوسين ساقط من (أ) و(ب) . 

(20) في (أ) و(ب) « الحمل » . ولعله محرف عن « الجمَل » أو « الفحل » . 
(21) في (ب)« وعن بيع الأرض والماء لتحرث » . 

(22) في (أ) ه ضراب الحمل » . 

(23) في (ب) و(ج) «عسيب الفخل » . 
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وأما « نهيه عن بيع الماء » وفي الطريق الآخر « عن فضل الماء » . 
: 5 8 

دجلة ماء في إنائه وجازه دون الناس أن ©© له بيعّه إلا قولا شاذا ذكر في 
ذلك لا يعتد بخلافه عنده . ومحمل النهي عن بيع الماء مطلقا أنه باع مجهولا 
منه أو باع ما لم يحتفره 09 في أرضه واحتفره للسبيل»أو على أن النهي 
ندب للإسعاف به لاحتقار ثمنه وعظيم حاجة الناس إليه . 
فعندنا ليس له منع ذلك بل يَيْذله بغير عِوَضٍ . ومن الناس من قال : لا يمنعه 
ولكن ليس عليه بذله بغير عوض بل بقيمته قياسا على المضطر لطعام غيره 
لاحياء نفسه فإنه لا يحل له منعه ولكن لا يلزمه بذله بغير عوض . وما 
وقع هاهنا من نهيه عن بيع فضل الماء يدل على صحة ما قلناه : إن الفضلة 
لا تمنع ؛ وأما إلزام المخالف بذلهًا بالقيمة قياسا على ما قالوه في الطعام 
فقياس غير صحيح لأن الطعام يُضر به بذله ولا يخلف ما بذله إلا بسعي 
ومشقة والماء ما ذهب منه عاد إليه مثله وتفجرت به الارض فافترق الأصلان. 

وقوله : ٠‏ لآ ياعُ فل المَاءِ لاع بو اكلا » © . وقوله أيضا : ٠‏ لا 
يُمْئع فَضْل المَاء لِيُمْنَعَ به الكل » . 

معناه أن أصحاب الماشية إذا مُنعوا الماء لم يردوا عليه » وإذا لم يردوا 
عليه امتنعوا من رعي ما حوله لعدم الشرب فيكون منعه الماء قصدًا لِمَنْع 
الكلاً الذي لا حق له فيه إضرارًا بالمسلمين ومنعًا لهم من حقوقهم » وذلك 


(24) « أن » ساقطة من (ج) . 

(25) في (أ) « نا لا يحتفره ٠.6‏ 00 

(26) جاء أولا في (ج) ١‏ ليمنع به الكل » ثم صحح بالهامش بقوله : « ليباع به 
الكل » . 1 
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شمر جائر . وقريب من هذا يتأرّل في اللفظ الآخر : ؛ لآ يباع فضل الماء 
ليباع به الكل » . 1 


الكل مهموز مقصور بفتح الكاف هو المرعى . قال بعض ألمة أهل 
اللغة : الكل النبات .0 ' 


قال : ومعنى الحديث أن البكر تكون في البادية أو في صحراء ويكون 
قربها كلاً فإذا ورد عليها واردٌ فلب على ما بها ومنع من يأتي بعده من 
الاستقاء منها كان بمنعه الماء مانعًا للكلاً لأنه متى ورد رجل بإبله فأرعامًا 
ذلك الكلاً نم لم يسقها قتلها العطش ٠‏ والذي يمنع ماء البعر يمنع النبات 
القريب منه . وهو مثل الحديث الآخر : ٠‏ لا يمنع فضل الماء ليمنع به 
الكل » . قال أبو القاسم الزجاجي : الكلاً اسم يقع على جميع النبات 


والمرعى » فإذا فصل بين الرَطْب واليابس منه قيل للرّطب تحلّى مقصور 
ورطب بضم الراء وإسكان الطاء ولليابس حشيش ومنه يقال : أحدةت الناقة 
ولدها إذا ألقته يابسًا . وحشّت يد فلان إذا يست . 

1 - قوله : « نَهَى عَن َّمَن الكلب ومَهْرِ البَفِي وحُلْوَان الكاهن » , 
وفي بعض طرقه : ٠‏ ثْمَنُ الكلّب حَحبِيتُ وَمَهْرُ البفي تحبيتٌ و كسّبٌ الحَجام 
تحبيث ١‏ وفي بعض طرقه  :‏ سَألْتٌ جَابرًا عَنْ نَمَنِ الكَلْبِ والميُورٍ فقال : 
رَجَر النبيء عَيْيلْه عَنْ ذَلِكَ ؛ رص 11991198). 

قال الشيخ : قد تقدم في العقد الذي ذكرناه في افنتتاح البيوع ما يعرف 
نه علة النهي عَمّا نهي 7 عن بيعه . وعلة الجواز لما أجيز بيعه وأشرنا 
هناك لمسالة يبع الكلب . فمن أراد حقيقتها فليقف عليها هناك ولكن نلحق 
هاهنا ما يتعلق بالمسألة حتى لا تمر بنا فنخليها من فائدة . 


(27) في () و(ب) ٠‏ عن ما » والصواب أن توصل (عن) ب(ما) الموصولة وهو ما 
أثبتناه وما جاء في (ج) . 
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فاع أن جل حيوان ليس بنجس ولا ذي حرمة ويتتفع به في الحال أو في 
المآل © فإن بيعه جائز. وإنما قلنا ليس بنجس» لأن الشافعي لما رأى الكلب 
تجسا وجب أن يكون ذلك عنده علة في منع بيعه . ولهذا هى عن ببح 
رجيع ابن آدم لنجاسته.وقد أشرنا في العٌقد الماضي إلى الكلام عليه . وإنّما 
قلنا : « ولا ذي حرمة » احترازا من أم الولد والمكاتب والمعتق إلى أجل 
والمديّر . وإنما قلنا : ٠‏ ينتفع به في الحال » اثلا يكون من الحشرات وغيرها 
مما لا منفعة فيه. واحترزنا بقولنا : « وفي المآل » 09 من صغار العبيد 
الذين لا يقدرون على السعي الآن » فبيعهم جائز لما يرجى من المنفعة 
بهم في المستقيل وقد جعل الشرع هذا الرجاء للمنفعة قائما مقام حصول 
المنفعة في الحال . 


وأما بيع العبد المستأجر والمخدّم سنين وإن كان فيه منفعة في المال 
فالمنع هناك لعلة أخرى ليس هذا موضع بسطها . ولا شك أن الكلب الذي 
لا يحل كسبه واقتناؤه لا يجوز بيعه لأن بيعه حيتئذ كالمعاوضة على ما 
لا منفعة فيه » وقد تقدم بيان المنع من ذلك 9© . 


وإن كان مما يحل اقتناؤه لزرع أو ضرع أو صيد فمن أصحابنا من كره بيعه 
لهذا الحديث وقال : ليس إباحة المنفعة تجيز 9" المبايعة كأم الولد ينتفع 
بها ولا تباع . ومن أجاز بَيْمَه منهم حَمّل هذا الحديث على ما لا يحل اقناؤه 
وانخاذه . وقد قدمنا أنه لإ يجوز ببعه أوْ حَمَلَهُ على أنه كان حين أمر بقتل 
الكلاب فلما وقعت الرخصة في كلب الضرع وما ذكر معه وأجيز اقتناؤه 


أوقعت الرخصة في بيعه 1 


(28) في (ج) « أو في المآل » . 
(29) في (أ) « عن ذلك »© . 
(30) في (أ) « يجيز ) . 
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وأما مهر البغي 7" فهو ما يعطى على النكا ح المحرم » وإذا كان محرّما 
ولم يستبح بعقد صارت المعاوضة عليه لا تحل لأن ما حرم الانتفاع به فكأنه 
لا منفعة فيه أصلا . 


وكفلك شلوك الكاهن لأنه يقول ما لا تفع به وبمان بما بسطاء على 
لا ١‏ بحل » وقد قال بعض الناس : الكاهن ”© الذي يخبر بالغيب 
المستقبل ؛ والعراف هو الذي يخبر بما أخفى رفصل في الوبعود. . 


والبغي © الفاجرة ٠‏ وأصل بغي بَنُوي على وزن فعول بمعنى 
فاعلة 34) وهو صفة لمؤنث فلذلك جاءت بغير ئاء كما تجيء إذا كانت 
بمعنى مفعول نحو رَكُوب وحلوب عر كرد الى عاضا يد 
ولو كان كذلك للرمته التاء كامرأة حليمة وكريمة . وكذلك حكم فعيل 
إذا كان لمؤنث وهو بمعنى فاعل . 


على لبقام ب 09 مي ل 
0 قوله تعالى : © وَلَمْ أكُ يَغْنًا يا # 209 وج 4 جمع بغر بغي بَعَايا . 


وأمّا حُلْوَان الكَاهِن فهو ما يعطاه لكف ويجعل له على كهانته. 
يقال منه : : حَلَوْتُ الرجل حُلُوانا 4 إذا حبوثّه بشيء 34 والخلوان . الرشوة 


(31) في (ج) ١‏ نهي البغي "١‏ 

١ )32(‏ الكاهن » ساقط من (ب) . 
(33) في () و(ب) ١‏ البغي » . 

(34) في (ج) ١‏ وفعول بمعنى فاعلة » . 
(35) (33) النور . 

(36) (20) مريم . 

«١ )37(‏ الكاهن » ساقط من () و(ج) . 
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أيضا . قال الهروي : قال بعضهم, : أصله من الحلاوة شبيه ”07 بالشيء 
الحلو .. يقال : حلويّه إذا أطعممُه الحُلُو كما يقال : عسابه إذا أطعمتّه العسل . 
قال أبو عبيد : الحُلوان أيضا في غير هذا لياح الرعل از وريه 
لنفسه وهو عَيْبَ عند العرب قالت امرأة تمدخ زوجها : 
[الرجز] 
لا يد الُلْوَانَ مِنْ بَاتيا 06 
قال الشيخ : وأمًا قوله : و كسب الحَحجام خبيث © . 
فمحمله عندنا على أن المراد به التنزه عن كمه لأنها من الصنائع الذميمة 
المستقذرة » والشرع يحض على مكارم الأحلاق والتنرّه عن الدناءة. والدليل 


ش ٠‏ على ذلك قول ابن عباس في كتاب مسلم : ه حجمٌ النبيء عله عَبْدَ لبني 


ياضة فأعطاء النبيء يِه أجره وكلّم سيده فخقف عنه من ضريتة» وار 
كان سّحتا لَمْ يعطه . وقد ذهب بعض الناس إلى منع ذلك في الأحرار ٠‏ 
واستعمل الحديث فيمن وقع على صفة ما وقع عليه » وأظنهم يجيزونه في 
العبد ليعّف به نواضحه ورقيقه . وفي في الترمذي أنه عَيةِ استؤذن في إجارة 
الحججام فنهى الذي استأذنه عنها فلم يزل يستأذنه ويسأله عنها 9 حتى 
قال : وأعلفه "*؟ نواضحك ورقيقك © . 


وأمّا قوله في السُتور : « زججر عن ذلك »© . 
فقال بعضهم : لعله على جهة الندب لإعارته لأنه إذا كان له ثمن شح 


(38) فى (ب) « شبه ) . 

(39) في (ب) « في بناتيا » . 

(40) سقط من (ب) « ويسأله عنها » . 
(41) في (أ) و(ب) « أعلف » . 
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عليه. قال : أو لأنِه لا يمكن ضبطه وإن ربط لم يتتفع به به فوقع النهي لذلك. 
وقال بعضهمٍ : لعله في السئور الوخشي . وجمهور العلماء على أنه لا يمنع 
من بيعه » وذكر كراهة بيعه عن أبي هريرة ومجاهد وغيرهما أخدًا بظاهر 
الحديث . 


2 - قوله : ف أت سول لل عل بقل لكلاب إؤ لت مد 


َو كلب غَتَم أو مَاشيَةِ » 2 . وفي حديث آخر : ٠‏ مَنِ انَحَذّ كلا إلا 
علب تج أو خم لز متند تقعن من أره كل قذم. قَيرَاطً »(ص 1200 
3). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : أمّا ذا حُبست الكلاب لغير منفعة وحاجة 
يها فإن ذلك ممنوع منه لما فيها من ترويع المسلمين والتوثب عليهم . 
وإذا دعت الضرورة لاقنائها للتكسّب بها في الصيد أو حراسة المال كانت 
الحاجة إليها في تكسب المال أو حراسة 7 تدعو لإجازة اقتنائها . 


وقد اختلف الناس في اتخاذها لحراسة الدور : هل يجوز ذلك قياسا 
على ما وقع في الحديث من إجازة اتخاذها لحراسة الزرع والضرع أم لا 
يجوز ذلك ؟ وقد اعتل بعض أصحابنا للنهي عن اتخاذها لحراسة الديار بآن 
في ذلك مطدرة وترويعا للناس ؛ وهي إنما تتخذ حراسة من السارق » وقد 
تؤذي إذا كانت في الديار من ليس بسارق ومن لم يسرق بعد . وفي 
الحديث : ؛ أن الملائكة لا تدخل با فيه كلب». وهذا المعنى هو المفرق 
بين اتخاذها في الديار واتخاذها لما ذكر في الحديث . 


وكذلك أيضا تنازع العلماء في كلب الصيد إذا اتخذه من ليس بصائد 


١ )42(‏ أو ماشية » سقط من (ج) . 
(43) في (ج) ٠‏ وحراسته » . 
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هل يجوز أخذًا بظاهر هذا الحديث أو يُنَهى عن ذلك ويكون معنى الحديث 
إلا كلب صيد للصائد به ؟ 

3 - قوله يله : « إن الله تعالى وَرَسُولَهُ حَرّمَا بيع الحَمْرٍ والميكا 
وَالجِنْزير والأصتام . فقيل : يا رَسُولُ الم أريت © شحوم الميتة فإنها 
يل بها ”© الممّن وتدهن بها الجلود ويَسمَطْبحٌ يها لنَاس ؟ فَقَال : لأ 
مو حرام , ف كَل عط عند ذلك : قال الله اليهُودَ ©" إن الله لما حرم 
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عَلَيْهُمْ شُحُومَهًا جمَلُوةُ ”© ثم بَاعُوهُ مَأْكَلُوا كَمَتَهُ » (ص 1207).. 
| قال الشيخ ‏ وفقه الله : قد تقدم في العَقدِ الي افتحنا به اليو 
الكلام على هذا الحديث وأصّلنا ما يعرف منه ما يجوز بيعه مما لا يجوز 
وكشفنا عن غلة ما يجوز بيعه مِمّا لا يجوز فلا فائدة في إعادته ٠‏ 

وقد قال الطبري في المحرمات : ما يجوز ببعه فإن اعترض به على ما 
تضمنه قوله 2َِلُهُ في هذا الحديث من إشارته إلى أن ما حرم 9" حرم 
يمه . قيل إنما هذا لنجاسته واليهود ترى الشحم نجسا » والذي أحللنا بيعه 


والذي أراد بقوله : « لا هو حرام ) تحريم البيع لا تحريم ما ذكروه 
من المنفعة» وإنما ظَتُوا أن هذه المناقع تكون سبيًا للرخصة لهم في البيع 
فذكروا ذلك للنبيء عه لعله أن يُبيح البيع لذلك فلم يفعل . وقد تقدم في 


(44) « أرأيت » ساقط من (أ) . 

(45) في (ج) « يطلى بها » دون ٠‏ فإنها ؛ ٠‏ 

(46) في () « لعن الله اليهود » . 

(47) في (أ) « اجتملوه » » وفي (ج) و احتملوه » والظاهر أنه تحريف «اجتملوه » . 
(48) في (أ) بعد قوله : « إلى أن ما حرم » إشارة إلى محذوف بالهامش لم يبد في 
صورة المخطوط » ولعله ما أثبت في (ج) وهو 9 ما حرم الله » لكن وقع تشطليه : 
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العقد الذي ذكرناه نحن فى افتتاح الببوع الوجه الذي من أجله لم يعذرهم 
ولم يرخص لهم في البيع. قال فإن قيل : فإن في بعض الأحاديث 
لما قيل له عي في شحوم الميتة : إنّها تدهن بها السفن فقال : و لا تنتفعوا 
من الميتة بشيء». قيل : هذا على الكراهية وتحررًا من النجاسة أن تمسه 
بدليل ما وقع في حديث آخر : « أنه أباح الانتفاع بالسمن الذائب إذا وقعت 
فيه الفأرة » . وإن طعنوا في بعض رواة هذا الحديث فكذلك حديثهم الذي 
عارضوا به أيضا يُطعن في بعض رواته . هذا الذي عَلِقَ بحفظي من معنى 
كلام الطبري 1 
وأما قوله عليه السلام : ٠‏ جمَلوها » فمعناه : أَدَيُوهَا . يقال : 
جَملتٌ الشحم وأجملبه إذا أذبتّه : وأنشد ابن الأنباري للبيد : 

ظ ٠‏ [الرمل] 
ونه فأكاه رزققله فشْمَوّى ْلَه ريح وَاججَمَلُ 
قال الهروي وغيره : الجَم والصهّارة عند العرب ما أذيب من الشحم » 

والحَم 9 ما أذيب من الألية. قال الراجز أنشده يعقوب : 
ْ [الرجز] 
ف 0 0000 ِو )50( 
هع فيه القوم بقع الجسم 


(49) جاء ‏ الحم » في (ب) أولا ٠‏ الجم » . وأما في قوله « هم الحم » فإنه أتى 
بالحاء المهملة كما في (أ) و(ج) . وهو الصواب . 
(50) في (ج) « يهم فيه الهم هم الحم » . : 
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5 من كتاب الصّرّف 7©) 


684 س فيه قوله َكل : الآ تيمُوا اذهب بالذّمْب إلا يفلاً بيثلى وَل 


نيوا تلض ل ا 


بالشجير 9 إلا هَاءً وَهَاَ » وَاكثر بالثئر ربا إلا هد وَهَاءَ » . وفي حديث 
أخير ل ا 
بالشعير وَاَمْرٍ بالتَمْرٍ وَالملح بالملح إلا سَوَاء بِسَوَاءٍ عيئا بِعَيْن © فَمَنْ 


رَادَ أو ازْدَادَ فَقَدْ أَرَبَى » (ص 1208 إلى 1210) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله س : التبايع يقع على ثلاثة أوجه عرض برض » 
وعين بعين وعرض بعين . ش 


(1) جاء هذا العنوان في (أ) و(ب) .2 دفي ١‏ كاب الصرف ) 2 وفي صحيح 
مسلم « باب الربا » . 

(2) « بالورق » ساقط من ) و(ج) . 

١ )3(‏ عينا بعين ») ساقط من () . 


207 


ويقع التبايع بهذه الأجناس على ثلاثة أوجه أيضًا يْوْ خران جميعا »؛ وينقدان 
جميعا 2( وينقد أحدهما ويؤخر الآخر . 


فإن تُقَدَاجَمِيعا كان ذلك بيعًا بنقد : فإن بيع العين بمثله كالذهب بالذهب 
سمي مراطلة » وإن بيع بعين خلافه كالذهب بالورق سمّي مصارفة » وإن 
بيع العرض بعين © سمّي العين ثمنا والعرض مثمونا . 

وإن كانا مؤخرين جميعا : فذلك الدين بالدين وليس ببيع شرعي » لأنه 

وإن ثة نقد أحدهما وخر الآخر : فإن كان المؤّخر هو العين والمنقود هو 
العرض سمي ذلك بيعا إلى أجل » » وإن كان المنقود العين والمؤخر العرض 
سمي ذلك سلما ء ويسمى سلفا © . 


ول كان عرض مخقين سمي لك سلما أا سلا ول الى * 
ما تَقَدّمَ منهما أو تأثر . 

اميداطد 01 اضوع ان لكر ل ااال : « وَأحَل الله 
لبي وَحرّمَ لبا » © « ولعن النبيء عه آكل الربا وموكله » © الحديث 
(ص 1219). 


فإذا ثبت تحريمه وججن أن نعقد فيه أصلا يجمع سنائر فروعه . 


(4) في (أ) ٠‏ وإن بيع العرض بالعرض ٠‏ وفي (ب) « وإن بيع العين بعرض © + وم 
أثبتناه هنا هو ما في (ج) ٠‏ 

(5) في (أ) « سلفا أيضا » . 

(6) في (ج) «١‏ ولا ييالى » . 

(7)-(275) البقرة . 

(8) في (ج « آكله » . 
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فاعلم أنّا قدمنا أن البيع يقع نقدًا ويقع نسيئة فأما بيع النقد وهو ما تناقدا 
فيه العوضين جميعا فيجوز التفاضل فيه والتمائل والبيع © كيف يشاءان ما 
لم يكن التبايغ في الأثمان أو الأطعمة المقتاتة فلا يجوز فيها التفاضل مع 
الجدسية » ولا يباع منها المغل 09 بمثله إلا مُتَسَاوِيًا » وإن اختلفت جاز 
التفاضل . وما سوى هاذين القسمين يجوز بيعه على الإطلاق فحصل من 
هذا أن التفاضل مع الاختلااف في بياعات النقود يجوز على الإطلاق » 
والتفاضل مع التمائل يجوز إلا فيما قدمناه الأثمان والمقتاتات . 


والدليل على الجواز مع اختلاف الأجناس على الإطلاق قوله تعالى : 
« وأحل لله الببِعَ وحَرّمَ اليا © ”!© , وقوله مكل : « إذَا اخعلق 02 
الجنسان فبيعوا كيف شععم ). 20 

والدليل على إجازة التفاضل فيما سوى القّمن ”© والمقتات قوله 
تعالى : « وَأْحَل الله الْبيِعَ 4 ©2© . وأيضا فإنه لو كان التفاضل في سائر 
الأشياء ممنوعا لم يكن لتخصيص النبيء عَكِلهِ هذه الستة بتحريم التفاضل 
معنى » ولقال: التفاضل حرام عليكم في كل شيء ء ولكن لما خص هذه 
الستة دل ذلك على أن التحريم ليس بعام في سائر الأشياء » وإنما يبقى النظر 
في هذه الستة : هل التحريم مقصورٌ عليها ويكون كشريعة غير معقولة المعنى 
أو يكون لاخمصاصها بانتحريم معنى فيطلب ذلك المعنى فحيثما وجد حرم 
قياسا على الستة . 


١ )9(‏ والبيع ؛ ساقط من (ب) . 

(10) في (ب) « منهما » . 

)11) (275) البقرة » ٠‏ وحرّم الرّبا » ساقط من (أ) . 
)2)12 في (ج) «٠‏ إذا اختلفت » . 

(13) في (ج) ١‏ الأثمان » . 

(14) في (ج) زيادة « وحرّم الربا » . 
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فأّما أهل الظاهر النفاة للقياس فإنهم قصروا التحريم عليها وأباحوا التفاضل 
في سائر الأشياء سواها . وهذا بناء منهم على فاسد أصلهم في نفي القول 
بالقيّاس . والرد عليهم مذكور في أصول الفقه . 


وأما جمهور العلماء المثبتون للقياس فإنهم تطلبوا لذلك معنى ؛ فأمًا مالك 
فإنه يعتقد أنها إِنّمَا حرم التفاضل فيها لأمرين : أما الذهب والفضة فلكونهما 
تَمَيْنَ » وأما الأربعة المطعومة فلكونها تُدّر للقوت أو تُصلح القوت » وقد 
قدمنا أن ذلك كله مع تماثئل الجنس . 

وأمّا الشافعي فوافقه على العلة في الذهب والفضة وخالفه في الأربعة » 
فاعتقد أن العلة كونها مطعومة . | 

وأما أبو حنيفة فخالفهما في الجميع واعتقد أن العلة في الذهب والفضة 
الوزن وفي الأربعة الكيل . ٠‏ 
فخرج من مضمون ذلك أن مالكا تطلب علته فحرم التفاضل في الزبيب 
لأنه كالتمر في الاقتيات: وحرم التفاضل في القطنية لأنها في معنى القمح والشعير 
في الاقتيات»؛ ويرى أن العلة الثّمَنية لم يتفق وجودُها إل في الذهب والفضة 
ولو اتفق أن يجيز الناس بينهم الجلود لنهى عن التفاضل فيها » واما الشافعي 
فنطلب علته فحرم التفاضل في كل مطعوم » وأبو حنيفة يحرمه في كل مكيل 
أو موزون . 

فأما مالك فإنه استلوح ما قال لأجل أن النبيء عه لو أراد الكيل أو 
الوزن 5» لاكتفى 9 بأحد هذه الأربعة في الكيّْل ولا تظهر للزيادة 
على الواحد ذائدة . وكلامه يه كله فوائد لا سيما في تعليم الشرائع 


(15) في (ب) و(ج) «١‏ والوزن »© . 
(16) في (أ) « لا اكتفى » وفي (ج) ١‏ اكتفى © . 


3-5 
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50 ا اليج 05 
كونها مطعومة لأن الواحد منها كَمَا سواه مما ذكر معه في: الحديث . 
ويقول : لما علم عَيْللك أن الخراف الاعيات: أزاد أذ ديش بابي كيين 
يقي للعلماء 'مجالا في الاجتهاد ويكون داعيا لبحثهم الذي هو من أعظم 
القرب إلى الله سبحانه » وليوسّع لأمته في التعبد على حسب سعة أقوال 
علمائهم :ريما كانت التوسعة أصلح للخق أحيانا فنص على البر الذي هو 

أعلى المعاتات ثم نص على الشعير الذي هو أدناها ينب بالطرفين على الوسط 
وتنتظم الحاشيتان ما بيتهما . وإذا أراد إنسان ذكر جملة الشيء © فربما 
كان ذكر طرفيه ونهايته دل على استيعابه من اللفظ المتامل له ولا عد 
النبيء عَيْيلهِ غَادة الناس في زمنه أكل البر مع السعة والاختيار » والشعير مع 
الضرورة والإقتار كان ذكره لهما تنبيهًا على السّلت والأرز والذّرة والدّخن 
لأن من اعتاد أكلها (في بعض البلاد إما أن يأَكُلَهَم © في حال سعته 
يكون ذلك القمح منبها له على حكمها » أو فني حال ضيقن © فيكون 
ذكر الشعير منبها لهءولو اتفق أن يكون الدخحن أو غيره هو الغالب في زمنه 
في قوت أهل الإقتار لأمكن أن ينه به .يذلا من الشعيرء و أمًا التمر فإنه وإن 
كان يقتات ففيه ضرب من التفكه , والطبع يستحيله حتى أنه يكل على 
غير جهة الاقنيات فاراد عَُّه أن يرفع اللَبْس لأجل هذا المعنى الذي انفرد 
به ويْنْصّ عليه مشيرا إلى أن كل مقتات وإن كان فيه زيادة معنى فإن ذلك 
لا يخرجه من بابه ”7»ولما علم عله أن هذه الأقوات لا يصح اقتياتها إلا 


(17) « وكذا » ساقط من (ب) . 

(18) في () «أو كانت العلة » . وكذلك في (ب) . 
(19) في (ب) ١‏ أن ينبه بالستة . 

ار ا ا 

(21) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 

)222 قب و(ج) «١‏ ضيقه ) . 

(23) في (ب) و(ج) «١‏ عن بابه » . 
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بعد إصلاحها وإذا لم تكن مصلحةً تكاد أن تلحق بالعدم الذي لا ينتفع به 

في القوت أعطى ما لا قوام لها إلا به حكمها . ونّهِ بالملح على ما سواه 
ا ل سل ل إساسي أنه لات نت 4© منفردا ولكنه يجعل ما ليس 
ورا 


وأما الشافعي فإنه استلوح ما ذهب إليه من قوله عَييتَّهُ في حديث آخر : 
١‏ الطّعَامُ الطَّعَام ثلا بمِئْلٍ » (ص 1214) » فيقول : إني وإن لم أزاحمكم 
في تطلب التعليل فإن عموم هذا نص مذهبي » وإن زاحمتكم فيه فإنه يشير 
إلى ما قلت لأنه عَلَقَ عَلقَ الحكم بالطعام وهو مشتق من الطعم ومعنى الاشتقاق 
هو علة الأحكام . 


وأما أبو حنيفة فإنه 'سلك أيضا قريبا من هذا المسلك ققال : فإن عامل 
خيبر لما باع الصاع بالصاعين أنكر ذلك © مله فقال : « لا تفعلوا ولكن 
مثلا بمثل وبيعوا هذا وات وروا يه د او ا الميزان»). 00 
ا د واه كذلك 
الموزون (فيقول أيضا : إن لم أزاحم في التعليل استدللت بعموم ده 
وكذلك الموزون) © . وإن زاحمتكم فيه كان ذكر الوزن مشيرا للعلة . 


وقال أصحابنا في الرد عليه : إن علته تجيز الربا في القليل الذي لا يتأتى 
يه الكل وعموم قيله له 1 ابر بابر » الحديث يوجب مع الب في فق 
صارت العلة أخذت من أصل ينقضها عمومه » وذلك مِمّا يطل العلل » هذا 
الكلام في الربا في بياعات النقد . 


(24) في (ج) ١‏ يقتات © فدلا) ساقطة وهو تحريف . 
(25) في (ج) « ذلك » ساقطة . 
(26) ما بين القوسين تكرر في (أ) . 
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وأما القسم الثاني : فهو الربا في النسيئة فنتكلم عليه في الحديث المذكور 


. 2 7 
فيد اليكل 0ن .إن فاع انه . 


وقد اشتمل الحديث على أن الربا في التقد في هذه الستة المذكورة » 
وذكر عن ابن عباس أنه أجاز دينارا بدينارين نقدًا وَذْكر أنه رجع عنه فإن 
نبت عنه أنه كان يجيزه فيسقط هذا القسم على أصله ولا يكون ربا عنده 
إلا في القسم الآخر الذي وعدنا بالكلام عليه » وذكر عنه مسلم ما ظاهره 
أنه تعلق بقوله عَِلِ « ادبا ة في النسيئة ») (ص 1217) . 


وفي بعض طرق مسلم ١‏ إِنّما الربا في النّسيئة ) 9“ (ص 1218) . 


وفي بعض طرقه ١‏ لا ربا فيما كان 7 يدا بيد » (ص 1218) . وروى 
البخاري « لا ربا إلا في النسيئة » . 

فإن قيل : كيف الوجه في بناء هذه الأحاديث مع قوله «الذهب بالذهب...) 
الحديث دوقي آخره : وامقلا يكل سوا بسبواء يذا ويد )دن فقن اليف 98 
مع كونه يدا بيد . وهذا يمنع من حمله على أن المراد به النّسِيعئة حتى يكون 
مطابقا لما تعلق به ابن عباس وأيضا قوله للذي كان يبيع الصاعين من الثّمر 
عا ولا صاعي تمر بصاع ») الحديث (ص 1216) . 


قيل عنه : ثلاثة أجوبة : 
أحدها:أن يقال : قوله : ١‏ لا ربا إلا في النسيئة » يعني في العروض وما 


في معناها مِمَا هو خارج عن الستة المنصوص عليها وعمًا يقاس عليها . 
ا 00 


94935 السع شافط امن و12 
(29) في (ب) ١‏ إلا فيما كان » وهو تحريف ينقلب به المعنى . 
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والثاني : أن يكون المراد الأجناس المختلفة من هذه الستة أو ما في 
هذا حتى لا يكون بين الاحاديث تعارض وتناقض . 


والجواب الثالث : أنه إنما أراد بقوله : « إنما الربا في النسيئة » إثبات 
حقيقة الربا وحقيقة © أن يكون في الشيء نفسه وهو الربا المذكور في 
د 5ت 75 :2 5 رموه أ َم هه 31 04 5 
القران في قوله ف وإِن تبتم فَلَكُمْ رؤوس امْوَالِكُمم # 27 لانهم كانوا 


: يقولون : إما أن تقضي أو تربي . 
هذه طريقة في الجواب سلكها بعض العلماء . ولما عورض بما وقع من 
إطلاقاته عِيِْلُهِ كقوله : « فمن زاد أو استزاد فقد أربى ) وقد ذكر الذهب 
بالذهب والفضة بالفضة قال : هذا على جهة المجاز والتشبيه له بالربا . 
وهذا عندي بعيد مع قوله في حديث بلال لما باع الصاع بالصاعين فقال 
ييه : « أَوٌهْ عَيْنُ الرَّا » (ص 1215) » فنص على أنه عين الربا . وهذا 
بهد نقد أن وكوة :أراذ آنه ييه الريا + 


5 - وقوله : « هَاءَ وَهَاءَ ى (ص 1209) . 

بعض المحدثين يقولون : إنها مقصورة » وحذاق أهل اللغة يمدونها 
ويجعلون ذلك بدلا من الكاف لأن أصلها:مَاكَ » يقولون : هاك السيف»بمعنى 
خحذه 2© ويقال للاثنين : هَاوْمًا © وللجماعة هَاؤُم قال الله تعالى : ظإ هَاوْمْ 
اهْرَمُوا كتَابيّه 4 © ويقال : هَاءِ بالكسر . 


(30) في (ب) و(ج) ( وحقيقته ) . 
(31) (279) البقرة . 

(32) في (ج) « خذ و). 

(33) في (ج) و هاؤمما ) كذا. 
(34) (19) الحاقة . 
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6 - وقوله : « ار 838 . 


5 : لا تفضلوا . وقد يكون الشف في اللغة ب بمعنى التقصان وهو 


687 س خرج مسلم في باب أكل الربا حديثا عن جرير عن مغيرة قال : 
سألت إبراهيم فحدثنا عن عَلقمة (هكذا في نسخة ابن ماهان , وأما عند 
الججلودي فعن جرير عن مغيرة قال : سل شالك إبراهيم فحدثنا عن 
علقمة) ”2 فجعل السائل هو شباك .وفي رواية أبي العلاء أن السائل هو 
المغيرة (ص 1218) . 


8 - ذكر ٠ك‏ أي مخز بتر وها حزق وت 
وَهي مِنَ المَعانِمٍ باع فَأمرَ عه بالذّهَبِ ٠‏ الذي في القِلادَةٍ فنع وَحَْدَهُ ثم 
قال لهم رسولٌ الله مكلت : الذَهَبُ بِالذّهَب وَرْنَا بوزن » . وفي بعض طرقه : 
١‏ انترنت َم عير لاد ها انا عسَر ديارا ©" فبهَا َب وَحََرٌ صلا 

فوجَذْتُ فيه أكثر من التي لني عَشَرَ دِيئَارًا فذكرت ذَلِكَ للنبيء عله فقال : 
/ ثباع حبّى تُمَصل » (ص 1213) . 

قال الشيخ : مذهب مالك أن الذهب إذا كان مَعَهُ سلعة 2*7 فلا يجوز 
بيعهما بذهب . وكذلك إذا كانت فضة وسلعة فلا يجوز بيعهما بفضة لأن 


ذلك يؤدي إلى التفاضل بين الذهبين » والذهب المنفرد د 9 جميع أَجْرَّائه 
مقابلة للذهب والسلعة فلم يقع ارات امبرو رار سر رلك 


(35) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 

(36) في أصول مسلم «١‏ باثي عشر دينارا » . 
(37) في (ج) ١‏ إذا كانت معه سلعة ع . 
(38) في (ج) ١‏ للمنفره » . 
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مالكا استننى السيف المحلّى إذا كانت مُه تبعا له أن بباع بالفضة وإذ 
كانت حليته فضة)*”. وأجاز ذلك 0 0 تحليته » ونزعه يشق 


وهو قليل تبع والأتباع غير مقصودة 7" في العقود . 


وأما أبق حنيفة فيجيز ذلك إذا كان الذّهب المنفرد أكثر من الذهب 
المنضم للقلادة نرق أنأننا زاد من الذهب المتفرد يكون في مقابلة السلعة 
وما سوى ذلك يكون في مقابلة الذهب سواء بسواء فيصيران كالعقدين 
المنفرين * فلا يتصور الربا . ومن الئاس من شد فأجاز ذلك على 
الاطلاق من غير اعتبار بكون الذهب المنفرد أقل أو أكثر . وأصحاب ابي 
حنيفة إذا احتججنا عليهم بحديث القلادة يقولون : قد ذكر هاهناأن الذهمب 


الذي كان فيها أكثر من الذهب المنفرد ونحن نمنع هذا الربيدة 1497 لزنا 
اشترطنا في الإجازة أن يكون الذهب المنفرد أكثر من الذهب المَنْضَمْ 
للسلعة . وإِنّما يمتنع هذا الثأويل على المخالف الذي ذكرنا أنه يجيز ذلك 


على الإطلاق : 


ورأيت الطحاوي ينفصل عن حديث القلادة بأنه إنما نهى عن ذلك لقلا 
ين الستليمون 0 في المغانم » وأنه مُه تخوف من العَّْن » وقد ظهر ما 
ا 0 اللاي دي نو 
التأويل لأنه قد ذكر أنه عله لَمّا أمر بترع الذهب الذي فيها قال لهم : 
« الذهب بالذهب وزنا بوزن ») . وهذا كالنطق بالعلة وكأنه َه قال لهم : 


(39) ما بين القوسين جاع بوامش 0 : 

(40) فى (أ) « غير مقصودة » بهاء الضمير . 

(41) 98 ١ج‏ « فيصيران كان العقدين للمتفردين © . 

(42) في (ج) ٠‏ من هذا الوجِهِ ) . 

(43) في (ب) و(ج) ما أثبتنا « لكلا يغبن المسلمون ») وفي « لثملا يغير المسلمون ( 
وهو تحريف . 
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« إنما أمرتكم ني بالذهب سواء بسواء » ولو كان 


إنما أمر بذلك للغبن لقال عي عَيّْهُ : الغبن لا يجوز في المغانم أو ما يكون 
هذا معناه . 


9 - وأما قوله : « فجاءه 7 بِتَمْرٍ جنيب فقال ل 
الجَمْع 49 بالدراهم ثم ابتع بالدراهم جنينًا » (ص 1215--1216) . 

فإن الجنيب صنف من أعلى التمر والجمُع صنف من أدناه . وقيل : خلط 
من أنواع التمر . 

وقد يتعلق بعموم هذا من لا يحمي الذريعة ويقول : قد أجارٌ هاهُنًا أن 
بيع يبع الجمْع بالدراهم ثم يشتري بها جنا ©4) لم يرق بين أذ ايكترية مدن 


باع الجمع منه أو غيره ولم يتهم على كون الد راهم لغوًا » ومن يحمي الذريعة 
يَخصه بأدلة آخر . 


0 2 قوله عله : ١‏ إن الحلآل بين ون الحَرَام بين وبينهما 
متيقاث ”© لا يَلمهنَ كر بن الناس فَمن اق الشبهات ا رقم 
لدينه ينه وَعِرَضهِ » وَمَنْ َع في الشَاتٍ وم في الحَرَام كار اعِي يرع حَوْلَ 
الحمَى يوك أن يرع 07 فيه ألا إن ِكل ملك حِمّى ألا وَإِنْ حِمَى 
اللله مَحَارِ مه ألا إن و الجَسّد مله إِذا صَلَحَتُ صَلَحَ الجَسَدُ كله وَإذَا 
نسلات نمه لهك 115 ألا وَهِ القَلبُ » رص 1219) . 


. (44) في (ج) «١‏ فجاؤوا ) . 

(45) في (ج) ١‏ بع الجميع » وهو تحريف . 
(46) في (ب) و(ج) ١‏ ثم يشتري به جنيبًا » . 
(47) في (ب) «١‏ أمور مشتبهات © . 

(48) في (ب) «١‏ فقد استبراً » . 

(49) في (ب) ( يقع ). 
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قال الشتّيخ : هذا الحديث جليل الموقع عظيم النّْع في الشرع حَتَّى قال 
بعض الناس : « إنه ثلث الإسلام ) » وذكر حديثين اخرين هما الثلثان 
الباقيان . وإنما نبه أهل العلم على عظم هَذَّا الحديث لأن الإنسان إنما تعبّد 
بطهارة قلبه وجسمه فأكثر المّذام والمحظورات 7" إِنّما تتبعث من القلب 
فأشار عَْه لإصلاحه ونبّه على أن إصلاحه » هو إصلاح الجسم » وأنه 
الأصل . وهذا صحيح يُوْمن به حتَّى من لا يؤمن بالشرع وقد نص عايه 
الفلاسفة والأطباء » والاحكام والعبادات التي يتصرف الإنسان عليها بقلبه 
وجسمه تقع فيها مشكلات وأمور ملتبسات التساهل فيها وتعويد النفس 
الجرأة عليها تُكسب 09 قسّاد الدّين والعرض ذه عل على 5 هذه 
وضرب لها مثلا محسوسًا لتكون النفس له أشدَّ تصورا والعٌقل أعظم قبولا 
فأخبر عليه السلام أن الملوك لهم أحمية لا سيما وهكذا كانت العرب تعرف 
في الجاهلية أن العزيز فيهم يحمي ا (53) وأفنية فلا يُتجامّر عليها ولا 
يذنى منها مهابة من سطوته أو خخوفا من الوقوع في حَوْرٌتهِ 9 وهكذا 
محارم الله سبحانه من ترك منها ما قرب فهو من توسطها أبعد»ءومن تحامى 
طرف الشيء امن عليه أن يتوسط 657© ومن تطرف 7 )»توسط.وهذا كله 
00 

وإنما بقي أن نتكلّم على هذه الشبهات فنقول : فقد أكثر العلماء من 


.ه (57) 


الكلام على تفسير المشتبهات ونحن ننبهك على أمثل طريقة 


(50) في (ب) « والمحذورات © . 
(51) في (أ) « على أن صلاحه »© . 
(52) في 0 ) ع 2( . 

(53) في (ج) « بروجًا ». 

(54) في (ب) ( في جورته ) . 
(55) في (ج) ١‏ أن يتوسسّطَهُ » . 
(56) في (ب) و(ج) « من طرّف ) . 
(57) في (ج) « أفضل طريقة » . 
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فاعْلمُ أن الاشتباه هو الالتباس وإنما يطلق في مقتضى هذه التسمية هاهنا على 
ا له 
كثرت أشباهه فقيل : اشتبه بمعنى اختلط حتى كأنه شيء واحد من شيكين 
مين + فإنا. أحطات بهذا علدا فينجب أن علللي هذ المنقيقة عقر 
قدا تكون اصول ل الشرع المختلفة ”*6) تنجاذب فرعا واحدا تجاذبًا متساويا 
في حقٌ بعض العلماء ولا يمكنه تصور ترجيح » ورده لبعض الأصول يوجب 
تحريمه » ورده لبعضها يوجب تحليله فلا شك أن الأحوط هاهنا تجنب 
هذا ومن تجنبه وصف بالورع والتحفظ في الدين»وما أحد من المسلمين 
يعيب فاعل هذا بل المعلوم انطلاق الألسنة بالثناء عليه والشهادة له بالورء 
إذا عرف بذلك . 


وقد سئل مالكٌ عن خنزير الماء فوقف فيه ل 
يقول : لما تعارضت الآي عِنْده ونظر نظاو إلى عنمو الوا خاي : ## اخر 
عَلَيكُمُ المَيْنة وَالدّمُ ولَحُمْ الجنزير # ”2 فخاف أن يدخل في عمومه 
فيحرمٌ ونظر إلى عموم قوله تعالى : 8« أجل _لكُمْ صِيْدُ اللدخر 
وَطْعَامُةُ # 69 وأمكن عنده أن يدخل في عموم هذه الآية فيحل 0 
له طرق الترجيح الواضحة في أن يقدم آية على آية وقض فيه 7 . ومن 
هذا المعنى أن يعلم يعلم أصل الحكم ولكنه يلتبس وجود شرط الإباحة حتى يتردد 
بينه وبين شرط التحريم » وذلك أن الإنسان يحل له أن يأكل ملكه أو ما 
في معناه مما أبيح له تملكه . ويحرم عليه أكل ملك غيره أو ما ما في معناه. 
وقد وجد النبيء عَيتُّهِ تمرة ساقطة فترك أكلها واعتلٌ بأنه لولا أنه يخاف 


(58) في (أ) بعد « المختلفة ؛ إشارة للرجوع إلى الهامش لكنه قد أخفي بسبب 
الإصلاح : 

(60) (96) المائدة 

(61) في (ج) «١‏ فوقف 6 . 
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أن تكون صدقة لأكلها . فلما كانت الصدقة محرمة عليه وشك هل حصل 
هذا التحريم في هذه التمرة ؟ 9 تركها ولحقت بالمشتبهات . 


وهذا إذا كان الاشتباه من جهة أصول الشبوح بعد نظر صحيح فيها 
أو في القسم الأخير الذي ذكرناه مع فقد أصول يرد إليها » وعدم أمارات 
وظنئون يعول عليها ؛ ؛ وأما إذا كان الأمر بخلاف ذلك فليس من الوَرع التوقف 
بل ريّما خرج بعضه إلى ما يكره . 


وَيباك ذلك بالمثال أن من أتى إلى ماء لم يجد سواه ليتوضاً منه فقال 
في نفسه :لعل يدة نفعت هه فل أن ارد عل وامتع. من اونا 
به بي 630»؟فإن ذلك ليس بممدوح وخارج عع رع في الحديث لان الاصل 
طهارة المياه وعدم الطواري واستصحاب هذا كالعَلم الذي يظن منه 7 أنه 
لم يسلقظ فيةشتيء مغ أن بعده الفكرة | إذا م مها تكررت ول يقماعند 
1 وأدى ذلك 3 5 عن العيادات . 


ار ا بعد رك 
معه فاجتنب جميع النساء لهذا الخاطر الفاسد لم يكن مصيبا » كمثل ما 
قلناه في الماء من استصحاب الحال ف في عدم هذه الأمور » وما يقع من الضرر 
بالاصغاء إلى هذه الخواطر قد يتسع فيه الخرق فقد صارت الشكوك التي 
لا أصول 0 وتككرر في ا نفسه 669 0 الضرر بالمرور على موجبها 


(62) في (ج) ١‏ في هذه الثمرة »© . 
(63) « به » ساقطة من (ج) . 
«١ )64(‏ منه ) ساقطة من (ج) . 
(65) في (ج) ١‏ على نفسه , . 
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والمستحسن إضراب النفس عنها والتغافل عن إخطارها بالبال » كما يقولون 

في الموٌسوس في الحدث بعد الوضوء : إنه يؤمر بأن يلهى عن ذلك ويعرض عنه 
حتَّى إذا اعتاد الإعراض عنه لم يتكرر عليه يه . وقد يكون هذا الشك له مستند 69 
ولكن الشرع عفا عنه لعظم الضرورة كمن تحقق أن امرأة أرضعت معه 
والتبست عليه بنساء العالم فإِنّا إن قطعنا عليه "2 شهوته وحرمنا””” قساء 
العالم جملة كان ذلك إضرارًا عظيما وكلهن محلل ”" فلا يغلّب حكم 
محرمة واحدة على مئي ألوف 7" محللات ولو اختلطت هذه الرضيعة 
بنساء محصورات لنهي عن التزوج منهن لأن التَّكّ هاهنا له مستند وهو 
لعلم بأن هناك رضيعة وشك في عينها وله قدرة على تحصيل غرضه مع 
القطع بسلامته من الوقوع في الحرام بأن يتزوج من نساء قوم آخيرين . 


.وليس من الحزم 7 في الدين أن يكون له طريقان في تحصيل غرضه : 
أحدهما : محلل هو أمهل وأكثر فإن وقع فيه قطّع على عين التحليل . 


والطريق الأخرى أقل وأندر وإن وقع فيه خاف أن يقع في عين الحرام 
فيعدل عن المحلّل بما يجوز أن يكون محرما . وبهذا فارقت هذه المسألة 
التي قبلها لأنه متى اختلطت بنساء العالم لا يقدر على تحصيل غرضه بطريق 
خرص ع فر ألا يكون للشله 0 


وإنما أرَيتّك بهذه المسآلة طريقة تسلكها وإلا فمسائل هذا النوع لآ 


(66) في (ج) ١‏ لهذا الشكُّ مستئدٌ » . 
(67) « عليه ») ساقطة من (ج) . 
(68) في (ب) «( وحرمنا عليه ) . 
(69) في (ج) ١‏ كان ذلك إضرارا عظيما وكأنهن محللات » . 
(70) في (أ) « مثى ألوف الوفا » . 
(71) في (ج) « وليس من الحَرّام » . 
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تحصى كثرة » ولكن أصول جميعها لا تنفك عن الأصول 3" التي مهد 
لك . وقد يقل الضرر ل 
كون الشك له مستند في بعض المسائل ويخفى في أخرى » وقد تكثر أصول 
بعض المسائل وقد تتضح مساواة الفرع للأصل وقد تخفى » ومن مجموع 
هذا كله واختلاف نظر الفقهاء فيه يقع بينهم التنازع والاختلاف . 

من ذلك مسائل الشاك في عدد الطلاق » والشاك : هل حنِث في يمينه 
أ ل؟ والشاك في زوجته هل تحبه أم ل ؟ وقد حلف على أنها تحبه ”7 
والشاك في الإناءين أيهما النجس ؟ والشاك : هل أَصَابّتٌ ثوبه نجاسة أم 
ل ؟ والشاك في موضعها مع علمه بإصابتها ثوبه ؟ إلى غير ذلك من المسائل 
ا كثر اضطراب العلماء فيها . وطريقتهم فيها هي التي هناك عليها وأنت 
إذا أحطت بهذه وح لفر مان الفقهاء 


وأيضا 72 هذا الحديث : هل المشتبهات المذكورات فيه 
واجب اجتابها ؟ وهل قوله : ٠‏ من وقع في الشبهات وقع في الحرام ( 
دلالة على أن اجتنابها واجب أم يكون المراد أنه قد يقع 49 في الحرام 
لقوله بعد ذلك : « كالراعي يرعى حَوْلَ الحِمّى يُوسِْكُ أن يرئع فيه » ولم 
يقل : يرتع فيه ؟ فلا بد مع وصفه بأن اجتابها استبراء للدين 27 
والعرض . والاستبراء يشير إلى أنها ليست بنفس الحرام الذي يجب أن 
يجتب لأن هذه المسائل التي نصصنا على بعضها وأشرنا إلى بقيتها تختلف 
طرق الاشتباه فيها على ما أشرنا إليك به ؛ فقد يقتضي بعضها التحريم وأن 


(72) في (ج) « عن الوصول »© . 

(73) في (ب) ( لا تحبه ) . 

(74) في « أيضا » بدون وَاوٍ . 

(75) « قد © ساقطة من (ج) قبل « يقع » . 
(76) في (ج) « بالدين ) . 
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الاجتناب واجب » وقد تدق طرق الاشتباه وتضعف فيكون الاجتناب 77) 
حيئذ مستحبًا غير واجب ., ولكنه عه أتى بلفظ دال على استحباب 
التوقي . ولا شك أن استحسان التوقي يعم جميعها ما لم تكن من الشكوك . 
الفاسدة التي أشرنا إليها . 

وقد يقال : هذه المشتبهات إما أن تكون حراما أو حلالا » وقد قال 
عله : + إِنّ الحلال بيّن وإن الحرام بين » فإن كانت محرّمة فيجب أن 
تكون بينة على ظاهر قوله » وإن كانت محللة فيجب أن تكون بيّنة على 
ظاهر قوله أيضا . قيل : قد يقع منها ما هو مكروه وهو كثير فيها فلا يقال : 
إنه حرام بين لا حلال بين لا كراهة فيه © . وأيضا فقد يكون المراد ما 
استقر عليه الشرع من تحليل وتحريم مما نزل بيانه واضحا بيّنا ”7 , وإليه 
أشار بقوله ا : « الحلال بين والحرام بين » . ولا شك أن تحريم 
الربا 7” والميتة والدم ولحم الخنزير بين » ولا شك أن تحليل الأكل من 
طيبات ما اكتسبنا » وتزويج النساء حلال بِيّن » وإلى هذا وأمثاله أشار » 
وإن كانت المشتبهات لها أحكام ما ولهذا قال : ١‏ لا يعلَمُهُنَ كثير من 
الناس ؛ ولو كانت لا حكم لله فيها 7" لم يقل ٠‏ لا يعلمهن 2" كثير من 
الناس » لأن الكل حيكذ لا يعلمونها . 

وقد يدخل هذا الحديث في الاستدلال على حماية الذريعة وصحة القول 
به كما ذهب إليه مالك لقوله عليه السلام : « كالرَاعِي يَرْعَى حَوْلَ الجمى 
يوشِكٌ أن يرع فيه » . 


(77) في (ج) ١‏ الاشتباه ) وهو تحريف . 
(78) في (ج) «١‏ إلا كراهة فيه ) . 
(79) « بينا » ساقط من (ج) . 

(80) في (ج) «١‏ الزنا » . 

(81) في (ج) « لا حكم إلا لله فيها ». 
«١ )82(‏ لا يعلمهن » ساقطة من (ج) . 
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وقد اختلف الناس في محل العقل من الإنسان » فمذهب بعض الأئمة 
من المتكلمين أنه في القلب وإليه صار جمهور الفلاسفة . ويحكى عن 
أرسطاطاليس وهو رئيس الفلاسفة » وقالت الأطباء : إنه في الدماغ » ويحكى 
هذا عن أبي حنيفة.وقد احتج بعض الأيمة من المتكلمين على أنه في القلب 
بقوله سبحانه وتعالى : 9 فَكُونُ لَهُمْ قُلُوبٌ يَعْقِلُونَ بها # 7 الآية . 
فأضاف العقل إلى القلب وقال تعالى : 8 إِنَّ في ذَلِكَ لَذِكْرَى لِمَنْ كان 
لَهُ كَلْبّ 9 . واحتجوا أيضا بهذا الحديث وقد جعل النبيء عَيه 
صلاح الجسد كلّه وفساده كله تابعا للقلب » والدّماغ من جملة الجسده 
فاقتضى ظاهر الحديث كون فساده وصلاحه تبعًا للقلب . وهذا يدل على 
أنه ليس بمحلٌ للعقل . 


وأمّا الأطباء فإنما عُمَدَتُهُمْ على أن الدماغ يفسّد فيفسد العقل ويكون 
منه الصرع والهوس عندهم. ويتغير مزاجه فيتغير العقل ويكون منه عندهم 
المالنخونيا ”؟© وغير ذلك من العلل التي يسمونها » فاقتضى ذلك عندهم 
كون العقل في الدماغ . ولا حجة لهم في هذا لأن الله سبحانه قد. يجري 
العادة بفساد العقل عند فساد الدماغ وإن لم يكن العقل فيه لا سيما على 
أصولهم في الاشتراك الذي يذكرونه في كتبهم بين الدماغ والقلب (نعم وهم) 
©8) يجعلون بين رأس المعدة والدّماغ اشتراكا وينصون ”7 في كتبهم على 
أن المالنخونيا على قسمين : 


(83) (46) الحج . 

(84) (37) ق. 

(85) في (ب) ١‏ الماليخونيا » وكذا فيما بعد » ومثل ذلك في (ج) » وعلى الياء 
سكون . 

(86) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 

(87) « يتصدّق » كذا في (ج) . 
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ل قر اص مسو ري من المعدة » 
وقد يكون برأس المعدة خلط يبخر الأَغْلّى ف فيتغير العَقل . وهذا منهم تقض 
لاستدلالهم. . 


والتوع الآخن : دماغية وهو من 049 فبباد مزاج الدماغ ؛ لعل عندهم 
عليهما أن ما دام على وتيرة واحدةٍ فهو من الدَمَاعْ وما كان يختلف الأزمان 
فيه فهو من أسفل البدن فإذا صعد البخار تحرك وإذا سكن ا سكن 


3 د + ملع ين مقر : «أنّه أرسل غلامه بصاع. قمح ليبيعَهُ ويشتر 
بشمنه شهيرًا فأخذ الغلام صاعا اربياق شع مار فقال مَعْمَرٌ : رده 9 
تأخذ إلا مثلا بمثل فإن الي كله قال : الطَعامُ ِالطّعَامٍ مع بمِثل . وكان 
طََاُهُْ يوي الشعيرَ . قبل : فإنه ليس بمثله كال : ني أحاف أن 
يضرع » 9 رص 1214) . 


قال الشيخ. ‏ وفقه الله : مذهب مالك أن الشعير مع القمح صنف 
واحد لا يجوز التفاضل فيه لتقارب المنفعة فيه . وسبين في كلامنا على 
السلم وجة مراعاته المنفعة دوت هجرد الذوات ؛ ونوضح ذلك بن 
القمح 9) قد قد يستدل به في نفسه فبين أعلاه وأدناه من التفاوت قريب إِمًا 

بين القمح والشعير . ثم حصل الاتفاق على أن أعلى القمح وأدناه لا يجوز 
التفاضل بينهما لتقارب الغرض فيهما 7" فكذلك الشعير والقمح . 


(85) في (ج) ٠‏ شرا سفيه » وفي (ب) « شرا سيفه » . 

١ )89(‏ من » ساقطة من (ب) و(ج) . 

(90) في (ب) « أن أضارع ".2 

(91) في (ب) ١‏ القمح والشعير ) وهو تحريف . 

(92) في (ج) فقرة غير مؤدية للمعنى ولعلها هكذا ١‏ فبِيئَهُما التقارب في الغرض 
فيهما ) . 
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ومذهب الشافعي جواز التفاضل بين القمح والشعير » ومال إليه بعض 
شيرخدا المحفقين واعحمد على أنه يخائف القمح في الصورة والتسية ؛ كما 
يخالف القمح التمر فوجب أن يكونا صنفين و وقد قال عَيتُّهُ عقيب الحديث : 
« فاذا تلفت هذه الأصناف فِيعُوا كين شم » (ص 1211). 


وقد ذكر الترمذي : « بيعوا ابر بالشعير كيف شئتم يدا بيد » وبهذا احتج 
الشافعى 


[ الشروط في البيع ع © 


32 - قول جابر ‏ رضي الله عنه ‏ : 9 إِنّه باع من النبيء عله 
ا ىت عو 2د م - 1 
جَمَلاً عَلَى أن لَهُ كَقَارَ ظَهْرِِ إِلَى المَدِيئَة » الحديث (ص 1221) ٠.‏ 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : من من الناس من أجاز بيع الداية واستنناء البائع 
ري أحذا بظاهر هذا الحديث ؛ وأما مالك فيجيزه بشرط أن تكون مسافة 
هذا الركوب قريبة رتيل هذا الحديث عليه . وأما أبو حنيفة والشافعي 
فيمنعانه أصلا لنهيه عه عن بيع الثنيا وعن بيع وشرط » وكأنهما يريان 
أن هذا لم تكن فيه حقيقة البيع لأنه أعطاه مي ل 
المدينة » أو لأن شرط الركوب لم يكن مقارنا للعقد ويرون أن التعلق بنهيه 
َيه عن بيع الثنيا وعن ببع وشرط أولى من هذه الفعلة المحتملة . 


ونحن نخصّ الحديثين بهلدة ‏ الفعلة لأنهما عمومان وهذه أخحص منهما 
والخاصض يقضي على العام » ورده الجمل عليه لا يناقض كون الأول بيعا 
وليس من وهب ما اشتراه بعد صحة اشترائه رافعا لكونه مشتر مشتريا له أوّلا ولو 
ارتفع شراؤه وسقط لارتفعت هبته وسقطت » فلا يصح حمل الحديث على 


(93) جاء هذا العنوان في (ب) فقط بخط مخالف بالهامش . 
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أنه لم يقارن البيعٌ هذا الشرط مع قوله فَبِعْتُهِ إياه على أن لي ققار ظهره » 


وقد اختلفت الأحاديث في الشروط ومن لم يتفطن لطرق 4 بنائها 
تارب ار انه ا ا د 
ابن أب 0 ققال . ١‏ والشرط فاسد 9 . قال السائل فقلت 
سبحان الله 9 من فقهاء العراق احتلفوا علي في مسألة واحدة هذا 
الاحتللاف . وأتى أبا جنيفة وأعلمه بما قال صاحباه فقال : « نَهَى النبيء 
عن بع وشط ا ال لض 


| ونحن نبني الأحاديث فنقول يي 0 
لا يفسده . فما كان منها من مقتضى العقد كالتسليم أو مصلحة كالرهن 
والحميل صح البيع والشرط ؛ وما كان ينافي موجب العَقَْد ويدخل في الغرر 
ه الجهالة لة بالمبيع فسد العقد والشرط اا وي : ما 
لا فائدة فيه ولا يؤدي إلى فساد في البيع ولا يُزاد ة في الشمن © ولا ينقص 
منه لاجله فهذا الذي قد يقول فيه بعض أصحابنا ام ا 
باطل . 


وقال بعض الناس : قول جابر : « وَرَن لي ثمن البعير فأرجح لي فيه » » 
دلالة على جواز هبة المَجَهُول . 


وقوله : ١‏ أفقرني ظهره » الإفقار في اللغة إعارة الظهر للركوب . 


٠ )94(‏ لطرق » تمزقت من (أ) . 
(95) في (ب) و(ج) «١‏ والشرط باطل » . 
(96) في (ب) ١‏ ولا يزيد م في الثمن » . 
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3 - قوله : « استسلف بَكْرا فقضى جَمّلاً خِيّارًا رَيَاعِيّا » . وقال 
مله : « إن جيّار النّاس أَحْسَْهُمْ قضَاءٌ » (ص 1224) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : قد نهى َه « عن سلّف جر منفعة ) 
وهذا سلف جر منفعةعفلا بد من بناء الحديثيّن فنقول : النهي مَحْمُول على 
ما كان من المنفعة اشترط في أصل القرض » وهذا لم يشترط فلهذا جاز ) 
لكن المشهور عندنا في المذهب أن الزيادة في العدد منهي عنها وإن لم 
تشترط في أصل القرض . وكأنهم يرون هذا الحديث مخصصا لحديث النهي 
ولم يرد إلا في زيادة الصفة فلم يُتعدّ به ما ورد فيه . 


والبَكْر من الإبل كالغلام من الناس » والقلوص منها كالجارية من النساء » 
والذي استكمل منها ست سنين ودخل في السابعة يقال له : رباع » والانثى : 
رباعية بتخفيف الياء © . 

4 - قول عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ : « اشترى رسول الله عا2 
مِنْ يَهُودِي طعاما إلى أجل وَرَهَنَهُ دِرْعَا لَهُ مِنْ جديدٍ » (ص 1226) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : شد بعض الناس فمنع ارهن في الحضر 
تعلقا بدليل الخطاب من قوله تعالى : ف وَإن كُكُم عَلَى سْفرِ وَلَمْ تجدُوا 
كاتبًا فَرِهَان مَقَبُوضَّة # 9 فاشترط السفر فدل على أن الحضر بخلافه . 
وقال أصحابنا : هذا الحديث حجة عليه في جواز الرهن في الحضر ٠.‏ 
له دلالة على جواز معاملة اليهود وإن كانوا يستحلون من المكاسب ما 
لا نستحل . وقد أكثر الناس القولل في وجه مبايعة *" النبيء َه 


. ) في رج « بتخفيف الباء‎ 297١ 
. البقرة‎ )283( )98( 
. ) في (ج) و معاملة‎ )99( 
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لليهودي ورهنه درعه عنده » وأمثل ما يقال فيه إنه فعل ذلك ليرَى عل 
جواز معاملة اليهود » أو فعل ذلك لأنه لم يحضره حيتكذ من عنده طعام 
ار ا م 
.لا يقبلون منه الرهن إكراما له , أو لا يقتضدنه ©0099 امسمام 
إليه فعدل | ا الا ا 

5 2 قوله يلم 009 : و من أسلف ب 
في كيْل معلوم ووزن معلوم إلى أجل معلوم » (ص 1226) . 

اح ل وتوران ضير 
نتكلم الآن على الربا في 

اقلم أناار] مسحل في ب اسن اق اق ابورا الحديث وما 
لذن لها را هقث الأجان 1 حلت وما ري ا ري 
يدخل الربا في بيع النسيئة فيه إذا اختلفت الأجناس كسلم عبد في ثوبين » 
'فإن تساوت الاجناس فاختلف الناس ©" فمنعه أبو حنيفة » وأجازه 
الشافعي » وقال مالك : إذا اتفئقت المنافع في الجنس مُنع وإن اختلفت جاز. 


فأما أبو حنيفة فحجته قول الله تعالى : 9 وَحَرَّمَ اليا # **" والر 
الزيادة . وهذا موود في هذا البيع فمنع بحق عموم وها عم 3 
منها اختلااف الأجناس ما قدمناه من الحديث و بغير ذلك .. 


(100) في (ب) و(ج) ١‏ ولا يقتسؤنه 6). 
(101) جاء بالهامش بخط مغاير ومتأأخر , السلم . 
(159 ف ١‏ ورب ونقن أسلم كروما ليحلا في وه) بوبنا لبت في أصول 


(103) في (ب) ٠‏ فليسلم » . 


(104) في (ج) ١‏ فاختلف الناس فيه » . 
(105) (275) البقرة . 
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وأا الشافمي فإنه يج بأنه أمر م بعض أصحابه بن يعلي برا في 
بعيرين إلى أجل . وهذا يخص قوله سبحانه : وَحَرّمَ الرَيَا # إذا قلنا إن 
الزيادة في عوض الشيء تسمى ربا حقيقة . وجماعة من أهل الأصول يذهبون 
إلى تخصيص العموم بخبر الواحد وبعضهم يمنع منه . 


وأما مالك فإنه توسط بين القولين وعدل بين المذهبين وسلك حماية 
الذريعة . وأصله القول بما بها فنظر | إلى أن الأجناس إذا اختلفت جاز التمَاضَلٌ 
فيها نسيكة . والغرض من المتملكات الانتتفاعات » وأما نفس الذوات فلا 
يملكها إلا الله الذي يوجدها ويُعدمهاء وإنما ملك الخلق الانتفاع بهاء فإذا 
كانت المنافع مختلفة وهي المقصودة التي يتعلق بها الملك وجب أن تحل 
محل اختلاف الأجناس » وإذا كان الغرض في دابة الحمل عليها والغرض 
من أخرى:اللتري بها :ضار ” في الأنفس كدابة يراد ركوبها وثوب يراد لباسه 
فإذا ساوت المنافع : نظر إلى قوله : ( إن النبيء ©"2 َيه نَهَى عن سلف 
جرٌ نفعا»». فإذا دفع ثوبا في ثوبين الغرض فيهما كالغرض في الثوبٍ فكأنه 
أسلفه وا شترط عليه أن ينتفع بالزيادة» ولو أسلم ثوبين في ثوب تتَّفُْ الأغراض 
فيهما لاثما أيضا على أن يكون أعطاه أحد الثوبين ليضمن له الثاني في ذمته 
أجلا سمياه فيصير ذلك معاوضة على الضمان وسلفا لينتفع بالضمان وذلك 
لا يجوز . ولو تحققنا حصول السلف والغرض على وجه لا منفعة فيه محققة 
ال رة 99" مقدرة يتهم الناس عليها لاجزنا 
ذلك إذا سلك به مسلك القرض 


وقد وقع عندنا. اضطراب في المذهب في التبايع بم سه أجناسه ومنافعه 
ولم تقع فيه زيادة هل يجوز أم لا؟ كسلم ثوب في مثله فاجي لأن تقدير 


(106) في (ج) « نظر إلى قول النبيء ») . ْ 
له 


يختلف المعنى لكن الصحيح ما جاء في النسخ الثلاثة : 
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مامد في ذلك يتهم الناس عليها تبعد في النفوس ومع لكلا يقصد الانتفاع 
بضمان القابض عوضا عن منفعى 01089 بما قبض » وأما الشافعي فيجيز 
“ألك. وهو يجيزه وإن حصل فيه التفاضل الذي هو منفعة محققة فكيف به مع 
التساوي الذي لا منفعة فيه محققة» فإذا ثبت جواز النّساء فيما اختلفت أجناسه 
مما عَدَا الستة وما في معناها فالسلم يجوز.في كل شيء تضبطه الصفة . 


وقد وقع اختلاف بين مالك وأبي حنيفة وبين مالك والشافعي في مسائل 
اهل يجوز السلم فيها أم لا ؟ وهو اختلاف في حال , فمن يمنع السلم يعتقد 
أن الصفة 099 لا تحصر ما منع منه » ومن أجازه 9 يعتقد أن الصفة 
لحصره . وهذا مثل ما يقول أصحاب أبِي حنيفة : كيف يجيزون السلم 
في الجواري مع اختلافهن في الرشاقة والملاحة » وأَنّهن يتفاوتن في ذلك 
تفاوتا عظيما يختلف الثمن باختلافه» ومالك لما لَمْ 7''© يثبت عنده ما قالواء 
ورأى أن ذلك مما يضبط المقصود منه أجاز السلم فيهن وعلى هذا الأساوب 
جرى الامر في اختلافهم في غير ذلك من المسائل . 

وأما قوله عليه السلام : « إلى أجل معلوم غ ققد تعلق به بعض أصحانا 
في افتقار صحة السلم إلى أجل . والمشهور عندنا منع السلم الحال . وكان 
بعض شيوخنا يخرج من المدونة القول بجوازه من مسالة : إذا اشترى 
بعروض وباع بمثلها مرابحة »؛ وهو مذهب الشافعي . ومن أجاز السّلّم الحال 
يحمل الحديث على أن المراد به إن كان أجلا 2'" . فليكن: معلوما . 
واختلف القائلون من أصحابنا بإئبات الاجل فقال بعضهم : ثلاثة أيام » وقال 


(108) في () ١‏ عوض منفعته » . 

(105) وقع هنا سقوط كلمات في (أ) أشير إليها بالهامش لكنها لم تظهر حين التصوير . 
(110) في (ج) ١‏ يجيره ). 

١ )111(‏ لما » ساقطة من (أ) و(ب) . 

(112) في (ج) : وإن كان أجلا » . 


321 


بعضهم : بل أكثر من ذلك مما تتغير فيه الأسواق كنصف الشهر. ونحوه 
إذا كان يُقبض السّلم ونحوه 12" في البلد بعينه . 


6 - خحرّج مسلم في هذا الباب : ١‏ حلثنا يحبى بن يحبى وأبو 
كر بن أي نشينة وإسماعيل بن سالم جحيها عن اين غلية + قال يعضوم ” 
مكذا في نسخة أبي العلاء عن مسلم عن شيوخه عن ابن علية وهو إسماعيل 
ابن إبراهيم . وفي روي ع ال وني :1140 ابن عينة ندل ابن 
علية)) (4115 والضوانية 'رواية أبي العلاء . ومن تأمل الباب بان ذلك له 
(ص 7 . 


7 7 قوله : « إن النبيء عَم قال : مَنِ اتكرٌ فهو خاطىء » فقيل 
لسعيد بن المسيب : إِنّك تحتكر » فقال : إن معمرا الذي كان يحدث هذا 
الحديث كان يحتكر ) (ص 1227) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : أصل هذا مراعاة الضرر فكل ما أضر 
بالمسلمين وجب أن ينفى عنهم . 

فإذا كان شراء الشيء بالبلد يغلي سعر للك ونشو الدي 1 7797 متم 
المحتكر من شرائه نظرًا للمسلمين عليه » كما قال العلماء 4 و1137 إذا 
احتيج إلى طعام رجل واضطرٌ الناس إليه ألزم يَيْعَه منهمءفمراعاة الضرر هي 
الأصل في هذا . شْ 


2 (113) و ونحوه » ساقطة من (أ) . 


(114) في (ج) شكل «١‏ الججلودي © بفتح الجيم . 
(115) ما بين القوسين ساقط من (ج) ٠‏ 

(116) في () ١‏ بالناس © . 

(117) دانه » ساقطة من (ج) ٠‏ 
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وقد قال بعض أصحاب مالك : إن احتكا ر الطعام ممنوع على كل حال 
لأن أقوات الناس لا يكون احتكارها أبدًا إلا مضر نيهم 


ومحمل ما روي عن رواة هذا الحديث من أنهم كانوا يستكرون (أنهم 
احتكروا) 9" ما لا يضر بالناس ٠‏ وحملوا قول النبيء َيه على ذلك» 
وحمله على هذا يو كد ما قلناة . 


8 م خرج مسلم في هذا الباب : 9 حدثنا بعض أصحابنا عن عمرو 
أبن عون قال نا خالد بن عبد. الله عن عمرو. بن يحب عن محمد بن عمرو 
عن سعيل بن المسيب عن معمر بن عبد الله أحد بني عدي بن كعب عن 
النبيء عَيْيْلُهُ » الحديث (ص 1228) . 

فهذا حديث مقطو ع الإسناد»وهو أحد الأر بعة عشر حديثا التي أسانيدها 
ا : وأما أبو داود فرواه: ٠‏ عن وهب بن بقية عن 
خالد بن عيد الله عن عمرو بن يحي عن محمد ين عمرو بن عنطاء عن 
سعيد عن معمر بن أبي معمر قال : قال النبيء عله » الحديث . 


(118) ما بين القوسين ساقط او 
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6 - من كتاب الشفعة 7) 


9 قله َكل : ٠‏ مَنْ كان لَهُ شرِيكٌ في رَبْعَةِ أو دخل فَليِسَ أ لَهُ أن 
يح حَلَى يون شريكه قن رض أححدٌ © وَإن كر ثرلة ». وفي بعض 
: نى اليه عه بل في كل طركة لم سم ووو خاي ل 
يحل له : 
أذ" قو أل بده : وفي بعض طرق 0 :لني ل زد 


ا ا ا 2 


قال ا الله : الأسل أن الشفعة إنما أثبتت في الشرع 
لنفي الضرر . ولمًا كان الضرر يختلف باختلاف الأنواع خص بذلك العقار 


(1) هذا العنوان من (ج) وجاء في (ب) هكذا : ٠‏ باب في الشفعة ٠ء‏ وأما (أ) و(د) 
فلم يرد فيهما عنوان . 

2( في (ب) وأخذهم,. 

(3) في (ب) « فلم يؤذنه » . 
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لأنه أشد ضررًا من غيره من السلع لأنه قد يدعوه المشتري إلى المقاسمة 
أو إلى البيع أو يضر به ويُسِيء جواره . وهذه المعاني يعظم ضررها في 
العقان : ١‏ 

وقد اختلف أصحابنا في إثبات الشفعة في مسائل . وسبب اختلافهم ما 
وقع فيها من الإشكال : هل تشبه العروض والسلع التي لا منفعة فيها » أو 
هي بالعقار أشبه مثل اختلافهم في الثمر إذا بيع منفردا فقيل فيه الشفعة لانه 
من جملة الحائط وكأحد أجزائه وقيل لا شفعة فيه لأنه مِمّا ينقل ويزال 
به © فأشبه العروض . 

وقد اختلف الناس في الشفعة في المقسوم ؛ فمذهينا أن لا شفعة فيه . 
وعند أبي حنيفة إثبات الشفعة في المقسوم» ورأى أن الشفعة تكون بالجوار» 
ولكنهم يضطربون في ترتيب الجوار ويقدمون الشريك على من سواه؛ 
والشريك في الطريق على الجار . 

وقد اختلفت الأحاديث» فالذي في كتاب مسلم هاهنا إثبات الشفعة بالشركة» 
وفي بعض طرقه «كل شركة لم تقسم»» وفي غير كتاب مسلم «الشفعة في كل 
ما لم يقسم فإذا وقعت الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة». فاعتمد أصحابنا على 
هذا الحديث في الرد على أبي حنيفة فقوله : في كل ما لم يقسم؛ حصر للشفعة 
فيما لم يقسم. ودليله أنه إذا قسم فلا شفعة. وقوله : «فإذا وقعت الحدود وصرفت 
الطرق فلا شفعة » فلو اقتصر على قوله : « فإذا وقعت الحدود » ولم يضف 
إليه قوله : و وصرفت الطرق » لكان ذلك حجة لأصحاب مالك في الرد 
على أبي حنيفة لأن الجار بينه وبين جاره حدود » ولكنه لما أضاف إليه 
قوله : « وصرفت الطرق »© تضمّن أنها تنتفي بشرطين : ضرب الحدود ؛ 
وصرف الطرق ٠‏ فيقول أصحابنا : صرف الطرق يراد به صرف الطرق التي 


24 في (ب) خاصة « ويزال به الضرر © . 
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كانت قبل القسمة ويقول أصحاب أبي حنيفة : المراد به صرف الطرق التى 
٠‏ . 7 ُّ 0 04 0 
يشترك فيها الجاران فينبغي النظر في أي التاويليّن أظهر . 
وقد روي أيضا عن النبيء عله : ٠‏ أنه قال : الجار أحق بصنيه » . 
وخرّج الترمذي وأبو داود قال النبي عَِئهِ : « جار الدار أحق بدار الجار 
والارض ( » فيحتج أبو حنيفة بظاهر هذا الحديث . ونقول ”2 نحن : لم 
: : 7 6 0 : 
نبين بماذا يكون احق هل 9 بالشفعة أو بغيرها م وجوه الرفق 
والمعروف ؟ ونقول أيضا : يحتمل أن يحمل الجار على الشريك والمخالط . 
قال الاعشى : [الطويل] 
أجارتنا بيني فإنك طالقه ©©) 


وقد خرج أبو داود والترمذي قال النبيء عله : « الجار أحق بشفعته 
ينتظر به وإن كان غائبا إذا كان طريقهما واحدا ؛ وهو من أظهر ما يستدلون 
به لأنه بين بماذا يكون أحيّ ٠‏ ونبه على الاشتراك في الطريق»ولكن هذا 
الحديث ©) لم يثبت عند أصحابنا ورأيت بعض المحدثين طعن فيه وقال 
في رواية:إنه لو روى حديثا اخر مثله تركت حديئه . 


والصقب بالصاد والسين : القرب . قال الشاعر : 
[السريع] 


كم لا 2 عو الى 
لا ١‏ دارها ولا صّقَبٌ 


(5) في (أ) خاصة ٠‏ ويقول » . 
٠ )6(‏ هل ؛ ساقطة من (ب) . 
0 في (ج) ١‏ أيا جارتتي بيني فإنك طالقة » ولعل قوه ٠‏ أيا جارتني » . ٠‏ أيا جارتي » 


١ )8(‏ الحديث ) ساقط من ا خاصة . 


وقد خرّج الترمذي أيضا قال يه : ٠‏ الشريك شفيع والشفعة في كل 

شيء » . وهذا أيضا ظاهره مع القول بالعموم يثبت الشفعة فيما سوى العفار 
8 8 سي 2 95 

من العروض © . وقد شد بعض الناس فأئبتها في العروض . وحكى بعض 
أصحاب الشافعي عن مالك نحوًا من هذا.قال شيخنا ‏ رحمه الله - : 
نا أدرق أي وقف: لمالاء زا ؟ ولعله رأى قولنا فى الحائط إذا 
وما أدري اين وقف لك على هذا ؟ ولعله راى قولنا في العا 26 بنع 
العروض؛وليس كما ظن لأن الحيوان هاهنا لما كان من مصلحة الحائط 
أعطي حكمه في الشفعة لما بيع مضافا إليه ٠‏ 


والملك ينتقل في الرباع على ثلاثة أقسام : بمعاوضة وفيها الشفعة 
باتفاق » وبغير معاوضة وهي على قسمين : اختيارية وغير اختيارية فالاختيارية 
الهبة والصدقة » وغير الاختيارية الميراث.وقد حكى بعض أصحابنا الاتفاق 
على أن لا شفعة في الميراث . وانفرد الملايئي 219 فحكى عن مالك إثبات 
الشفعة في الميراث وهو قول شاذ لم يسمع إلا منه فيما أعلم » وأما الهبة 
والصدقة ففي إثبات الشفعة فيهما قولان مشهوران»فالإثبات لقوله عَيقُه : 
« الشفعة فيما لم يقسم»» ولم يفرق بين أنواع الأملاك ولأنها لنفي الضرر » 
والضرر لآ يختلف باختلاف طرق الملك . ووحجة نفيها 0 في عب 
نسلو: ولا يحل لَهُ أن بيع حَتَى يُوْذِن شَرِيكَهُ ؛» فكانه. أشار إلى أن ما 
تقدم في صدر الحديث من إثيات الشفعة إنما يكون في البيع لذكره البيع 
في آخر الحديث ولو كان غير البيع كالبْيع لقال : لآ يحل أن يُخْرج ملكه » 
وقال بعض شيوخنا : قوله : و لا يحل له أن يبيع حتى يون شريكه فإن 
شاء أخذ وإن شاء ترك » فيه إشارة إلى وجوب الشفعة قبل البيع . 


وأما ما لا ينقسم من العقار : فهل فيه شفعة أم لا ؟ فيه قولان عندنا 


(9) في (ج) « ومن العروض »© ٠‏ 
(10) في (ج) خاصة « الطافثي © . 
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فإثبات الشفعة لقوله عليه السلام : «الشفعة فيما لم يقسم» وهذا لَمْ يقسم ولأن 
الضرر يلحق في ذلك بسوء المعاشرة والدعاء إلى البيع . ووجه نفيها أن 
قوله : «الشفعة فيما لم يقسم» يُشعر '" أن ذلك مما يحتمل القسمء ولأن 
من الضرر المعتبر الدعاءً إلى المقاسمة وهي مفقودة هاهنا . 

وقد اختلف في اشتقاق الشفعة فقيل : لأنه شفع بنصيبه في أخذ نصيب 

8. 

غيره » وقيل : لان نصيبه كان وترا فصار شفعًا . 

0- قوله عَيهِ : ١‏ لا يَمْتعْ أَحَدُكُمْ جَارَهُ أنْ يرز حشبَهُ في جدَارهٍ » 
(ص 1230) . 

قال الشيخ : وفقه الله : اختلف المذهب عندنا : هل هذا النّهِي على 
الإلزام أم على الندب ؟ فالمشهور عندنا أنه على الندب والحث على من 
الجوار . وقيل : بل هو على الإلزام . وبين أهل الآصول اختلاف في هذا 
. الاصل قد تقدمت الإشارة إليه » وقد قال بعض أهل العلم : يحتمل أن يكون 
الضمير من قوله في 12 جداره عائدا على الجار » فكأنه قال : لا يمنع 
أحذد جارة 3" أن يكرر كه في ملك نفسه » وهذا التحيّل في التأويل 
لئلا يكون فيه حجة على القول المشهور . 

1 7 قوله عَُهِ : « مَنْ اقْقطَعَ يبرا مِنَ الأزض ظُلْمَا طَوََّهُ الله إَِاهُ 
يوم القيَامَةِ مِنْ سبع أَرَضِينَ » (ص 1230) . 

قال الشيخ : كان شيخنا أبو محمد عبد الحميد رحمه الله كتب إل 
بعد فراقي له:هل وقع في الشرع ما يدل على كون الأرضين سبعًا ؟ فكتبت 
إليه قول الله تعالى : 9 الله الذي تلق سبع سَمَوَاتٍ ومِنَ الأرضٍ 


(11) في () « تشعر » . 
(12) « قوله في » ساقط من (ج) . 
(13) في (ج) « أحدكم جاره ٠‏ . 
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ريرة عانق 177 في كتاب مسلمء فأعاد كتابه إل يذكر فيه أن الآية 
محتملة : هل مثلهن في الشكل والهيئة أو مثلهن في العدد » وإن الخبر "9" 
من أخبار الآحاد والقران إذا احتمل والأثر 7 إذا لم يتواتر لم يصح القطع 
بذلك. والمسالة ليست من العمليات فيتمسك فيها. بالظاهر 29 وأبخبار 
الآحاد»فأعدت إليه المجاوبة نحتج لبعد الاحتمال عن القران وبسطت القول 
في ذلك وترددت له في آخر كتابي في احتمال ما قال فقطع المجاوبة . 
702 ل قوله عه : « إذا امَلفتم في الطريق جل عرضلة سبع 
أذرّع 5" رص 1232) . 

قال الشيخ : لم يأخذ مالك وأصحابه بهذا الحديث ورَأْوًا أن الطرق 
تختلف الحاجة إلى سعتها بقدر اختلاف أحوالها وأن ذلك معلومٌ بالعادة 
وليس طريق المَمَر كطريق سلوك الاحمال والدواب ولا المواضع العامرة التي 
يتراحم عليها الورّاد كغيرها . ولعل الحديث عندهم ورد فيما كانت الكفاية 
فيه هذا القدر أو تنبيها 9© على الوسط أو الغالب 9© . 


3 - ترج مسلم في آخر باب العتقة عع رقا رو أ سين بن أي 


(14) (12) الطلاق . 

(15) في () خاصة وعن عايشة © . 

(16) في (ج) « وأن الأخبار » . 

(17) في وب) « إذا احتمل الأثر » . 

(18) في (ب) و(ج) ١‏ بالظواهر » . 1 

(19) في (أ) خاصة « سبعة أذرع » وهما صحيحان لآن الذراع يذكر ويؤنث لكن 
التأنيث أفصح . 

(20) في 0 لا وتنبيها ) . 

(21) في 0 خاصة « والغالب © . 


3030 


لض و ( ره 2 أردف ع عليه : « حدثنا إسحاق نا 0 00 أبان 


وني نس ف اع .5 أ يم م أذ مسد ري 
حدثه ) قال بعضهم : وهذا خطأ إنما ”2 هو يحبى بن أبي > كثير المذ كور 
في الحديث الأول اله يجن بن أدم . 

4 - وخخرج مسلم بعد هذا حديثا : « عن خالد © الحذاء عن 
يوسف بن عبد الله عن أبيه ) (ص 1232). 


قال بعضهم : : وفي رواية أ العلاء عن خخالد الحذاء عن سفيان بن عبد 
د ال ل 00 


(22) في (ج) ١‏ حيّان » . 

(23) في (ب) و(ج) «١‏ وإنما » . 

0 عدن مافط اين وت روفي رع #اخري امشل ابد نكي كال 
(25) في (ج) « عن أبيه ) تصحيف بسقوط « هو ) قبل ٠١‏ تصحيف © . 


331 


7 - كتاب الفرائض 


5 - قوله عه : ٠‏ لآ يَرتُ المُسلِمُ الكَافِر وَلاَ يرت الكَافرٌ المُْلِمَ » 
(ص 1233) . 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : أمّا ميراث الكافر من المسلم فالإجماع قد 
انعقد عليه . وأما ميراث المسلم من الكافر فمسألة اختلاف » لهذا أورد 
مالك الحديث في الموطأ مختصرا تنبيهًا على موضع الخلاف فقال : , لا 
يرث المسلم الكافر » ولم يزد على هذا » فقال الجمهور من العلماء : لا 
يرث المسلم الكافر أخدًا بهذا الحديث . وبهذا 9 قال عُمَر وَعِليَ وزيد 
وابن مسعود وابن عباس وجمهور التابعين بالحجاز والعراق ومن الفقهاء مالك 
والشافعي وأبو حنيفة وداوؤد وابن حنبل وعامة العلماء . وقال بتوريثُ المسلم 
' من الكافر معاذ ومعاوية وابن المسيب ومسروق وغيرهم . وروي عن أل 
الدرداء والشعبي والرهري والنخعي ونحوه على اختلااف عنهم في ذلك ع 
والصحيح عن هؤلاء خلافه . 


(1) في بقية النسخ غير () « وبه » . 
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وحجة هؤّلاء أن أخوين اختصما إلى يحيى بن يَعْمَرِ مسلما ويهوديا في 
ميراث أخ لهما يهودي فورث المسلم » وذكر أن معاذ بن جبل قال : سمعت 
رنولاات عله يفول : « الإسلام يزيد ولا ينقص » واحتجوا أيضا بقوله : 
« الإسلام يعلو ولا يعلى عليه ) وي" لذ نحص اليه لأن الجراذيه صل 
الاسلام على غيره ولم يصرح في هذا بإئبات التوريث . 


ولا يصح أن يرد النَصَّ في قوله : لا يرث المسلم الكافر بمثل 
هذه الاحتمالات » وأما أهل الكفر فهم عند مالك أصحاب ملل مختلفة 
فلا يرث اليهودي النصراني ولا النصراني اليهودي » وكذلك المجوسي لا 
يرث هذين 0 يرثانه . وذهب الشافعي وبق حنيفة وداود إلى أن الكفر 
110 الكفا ر كلهم يتوارئون ؛ فالكافر يرث الكافر على أي كفر 
كان . وقد قال يِه : ٠‏ لا يتوارث أهل ملتين » فلما اعتقد مادث أن أنواع 
الكفر مِلَّل مختلفة منع التوارث بين اليهودي واللنصراني وقد قال الله تعالى : 
« لِكُل جَعَلْنَا مِنْكُمْ شِرْعَة ومِْهَاجًا # 00 . 

ولما اعتقد الشافعي ومن ذكرنا معه أن أنواع الكفر ملة و اعخدة :ورث 
ل ل : © وَلَنْ 
2 ضّى عَنْك ايهُوهُ ولا النصَارَى حت بع لهم # ”4 فوحد الملة وقال 
ا : « لَكُمْ دِينْكُمْ ولي دين # 7 فوحّد الدين ' ولم يقل أديانكم . 
وقالوا : قوله عله : ولا يتوارث أهل مِليْنِ » هو كقوله عله : لآ يَرتْ 
المُسْلِمُ الكَافِرَ وَلا الكافر المُسلِمَ » . وقد قال بعض من رأى أن الكفر ملل 
مختلفة إن السامرة © مّع اليهود ملة واحدة » والصابين مع النصارى أهل 


(2) (48) المائدة . 

(3) (120) البقرة . 

(4) (6) الكافرون . 

,5( « فوحد الدين ) ساقط من (بخ) . 
(6) في (ج) « وأن السامرة » . 
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ملة واحدة 7 » والمجوس ومن لا كتاب له ملة . وتكون هذه عندهم 
ثلاث ملل سوى ملة الاسلام . يحكى هذا المذهب عن شريح وشريك وابن 
أي لبلى-ء 

6 - قوله َيه : « ألحقوا الفَرَائْضَ بِأَهْلِهَا قَمَا بتي هَهْوَ لأوْلَى 
رَجْلٍ ”© ذَكْرٍ » (ص 1233) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : العصبة كل ذكر بينه وبين الميت نسب 
0 المال إذا انفرد ويرث ما فضل إن لم ينفرد © كالأخ والعم . فإن 
كل واحد منهما يحوز المال إذا انفرد 7" » وإن كان مع ذوي ميهام أخذ 
ما فضل . 

والاب والجد كذلك إلا أنهما يفرض لهما مع ذوي السهام بمعنى فيهما 
غير التعصيب . 

والتعصيب يكون بالبنوة والأبوة والجدودة 3 تعصي البنوة أولاها ثم 
تعصيب الابوة ثم تعصيب الجدودة 2 فالابن أولى من الاب . لكن الاب 
يفرض له معه السدس بمعنى غير التعصيب » وهو أيضا أولى من الإخوة 
وبنيهم لانهم إنما يتسيّبون ”2 بالمشاركة في الأبوة » وقد قدمنا أن 
العمومة بالمشاركة في الجدودة والبنوة أولى . 


(7) في (ب) و(ج) ١‏ ملة ثانية » وكلاهما صحيح . أي أن الصابئة مع النصارى 
يكونون ملة ثانية . : 

(8) في (ج) « لأول رجل » . 

َ (9) « وإن لم ينفرد » كذا في (ج) . 

(10) « إذا انفرد ») ساقطة من إ(ب) . 

(11) في (ب) ١‏ ينتسبون » وكذلك فيما يلي . 
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والأب أولى من الاخوة ومن الجد لأنهم به يتسببوك فيسقطون مع 
وجوده . 

والجد أولى من بني الاخوة لأنه كالاب معهم ومن العمومة لأنهم به 
يتسبيون 8 

والإخوة وبنوهم أولى من العمومة وبنيهم لأن تعصيب الإخوة بالأبوة 
والعمومة بالجدودة . وقد قدمنا أن الأبوة أولى . 

هذا ترتيبهم في الطبقات . 

وإن اختلفوا وهم في طبقة واحدة من الطبقات التي ذم وهم مختلفون 
في القرب فالأقرب أولى كالاخوة مع بنيهم لأَنْهُمْ كلهم 29 يتسببون 
بالمشاركة في الأبوة ولكن مشاركة الإخوة أقرب من مشاركة بنيهم . 

وكذلك العمومة مع بنيهم وإن تساووا في الطبقة والقّرب ولأحدهم زيادة 
بمشاركته في الأم والرحم فكان أولى . وهكذا يجري الأمر في بنيهم وفي 
ما قلناه في الخ الشقيق مع الأخ للأب فإن الإجماع على أن الشقيق أولى 
بالميراث من الاخ للأب لأنهما اشتركا في الأخوة من الآبءوزاد الشقيق 
أخوة من الأم فهي أخوة كلها فكأنها أخوة أقوى من أخوة»فلهذا قدم الشقيق 
باتفاق . 

وإن كان زيادة الترجيح بمعنى غير ما هما فيه كابني عم أحدهما أخ 
لأم فإنها مسألة اختلاف . فقال قائلون بالترجيح هاهنا قياسا على ما تقدم 


(12) « لأنهم كلهم » ساقطة من (ب) . 1 
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في الأخ الشقيق مع 3 للأب عي بالمال كله لابن العم الذي هو 


روي ذلك عن عمر وابن مسعود وبه قال شريح والحسن وابن سيرين 
والنخعي وأبو ثور وداود والطبري.ولم يُثبت اخرون بذلك ترجيحا في 
التعصيب وحكموا بن للأخ للأم السدس والباقي يقسم نصفين بينه وبين . 
ابن العم الآخر 02. روي ذلك عن علي وزيد وابن عباس. وذكر عن عمر 
ما يدل عليه وبه قال مالك والشافعي وأبو حنيفة وجمهور الفقهاء . والفرق 
على أصل هؤلاء بين الأخ الشقيق والأخ للأب وبين هذه المسالة عا قثا 
من التنبيه على طرق الترجيح . 


وقوله عَيسه : « فلأوْلَى ** رَجُلٍ ذكر ») . 


المراد ب ٠‏ أولى » هاهنا أقرب » ولا يراد به أحق , مثل ما يراد بقولهم : 
« زيد اولى بماله ( لانه لو حمل على هذا لخلا من الفائدة المرادة به لأنه 
لا يعلم من هذا من يكون أحق وهو المراد بيانه . 


وممًّا أولع الناس بالسؤال عن مثله قوله هاهنا : « فلأولى رجل ذكر » 
وقوله في حديث الزكاة : ١‏ فابن لبون ذكره» والتأكيد إنما يحسن إذا كان 
يفيد» ومعلوم أن الرجل لا يكون إلا ذكرًا كما لا تكون المرأة إلا أنثى فَلِمَ 
حسن هاهنا وضيف الرجل يباور مع العلم بأنه لا يكون إلا كذلك ؟ 


وقد أجاب بعض النّاس 89 اعم حديرق الزكاة بن الابن قد يوضع موضع 


ولد . ألا تراهم يقولون : بنو تميم يريدون الأشى متهم والذكر + وإذا أمكن 


١ )13(‏ الآخر » ساقط من 0 5 
(14) في (ج) «١‏ فلأول رجل » . 
١ )15(‏ الناس » ساقط من (ب) . 
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أن يوضع ابن موضع ولد وكان الولد ينطلق على الذكر والأنثى حَسّن التا كيد 
هاهنا كلا يظن أنه أطلق الابن على الذكر والانثى . 


ورأيت بعض الناس زعم أنه إنما قال : « ابن لبون ذكر »© لوجود خنثى 
ء: 8 3 5 1 0 16 0 - 5 
في أولاد اللبون وفي غيرها من الإنسان فقيد "2 بالذكورية ليشير إلى منع 
أخذ الخنثى . 


وهذان الجوابان لا يتلقاهما الفهم بالقبول » والذي يلوح لي في 
ذلك جواب ينتظم الحديثين 27 جميعا » وهو أن قاعدة الشرع قد 
استقرت على أن الانتقال من سن إلى أعلى منه إنما يكون عند الانتقال من 
عدد ال اكت منه فالعدد الكثير أحمل للمواساة.فإذا زاد العدد زاد قدر 
ا لسر تي 15 اح اد ماد 
وهو عدد واحد سنا وأعلى مه نت مخاض) ا 
توقع 9" أن يهجس في النفوس أن ذلك حارج عما أصّلء فنبه على أن 
المخرج عن العدد الواحد سيئّان هما كالسن الواحد لأن ابن لبون وإن كان 
أعلى منها فهو أدنى قَدْرَا لأجل الذكورية به فنبه بقوله «ذكر» على أن ذلك 
يبخسه ختى يصيره كبنت مخاض التي هي أصغر سنا لكنها أنثى . 


وكذلك لما عَلِم أن الرجال هم أرباب القيام بالأمور وفيهم معنى 
التعصيب » وكانت العرب ترى لهم 0 بأمور لا تراها للنساء؛ءذكر عليه 


(16) في (ج) ١‏ فعيّر »). 

(17) في (ب) خاصة ١‏ ينتظم به الحديثين » وهو تحريف . 
(18) من قوله « وفي الستة والأربعين » إلى قوله « بنت مخاض »؛ ساقط من (ب) ٠‏ 
(19) في (ج) « خاف )2 . 1 
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السلام الذكورية ليجعلها كالعلة التي لأجلها خص بذلكء لكنه ذكرها هاهنا 
تنبيها على الفضل وفي الزكاة تنبيها على النقص . 

:7 س قول جابر ‏ رضي الله عنه سه 8 رصبت فاكاي: رمتل الله 
عه يعودني قلت : يا رَسُولَ الله كيف أقضي في مَالِي فَلَم يرد عل سينا 
حَتَى رَلَتْ آية الميراث : يستَفُوئك فل الله يفيكُمْ في الْكلاةِ م 229, 
وفي بعض طرقه : « قُلْتُ ا رَسُولٌ الله إِنّمَا يَِئِي كَلالةٌ ) 00 دفي نض 
طرقه : « فَنَرَلَتْ أيْةَ الفَرَائْض ضش © وفي حديث تحر : ١‏ عَنْ عُمَر أ ات 
يوم جمُعَةٍ فقَالٌ : إنّي لآ أَدَعٌ بَعْدِي شْيئًا أهَمّ عِنْدِي م مِنَ الكَلالَةِ ما رَاجَعْتٌ 
الِيءَ َيه في شيء ما رَاجَمُهُ © في الكَلالةِ وما علط لي في شي م 
أغلظ ( اا ال : يا عُمَرُ ألا نفيك آية 
الصيف التي بي آخر سسُورَة النْساءِ وَإنّي نْ أعِشْ أفض «ِبهًا بقَضية يَنْضِي 
بهَا مَنْ يقرا الْقران وَمَنْ لا يَقْرَا القران » . وعن اليراء ”© : ٠‏ آخر آية 
نزلت من القران : يَستَفُوئك قل الله يُِْيكُمْ في الْكَلالة 4 » (ص 1234 
ان 01237 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف في اشتقاق الكلالة فقيل أخذت من 
الإحاطةءومنه الإكليل لاحاطته بالرأ س فكأن هذا الميت محاط به من جنباته . 


وقيل : أحذت من البعد والانقطاع» من قولهم 5 الرحم إذا تباعدت 
فطال انتسابها » ومنه كَل في مشيه إذا انقطع لبعد مسافته . 


واختلف العلماء بعد هذا الاشتقاق في هذا المعنى لمَاذا وضع: : هل لنفس 
الوراثة إذا لم يكن فيها ولد ولا والد ويكون نصب ١‏ كلالة » على موضع 


(20) (176) النساء . 

(21) في (أ) ١‏ ترثني كلالة » » وكذا فيما يأتي » والذي في صحيح مسلم ٠‏ يرثني » . 
(22) في (ج) ١‏ ما راجعت ) 

(23) في (ج) « عن البراء بن عازب »© . 
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المصدر كأنه قال : يورث وراثة يقال لها كلالة »كما يقال : يقتل غيلة . 
ذهب إلى هذا طائفة . ٠‏ 


وقالت طائفة أخرى : بل هي تسمية للميت الذي لا ولد له ولا والد, 
واستوى فيه الذكر والأنثى كما يقال : صرورة فيمن لم يحج قط "© ذكرا 
كان أو أنثى ءَوعَقِيمْ للرجل والمرأة»فيتتصب ١‏ كلالة » على أصل هؤلاء على 
الحال»أي يورث في حال كونه كذا . وقد رُوي عن أبي بكر وعمر وعلي 
وزيد وابن عباس وابن مسعود » الكلالة من لا ولد له ولا وال : 


واحتجوا بقول جابر : ١‏ يا رسول الله إنما ترثني كلالة » وكان أبوه قتل 
يوم أحد . واحتجوا بقراءة من قرأ من الشواذ « يُوَرَثُْ » بكسر الراء . 
وشددها بعضهم . 

وقالت طائفة أخرى : الكلالة تسمية للمال الموروث كلالة وتنصب 
و كلالة » على أصل هؤلاء على التمييز . 

وذهبت الشتيعة إلى أن الكلالة من لا ولد له ذكرا أو أنثى وإن كان له 
أب أو جد فورثوا الاخوة والأخوات مع الأب . وروي ذلك عن ابن عباس 
وهي رواية شاذة لا تصح عنه . والصحيح عنه ما عليه جماعة العلماء . وذكر 
بعض الناس الإجماع على أن الكلالة من لا ولد له ولا والد . 

واختلف في الورثة إذا كان فيهم جد : هل الوراثة كلالة أم لا؟ فمن 
جعل الجَد با منع 090 كون الوراثة كلالة » ومن لم يجعله أبا وورث 
الاخحوة معه جعل الوراثة كلالة . وكذلك قال جمهور العلماء : إذا كان 


. (24) « قط » في (أ) خاصة . 
(25) هذا إشارة إلى قوله تعالى #8 يورث » في الآية (12) من سورة النساء . 
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في الوراثة بنت فالوراثة كلالة لدخول العصبة معها من الإخوة والأخوات 
وغيرهم من العصبات » وقد قال ابن عباس : ٠‏ لا ترث الأخت شيئا مع 
الابنة لقول الله عزّ وجل : 98 لَيْسَ لَهُ وَلَدٌ وَلهُ اتٌ # فشرط عدم الولد . 

ومذهب الشيعة أن الابنة تمنع من كون الوراثة كلالة لأنهم لا يورئون 
الأخ والأخت مع الابنة شيئا لاشتراط عدم الولد في ميراث الإخوة كما ذكر 
في الآية ويعطون المال كله للبنت ويجعلون الوراثة كلالة وإن كان فيها أب 
أو حك : 

ومحمل الشرط المذكور في القران على أنه لا.يثبت فرض النصف الذي 
:69 به الورثة إلا بعدم الولد فإنّما دخل الشرط لذلك لا لنفي 
التوريث أصلاً . وقد شرط الله سبحانه في ميراث الأخ من أخته عدم الولد 
كما شرطه في ميراث الأخت . وأجمعت الصحابة رضي الله عنهم أن الأخ 
يرثها مع البنت فدل ذلك على صحة ما تأولتّاه . 

وإنما غر الشيعة حتى ذهبت إلى أن الكلالة من ولا ولد له وإن كان 
له أ نت الإخوة مع الأب قوله سبحانه : 2 قل الله يتيك فر الكَادكَ 
7 ل رار 
إن امرؤ هلك ليس له وَلَدَ وَلهُ أنحتٌ قَلَهَا نف ما ترك ء وَهْوَ يَرُِهَا إن 
مْ يَكنْ لَهَا وَلَدَ © ”© . فشرط في ميراث الإخوة عدم الولد خاصة فلو 
له ولا والد » فقال السائل : وإن الله سبحانه إِنّما انتهى إلى ذكر الولد : 
قال : فانتهرني . وهذا يصحح ما قلناه من بطلان تلك الرواية الشاذة عنه . 


(26) في (ب) ورج ١‏ يُعَاوَلُ » . 
(27) (176) النساء . 
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وقد قال بعض الناسٍ : إنما لم يذكر عدم ١‏ لوالد وإن كان وخرده يدع 
من كون الورائة كلالة لأن الآية لي أبوة قبل “يم أحد 
وإِنّما كان ورثته سبع أخوات فاكتفى باشتهار عدم أبيه © عند سائر 
الصحابة عن اشتراط ذلك . 


وقال اخرون : فإن الولد إشارة إلى الوالد أيضاء لأن الولادة معنى يتضمن 
اثنين أبًا وولدا . قالوا : كما كان أصل الذرية من ذراً الله الخلق في خلقهم 
والولد من الذرية والوالد كذلك » قال الله تعالى : 8 ذُرُيّةَ مَنْ حَمَلنَا مَعَ 
وح # 7 1 


قال الشيخ : وفقه الله : وهذا تأويل بعيد وفيه تعسف . 


والذي يظهر لي في الجواب عن هذا : أن الأب إنما لم يذكر هاهنا لأنا . قدمنا 
أن القصد باشتراط عدم الولد نفي الفرض المسمى الذي يقع به تعاول الأعت 

مع الورثة لا نفي التوريث على الجملة . لأنا قدمنا أن الصحابة سوى ابن عباس 
و“ثوا الأخحت مع البنت » وحكين أنضا اتفاقهم على توريث الأخ مع البنت ؛ وإذا 
كان ذلك كذلك فلا يجب ذكر عدم الأب لان الأب ينتفي معه ميراث 
الإخوة أصلا على الجملة والتفصيل والولد ينتفي معه ميراث الإخوة على 
وجه دون وجه . وإنما القصد بالاشتراط التحرز من أحد الوجهين الذي 
يفارق فيه الوالد الولد 5 فلهذا ذكر الولد دون الأب مع أنه أيضا يمكرد 
وضوح حكم الأب عندهم لأنه قد استقر عيدهم في أضول الفرائنضص 
أن 201 ر تسبب بشخص لا يرث معه كالجدة مع الأم والجد مع الأب وابن 
ال الا والاخوة يتسببون بالأب فلا يشكل سقوطهم معهءوليس كذلك 


(28) في (أ) « عدم ابنه » . 

(29) (3) الإسراء . 

(30) في (ب) و(ج) ١‏ الأب الولد » . 
(31) و مَنْ » ساقطة من (أ) خاصة . 
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سقوطهم مع الولد لأنهم لا يتسبيون به ولو ورثوا معه لم يكن في ذلك 
مناقضة لاصول الفرائض ٠‏ كيف وهم يرثون معه | إذا كان الولد انثى ولا يرثون 
ع اليد وم ال ا 00 


ل س0 وإحالته على آية الصيف 
فلأنه قد نزلت اية الكلالة المذكورة في أول السورة » وذكر من الورثة 
الاخوة للأم خاصة والإجماع على أن ذلك الفرض المذكور فيها على تلك 
الصفة ليس إلا للإخوة للأم وبقي الإشكال فيمن سواهم , فزاد الباري جلت 
قدرته بيانا بالآية الأخيرة من هذه السورة فذكر سبحانه عقب الكلالة الإخوة 

جملة . والمراد بهم الأشقاء أو هن الأت نع لألهاا قد كع أن ذلك الفرض 
المذكور فيهم ليس إلا فرض الأشقاء أو من الأب فاستوفت الآيتان بيان حكم 
جميع الإخوة وجميعهم كلالة إذا لم يكن والد ولا ولدءفاحال البيء عه 
عمر رطضي الله عنه على الآية الأخقيرة لزيادة البيان الذي تضمنته على الأولى 
وكأن ما وقع من زيادة البيان ونزول بيان بعد بيان 2 يهدي عمر إلى 
حقيقة الأمر والمعنى المراد.وكأنه عَقُِّهُ وثق بفهمه وأنه إذا أشير اليه بهذه 
لزيا اتن البات انهم .مسي .ما أشكل غال . وقد يطرأ الاشكال من جهة 
اد رلور ع لان ا ل 
تتا وا سي 


الفرائض يستقل به الفقيه إذا اقنصر عليه وتَدهبٌ : ا 
جميع مسائل الفرائض (المستفتى عنها عنها » وقد حفظَيُهُ إلجماعة ودربتهم عليه 
بإلقاء المسائل فاكتفوا) 29 به عن مطالعة الفرائض . 


(33) من قوله « المستفتى عنها © إلى قوله « فاكتفوا » ساقط من إب) خاصة . 
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فاعلم أن الوارئين من الرجال : الأب وأبوه وإن علا » والابن وابنه وان 
سفل » والأخ من أي جهة كان » وابنه وإن سفل سوى ابن الاخ من الام ؛ 
والعم من أي جهة كان » وابنه وإن سفل سوى العم اخي الأب للم 04 
وولده 3 والزروج 3 ومولى النعمة . 

ومن النساء: الأم :* وأمها 3 وأم الأب وإن علتا » والبنت » وبنت الابن 
وإن فلت © والأعت من أي جهة كانت ©» والزروجة 5 ومولاة النعمة . 

والفروض ستة : الثلثان » ونصفهما » وربعهما » والنصف»ء ونصقه . 
وربغة.: 
بنات الابن » أو من الأخوات الشقائق » أو من الأخوات للأب . 


والغلث : فرض صنفين الأم » أو الاثنين فصاعدا من ولد الأم ما كانوا . 


والسدس : فرض الجدة أو الجدات إذا اجتمعن » وفزض الواحد من أولاد 
الام ما كان . 


والنصف : فرض الزوج»وفرض واحد من أصحاب الثلثين . 


)35( 


والربع : فرض الزوج مع وجود الحاجب 5 © وفرض الزوجة أو 


والشمن : فرض الزوجة أو الزوجات مع وجوده . 


(34) في (ب) « من الأم » وفي (ج) « من أمه » . 
(235 في (ب) ١و‏ مع وجود الولد الحاجب © . 
(36) في (أ) خاصة ١‏ الزوجة والزوجات » . 
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الحخن 03”7: 

الحجب على ضربين : نقص وإسقاط . 

فأما النقص : فالولد » وولد الابن يردان الأبوين والجد إلى السدس , إلا 
أن الأب والجد يرثان ما بقي بعد الإناث بالتعصيب »٠‏ ويردان الزوج إلى 
الربع » والزوجات إلى الثمن . 

واثنان من الإخوة فصاعدا يردان الأم إلى السدس : وى للكدرنا لقن 
في مسألتين : أبوان مع زوج أو زوجة . | 

وابنة الصلب ترد بنت الابن إلى السدس » وكذلك الأخت الشقيقة ترد 
الأحت للأب إلى السدس . ش 

وأما حجب الإسقاط : فائنتان من بنات الصلب تسقطان بنات الابن » إلا أن 
يكون مع بنات الابن ذكر في درجتهن أو تحتهن فيرد عليهن . 

وكذلك الشقيقتان تسقطان الأخوات للأبءإلا أن يكون مع الأخوات 
للأب ذكر في درجتهن خاصة فيرد عليهن . 

والأم تسقط الجدات كلهن . 

والجدة لقرْيَى من جهة الم تسقط البُْدَى من جهة الأب.والجدة القربى 
من جهة الأب لا تسقط البُعدى من جهة الأم بل تشاركها . وولد الأم يسقطه 
عمود السب : الأب , والجد . والولد » وولد الابن . 

وأما حجب العصبة : فقد عقدنا أصله عند ذكرنا له فيما تقدم . 

والجد مع الإخوة يقاسمهم ما لم تنقصة ته المقاسّة من الثلث. وإن كان 
في الورثة ذوو مهام حكم فيما فضل عنهم بهذا الحكم . 


(37) هذا العنوان ساقط من (أ) وهو من (ج) و(د) وفي (ب) « باب الحجب ؛ . 
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وللجد أن يأخذ معهم السدس ويُدترَع من حكم التعصيب . كما للأأخوة 
الأشقاء في المسألة المشتركة أن ينترعوا من التعصيب . وهي : زوج وأم 
وأخوان لأم وإخوة أشقاء فإن المال إذا استوعب جميعه 12 و3 كين 
قال الإخوة الأشقاء للإخوة للأم : : هب أبانا خجمازا أليست أمتا والجرة :09 
فيشاركونهم في الثلث . 

وللإخوة الأشقاء معادّة الجد للإخوة للأب ويستبدون بما حصل لجميعهم 
إلا أن تفضل عن الإناث منهم فضلة فتزيد على فروضهم فيعطى لمن كان 
من جهة الاب منهم . 

وللجد مقاسمة الأخت وإن انفردت عنه بالفرض الذي عيل لها به في 
الفريضة التي تسمى الأكدرية » وتسمى الغراء وهي : زوج وأم وجدّ وأعت 
شقيقة شقيقة أو لأب 4 فإن المال إذا استوعبه من سوى الأأحت عيل للأأحت 
بالنصف ثم ضمت نصفها إلى ثلث © الجد واقتسماه إ للذكر مثل حظ 

ولو كان بدل الأخت أختان لم يُعَل لهما لبقاء فضلة من المال لحجبها 
الأم إلى السدس. . 

هذه جملة الفرائض التي من أحاط بها علما علم كل ما يستفتى عنه ويكثر 
نزوله . 


(38) في (ج) ١‏ ايل بهد : 


(40) في 0 6 و سدس الجدّ » . 
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38 كتاب الهبة والوصايا والصدقة والنحل والعُمْرى © 


ٍ 39 - قول عمر رضي الله عنه : ٠‏ حملت على فرس عتيق في سبيل 
الله فاضاعه صاحبه فظننت أنه بائعه برخص فسالت النبيء َيه عن ذلك 
فقال : لا تبتعه ولا تعد في صدقتك فإن العائد في صدقته كالكلب يعود 
في قيكه ». وفي طريق آخر ١‏ قال َي العائد في هبته كالعائد في قيئه » 
ص (1239 --1241) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : يحتمل أن يعلل هذا بأن المتصدق عليه 
أو الموهوب له قد يستحيبان © منه فيسامحاته في الثمن فيكون رجوعا في 
ذلك القدر الذي حُط . وبهذا علل عبد الوهاب كراهة اشتراء الهبة والصدقة 


(1) هذا العنوان لم يرد في (أ) » وإنما ورد في (ب) « باب الهبة » وجاء في (ج) 
« كتاب الوصايا والصدقة والنحل والعمرى » وأضفنا الهبة إلى ما جاء في (ج) 
حتى يكون العنوان جامعا . 

(2) في (ج) «١‏ يستحيان » . 
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يكن للسبيل ولا للمسكنة فلا باس أن يشتريه وكأنه رأى أنه إذا لم يكن 
كذلك فهو هبة والهبة. تخالف الصدقة عنده » ولا يكون عليه في الحديث 
حجة لقوله « على فرس عتيق في سبيل الله » فإنما وقع النهي عنده لانه على 
جهة الصدقة ومن جهة المعنى أن الصدقة قربة إلى الله سبحانه ولا يحسن 
الرجوع فيما تقرب به إليه تعالى » والهبة ليست كذلك فاستخف شراؤها 
وما وقع في الطريق الآخر الذي ذكرناه «العائد في هبته» فلم يذدكر ذلك عقب 
نهيه عن الشراء بل هو كلام مبتدأ © فقد يحمل على العود بغير معاوضة 
فلا تكون فيه حجة على ما وقع في الموازية . وظاهر إطلاق مالك يؤذن 
بأنه حمل النهي على الندب ‏ لأنه قال : لا ينبغي أن يشتريها . وقال : 
يكره » وظاهر ما في الموازية حمل النهي على المنع © » وكذلك قال 
الداودي : إنه حرام؛ فعلى القول بحمل ذلك على الكراهة 9 لا يفسخ العقدء 
وعلى القول بحمله 7 على التحريم قال بعض شيوخنا : يفسخ . وفيه 
نظر لأجل الاختلاف فيه » ولأنه ليس كل نهي يدل على فساد المنهي عنه . 

واختلف المذهب في المنافع : هل هي كالرقاب أم لا ؟ 

فقال ابن المواز : كل من تصدق بغلّة سنين ولم ييل الأصل فلا بأس 
أن يشتري المتصدق ذلك » قال : وأباه عبد الملك واحتج بحديث النهي 
عن الرجوع في الصّدقة » وأجاز لورثته أن يشتروا المرجع » قال : والحجة 
لمالك حديث العرية . قال بعض الشيوخ : العرية أصل قائم بنفسه أجيز 
للمرفق ورفع الضرر فلا يقاس عليه غيره . 


(3) وقع في (أ) هنا لفظ « مبتداً » محرفا . 

(4) في (ج) ٠‏ يوْذن أنه على النهي حمل الندب » وما أثبتناه هو الصحيح ٠‏ 

(5) في (ج) و حمل النهى على البيع ؛ ؛ وفي (ذ) ٠‏ حمل النهى على لناب © ؛. 
والصحيح ما أثبتناه . 1 

(6) في (ج) ه على القول محمل ذلك على الكراهة » . 

(7) في (ج) « لحمله » . ش 


9 - قوله : إن النعمان بن , بشير ألى_بد أَبُوهُ التبيء َيه فقال : 
ني د َْتُ انني هذا غلاما كان لي فقال َه أل ولي نلق يئل 
هَذَا؟ فقال 0 افقال عَكتهِ : فَأرَجِعْةُ). وفي بعض طرقه اتقو قوا ال ©) 
وَأعْدِنُوا في أَوْلأَدِكمْ ) وي مسن ريه : و فلا ُشهئني ذا إني لأ أشهد 
عَلَى جَوْرٍ ؛ ٠‏ وفي بعض طرقه : ٠‏ فَأَهِدْ عَلَى هَذَا غثْرِي , ثم قال مَك : 
بسر أن يَكُوئُوا لك في اير سَوَاء؟ قال : نعي قال وى بحن 
طرقه  :‏ فَلَيْسَ يَصْلْحُ هَذَا » وإني لآ أسْهَدُ إلا عَلَى حَنٌّ » ”©  1241(‏ 
4 . 


عند الترمذي : ٠‏ إن لَهُمْ عَليِكَ مِنَ الح أن غدل يَيتهم كما أن لك 
عليهم من الحقٌ أن يَبْروك » . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في إعطاء بعض البنين دون 
يكرهون ذلك ولكنه إن نزل مضى عندهمءوخالفهم غيرهم من الفقهاء وقال : 
ترد العطية . 

وقد وقع في المذهب اضطراب فيمن أخرج البنات من تحبيسه : هل 
ينفذ إذا وقع » أو يفسخ على الإطلاق ؛ أَوْ يفسخ بشرط ألا يموت ولا 
يحاز عنه ؟ » وقال بعض شيوخنا فإن هذه الأقوال تجري في هبة بعض 

وعندي أن وجه هذه الأقوال أن من حمل النهي في هذا والأمر على الإلزام 
فسخ . ومن حمله على الاستحباب أمضى ؛ ومن طلب زيادة ترجيح بين 


(8) في (ج) ١‏ اتقوا الله » وهو ما في صحيح مُسُْلم . 
(9) من قوله ٠‏ في بعض طرقه فليس يصلح هذا » إلى قوله « إلا على حق » ساقط 
من (ب) . 
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هاذين الأصلين فقد يراعي الحيازة لأن الهبة قبل أن تحاز لواهبها الرجوع 
فيها عند جماعة من المخالفين . وعلى قولة شاذة عندنا »م ومن راعى الموت 
خاصة فإنه قال ذلك في الأب لأن له الاعتصار ما دام حيا وبموته يبطل 
الاعتصار فراعى قدرته على الحل 29 على وجه ما في الهبات . 


وسبب اضطراب العلماء في حمل ذلك على الوجوب أو الندب ما.وقع 

من اختلاف ألفاظ الحديث لأن قوله عه : وأشهد غيري) يشير عندهم 
إلى أنه مكروه أو خروج عن الأحسن قأتوقاه لاقي تفي و أوجب على 
غرى ابوه قار 17 وقد علل أيضا وله 9-2 آي له أن يكرث للك 

في البر سواء » » وظاهر هَذَا أن النَّهّي إعلا يقع منهم تقصير . قالوا وقد 
0 كله أيضا : « فارجعه » فأمره باعتصاره لأن الأب يعتصر ولو كان 
باطلا لقال : هو مردود » ولم يفتقر إلى ارتجاع المعطى . 


وقال الآخرون : فإن قوله ييه « لا أشهد على جَوْر » يدل على المنع » 
لأن الجور ممنوع منه لأنه الحَيدٌ عَنِ القصّد والعدول ع 92 . ومنه : 
جار السهم » إذا عدل عن الغرض . ومن حمل هذه ا 
يصح أن يسمى الميل في مثل هذا جَورًا :واحتهوا أبما يقزله للد :ورأتتوا 
الله واعدلُوا ؛ بين أولادكم » » وظاهر الأمر على الوجوب . وفي هذا اختللاف 

بين أهل الأصول » والذي وقع في الترمذي من أمثل ما يتمسكون به لأنه 
َيه تال « إن لهم عليك من الحق » وظاهر لفظة (ِعلَى) يُفيد الإلزام 
والوجوب . 


وقد ُنوزع في عطية الصديق عائشة أحدًا وعشرين وسقا فاحتج به من 


(10) في (ج) شكل «١‏ الحل » بكسر الحاء . 
(11) « قالوا » ساقط من (ب) . 
(12) « عنه » ساقطة من () . 
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لا يرى العدل بين البنين واجبا . وقال اخرون : لعله أعطى قبلها من سواها 
0 ص أ 5 


وتّوزع أيضا في صفة العدل بين البنين » فمال ابن القصار إلى التسوية 
بين الذكر والأننى ٠‏ ومال ابن شعبان إلى التفضيل على نسبة المّواريث . 
واختلف أيضا في ذلك من تقدم من غير صحابنا . وقد قال 7 محمد بن 
إسحاق في سيرته لم تكن 27 لأبي النعمان بنت . فعلى ما حكاه ابن 
إسحاق لا يكون حجة في قوله عَيهُ « أكل وَلَدِكَ نحلته مثل هذا ؟ » . 


0 ح قوله عي : ١‏ أَيُمَا رَجَلْ أغمر عُمْرَى فهي لَه وَلَِِب » . وفي 
بعض طرقه : ٠‏ قضى رسول الله َيه فِمنْ أَغمرٌ عُمْرى له ولعقبه » . وفي 
بعض طرقه : ٠‏ قضى رسول الله يله من أغمرٌ عُمْرَى لَه وَلِمَِهِ في له 
عله لأ يَجُورُ معطي فيها شط وَلا نيا » قال : أبو سَلمّة لأنه أغطى عَطَء 
َقْعَثْ فيه المََارِيتُ فَقَطَتْ المَوَاِيتُ شرطة ؛ . وَفِي بض مقِ ٠‏ (العزى 
لمن وعت 0083 وف بعص بعلوقه) "وام أغمر ترف قو لد 
أَعْمِرَ ها حير وميا وَلَِقيهِ ؛ (ص 1245 1246) . 


قال الشيّخ : اختلف الناس في هذا ؛ فمذهب مالك أنها تمليك للمنفعة . 
وذهب المخالف إِلَى أَنّهَا تمليك للرّقبة تكون للمعمر ولورثته بَعْدَه . وتعلق 
المخالف بظواهر هذه الأحاديث + كقوله 8 واالتمرى لمن عبت لدع 
وكقوله ٠‏ للذي أعمرها حيا وميتا ولعقبه » . ومحمل هذه الأحاديث عند 
أصحابنا على أن المراد المنافحٌ لأن الواهب إنما وهب المنافع فلا ينرم أكثر 
مِمًا الترم . 


(13) في (ج) «١‏ وقال » . 
(14) في )١(‏ « لم يكن » 1 
(15) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 
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0 : وما حَق المرىء شُلْلِم له شَيءٌ يُرِيدُ أن يوصي 


فيه بيت ِ ن إلا وَوَصيثة عِنْدَهُ » (ص 1249). 


َوع و 


قال الشيخ ‏ وفقه الل : ذقفت: ذاوؤة وغيرة إلى!! إيجَاب الوصيّة تعلقا 
بهذا الحديث . وهي عندنا على الدب لكن إن كان عليه حل يخشى تله 
على أصحابه إن لم يُوص ابه © وجبت الوصية لوجوب التنصّل من 
الحقوق . وقد قيل ل لت 
وأقرها عنده تَقَزَتْ 9 وإن لم يخرجها من يده . 

2 - قوله في حديث سَعْدٍ : وأنا دو مَل ولا يرِئِي إل اب لي وَاحدة 
أفَائَصدّق 9" بثلي مَالِى؟ قال : لا. قلت : أفأتصدق, يشطره؟ فَالَ : لآ, الث 
واقُلتُ كَبِير إنك أنْ تدر وَرَنَنَكَ أغْنِياءً ان َذْرَهُمْ عالهٌ يَتَكَفْفُونَ 
الئاس ... » الحديث (ص 1250) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : جُمْهُور العُلماء على أن للمريض أن يوصي 
بثلثه تعلقا بهذا الحديث . وقد قال بعض الناس : الوصية بالريم . وذكر 
مسلم عن ابن عباس قال : لو أن الناس عَصْنُوا من الثّلث إلى الربع فإن النبي؟ 
كله قال : الثلث والثلث كثير » (ص 1253) . 


واختلف أيضا فيمن لا وارث له هل يُقصر يق فصر على الثلث كمن له وارث 
ويكون بيت المال كوارث تلن يكنم من أحله من الرئادة: على النلت أم 
تجوز له الصدقة بماله كله إذ لا وارث له معلوم ؟ وقد قال سعد : ( لاا 
يرئني إلا ابئة لي واحدة » ولم يسامحه بصدقة الشطر . وقيل : مراد سعاد 
لا يرثني ممن له فرض معلوم إلا ابنة لي . 


1 وو به » ساقطة من (ب) و(أل‎ 216١ 
. في (ب) و(ج) و نفدت » بالدال المهملة‎ )17( 
. © في (أ) « أفتصدق‎ )18( 
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والعالة : الفقراء . وه يتكففون » أي يَسْأنُون بأكقهم الصّدقة . 


وكانوا يكرهون الموت بمكة لأجل أنه بَلَدّ تركوه لله تعالى فكرهوا أنْ 
يَعْودُوا فيمًا ترَكوه لله تعالى فلهذا ذه (09 فيه ما جرى في الحديث . 


3 5 8 0 وه ابل ايض 2 
97 13 س خرج مسلم في حديث ابن عباس «لوان الناس غضوا من 
اكز إلى الريع + حلاقا أبوا كرييا نا لين تحير عن عسدام إن خ روه و بوكن 
في نشخة أبن ناهان والذي في نسخة الجُلودي : و..حدثنا أبو بكر بن أبي 
شيبة حدثنا ابن تُمَيْر » فجعَل بدل أبي كريب أبا بكر (رص 3). 


[ الحبس ] ”20 


4 2س قول عمر رضي الله عنه و يا رسول الله إن أُصَبْتُ أرْضًا بكزير 


قال : إن شِعتٌ عَبَسْتَ أصلَهًا وَتَصدّقتَ يها » الحَيِيث (ص 1255) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : التحبيس عندنا جائز في العقار يلانًا لمن 
منعه على الجملة . والدليل عليه الاتفاق على تحبيس المساجد والسقايات 
وحايك عب هذا + وعندنا اف المدهب اغلاب فى حيس السووان + 
وإذا كان الحبس ذ الرباع على مجهول كالمساكين فلا خلاف أنه لا يعود 
على محبسه لأن من أعطيه لا ينقطع فييقى التحبيس ما بقوا » وكذلك إن 
كان على رجل وَعَقهِ فإن العقب إذا اتقطع لم يرجع ملكا للمحبس لأنه 
لما أعظى وعلّق العطية بالعقب وقد لا ينقطع دل ذلك من قصده على إزالة 
ملكه . وإن كان التحبيس على قوم معينين حياتهم فإذا ماتوا ففيه قولان . 
هل يرجع ملكا للمحبس إذ لا عَلامة على قصده التأبييد وزوال الملك ؟. 


(19) في ( « ترك ؛ وأشير إلى الرجوع بالهامش وفيه « ذكر » . 
(20) جاء في (أ) ٠‏ بالهامش ما يمكن أن يقرأ « الحبس » . 
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والأصل أن ملك الإنسان لا يزول إلا عن الضتفة التي أحرجه عليها أو. 
يكون الأصل ألا يرجع ذلك إلى ملكه لأن لفظ التحبيس دال على القصد 
لإزالة الملك على هذه الطريقة.وإذا قلنا إنه لا يرجع ملكا فإنه يرجع إلى 
أَوْلَى الناس بالمحبس . 


والنكتة المعتبرة هاهنا التي يدور عليها الاختلاف في هذا الأصل فقد 
اضطربت الرواية فيه إذا حبس وذكر العقب وسمّى صدقة أو لم يسمها إلى 
قير ذلك من العسائل أن الأنفاظ !© الصادرة عن المالك : إما أن تكون 
نصوصا في إزالة ملكه بوضع اللّغة » أو بغلبة الاستعمال في العُرف. » 
أو نصوصا في اللغة أو العرف دالة على القصد لبقاء الملك أو محتملة 
للوجهين : فما لا احتمال فيه يُقْضى بموجبه ويحكم بمقتضاه » وما فيه إشكال 
روجع في تفسيره فما ضتّره به مما يحتمله قولهقيل منهء وإن مات قيل أن 
يسَْفْسَر فالنظر عِنْدِي أن لا يلزمه 62 إلا أقل ما يقنضيه قوله لأن الأملاك 
لا تخرج بالشك . وهذا الأصل يدور عليه جميع ما وقع في ذلك من 
الروايات . 


م715 وأما قوله « لا جناح على مَنْ ولِيهَا أن يأكل بالمعروف أو 
يطعم صديقا غير متائل مالا ) (ص 1255) . 


فإِنٌ الحبس إذا استثنى محبّسه منه هذا في أصل التحبيس صح ذلك . 
ولعل الصديق في حكم المعلوم مَبْلغه فيباح له منه قدر ما جرت العادة به ٠‏ 
يحرم عليه ما لا يحرم على أحدهم؛وإن كان غنيا واضطرٌ إلى قيامه عليها 
بهذا القدر على جهة الإجارة ويكون ما يأخذ معلوما صح ذلك .وليست 


(21) في (ج) ١‏ إلا أن الألفاط » . 
(22) في (ب) و(د) « لا يلزمه » بدون « أن © . 
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بأعظم من الزكوات التي جعل الله سبحانه فيها حقا للعاملين عليها وإن كانوا 
أغنياءٌ 

وتقيبده في قوله 2 أن يأكل منها بالمعروف »© إشارة إلى ما قلناه من 
الرجوع إلى العادة في ذلك . 


وأما قوله ( غير متأثل مالا ع . 


مناه غير جامع وكل شيء له أصل قديم أو جمع حتى يصير له أصل 
فهو مؤثل . ومنه مُجد مؤثل , أي قديم الأصل » وَأنْلَةَ الشيء أصله 9© . 


6 2ش نول المائل لان أي أرين : « هَل أؤْصى النِيءُ عه ؟ قال : 
لا : قلت : لم كيب عَلَى الم 55 لصي أو فلم مر بلوَصيّة ؟ , 68 
وفي بعض طرقه ٠‏ كي مر الام ”” بالوصية ؟ » وطريق أخرى ١‏ كيف 
كيب عَلَى المُسْلِينَ لوعن ٠)‏ وص 6). 

قال الشيخ : هذا يشير إلى أنه كان يرى المساواة في الأحكام بيننا وبينه 
والرجوع إلى أفعاله » وقوله : « كيف كتب على المسلمين الوصية » إن 
كان أراد يذلك الفرض لعل اعتقد متعضى قوله تعالي : يب عَْكُْ 
إذا حَضْرٌ أحَدكمْ المَوثٌ إن ترك حَميرًا الْوصِيّة © (الآية ©2) وَظَنَّ أنها لم 
تنسخ ء أو يكرد يرى رأي دَاوُد ومن وافقه من القائلين بإيجاب 
الوصيّة) 27) . وقل قدمنا مذهبهم . 


(23) في (ب) ١‏ وانْلَهُ » أي أصلَهُ : 

(24) في (ج) ١‏ أمِرُوا بالوصيّة » . ٠‏ 

(25) في 4 وأصل مسلم ١‏ اكيق أمرَ الناس بالوصية © ببناء فعل 3 للنائب . وهو 
ما أثبتناه وفي (© ١‏ أيرّرا». 

(26) (180) البقرة . 

(27) ما ب بين القوسين ساقط من (ب) . 
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97 قَوْلُ عَائِسْةَ رضييّ الله عنها : « فَلَقَد الكَنَتَ في حَجْرِي » 07 


(ص 1257) . 


قال الشيخ وفقه الله : أصل الانخناث التكسرء ومنه انخناث 
الأسقية » ومنه سمي الرجل الذي في كلامه ومعاطفه لين وتكسر مُكَا » 
فلعلها تريد أنه انخنث في حجرها أني ثمايل وَاجْتَمَعَ . 
ٍ 718 قوله عَه : « اتشوني أدب لَكُمْ كِتَابًا أَنْ تضلُوا عه بدا 
فقالوا : إن النبِيءَ عَقدهِ هجر » ”2 وفي بعض طرقه « فقال عمر : إن 
التبيء عله كَدْ عَلَبَ عَلَيْهِ الوجَعُ وَعِنْدَكُمْ الفُرْءَانُ حَسْبُنَا كِتَابُ الله ) 
وص 1257 و1259) . 


قال الشيخ : إن النبي عله معصوم من أن يكذب على الله أو يفسد ما 
يبلغه عنه» وهو مع هذا غير معصوم من الأمراض وما يكون من بعض عوارضها 
ًا لا يعود بنقص في منزلته ولا فساد فيما مَهُدَ ين شريعته . وقد كل 
لَه لما محر يُخيل إليه أنه عمل الشيءَ وما عمله ولم يجر هاهنا منم 
9 وك .> 5 4 ها اء 
عله من الكلام ما يُعَكُّ مناقضًا لما قدم من الأحكام والشرائع ©" ولا 
الكلام في نفسه دال على الهذيان الذي يكون عن الحميات .. 

3 . الأحكام عظيم خطرها فى الشرع 010 غير مة 

وقد بقي كثير من الأحكام عظيم خطرها في الشرع ‏ غير لتصوالن 
عليها ولكنه قد نص على أصولها وَوَكل العلماء الى الاستنباط فيقول كل 
إنسان منهم بقدر ما يظهر له . وقد يقع بسبب اختلافهم فيما استنبعلوه في 


(28) في (ب) « حجرتي 2١‏ . 

(29) في (ب) و(ج) ١‏ يهجر ). 

(30) في (أ) خاصة بعد قوله « والشرائع » فوله ‏ عظيم خطرها » . 
(31) في (ج) ليس فيها « في الشرع »2 . 
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بعض المسائل هرج وفتن ولو وقع النص عليها لارتفع الخلااف وذهب 
الهرج . 


ولعله عه كان أراد أن يتعرض لبعض هذه المسائل . وقد قال بعض 
العلماء : الأظهر عندي أنه أراد َي أن ينص على الإمامة بعده ليرتفع بنصه 
عليها تلك الفتن العظيمة التي منها حرب صيفين والجَمّل » وهذا الذي قاله 
غير بعيد . 

فإن قيل : كيف حسن الاختلاف مع قوله عله « أثتوني أَكْتْبٍ لكم 
كتابا » 032 وكيف يعصونه فيما أمر ؟ قلنا : لا خلاف أن الأوامر تقارنها 
فرائن تنقلها من الندب إلى الوجوب عند من قال : إن أصلها على الندب 
ومن الوجوب إلى الندب عند من قال : إن أصلها على الوجوب.وتنقل القرائن 
أيضا صيغة افعل إلى الإباحة وإلى التعجيز . والى غير ذلك من ضروب 
المعاني فلعله ظهر منه عي من القرائن ما دل على أنه لم يُوجب ذلك عليهه 
بل جعله إلى تخبيرهم » فاختلف اختيارهم بحسب اجتهادهم وهو يدل على 
رجوعهم إلى الاجتهاد في الشّرعيات » فأدى عمر اجتهادُه إلى الامتناع ين 
هذا » ولعله استلوح أن ذلك منه ع صدر من غير قصد إليه جازم وهو 
المعني بقولهم : ٠‏ هجر رسول الله َيه » وبقول عمر رضي الله عنه : غَلبَ 
عليه الوَجَعٌ وما ضَامّةُ من القرائن الدالة على أنه عن غير قصد جازم على 
حسب ما كانوا يعهدونه من قصوده َه في بلاغ الشريعة وأنه لا يجري 
مجرى غيره من طرق البلاغ التي اعناذوها منه َيه ظهر ذلك لعمر ولم 
يظهر للاخرين ما ظهر لعمر فخالفوه . ولعل عمر هجس في نفسه أن 
المنافقين قد يتطرقون إلى القدّح فيما اشتهر من قواعد الإسلام وبلّمه كلل 
لسائر المسلمين بكتاب يكتب ”© في خلوة وآحاد ويضيفون إليه ما 


(32) « كتابا » ساقط من (أ) و(د) . 
(33) في (ج) ١‏ فكتب ). 
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يشبّهون به على الذين في قلوبهم مرض . ولهذا قال : « عندكم القران 


كتاب الله » . 
قال أهل اللغة : هجر العليل بمعنى هذى . 
0 زقد قدمنا ند. 24© بيان القول فيما وقع منه 
قال الشيخ ‏ وفقه الله فقد قدمنا نحن بيان القو قع 
عَلْدهِ وبيّنا ما لا يجوز عليه وما يجوز . 


ع (34) «. نحن »© ساقطة في (ب) . 


0358 7 


09 كتاب النذور والأيمان 5 


9 - قوله 01س بن عاد استفتى رَسُول اله َه في كذر 
كان عَلَى أمه وفيت كيل أذ تفطرية فقال رسول الله ماك : فاقضيه عَنْهَا » 
رص 1260) . 


قال الشيخ : قد قدمنا أن الميت تقضى عنه الحقوق المالية وذكرنا 
الخلااف في البدنية وما تقدم يغني عن إعادته هاهنا . 


20 تقول لاتمى: لهب عن التذر » ©“ وقال : لآ ياتي' بير 


2 هر 1 


وَإنّما يستخْرج به مِنَ البَخيل » (ص 1261) . 


قال الشيخ : ذهب بعض العلماء إلى أن الغرض بهذا الحديث التحفظ 


(1) هذا العنوان من ١ج‏ 3 وأما (ب) فجاء فيها « باب الأيمان والنذور ) وجاء في 
0 بالهامش 0 كتاب النذور ) 
(2) في (ج) ١‏ عن النذور » . 
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عن اندر © والح على 0 الوفاء به. وهذا د الحديث. 
ويحتمل عندي أن يكون وجه النهي أن الناذر يأتي القربة مُسْتَْقِلا لها لَمًا 
صارت عليه ضربة لازم » وكل محبوس الاختيار فإنه لا ينبسط للفعل و 
٠‏ ينشط إليه نشاط مطلق الاختيار» فقد كره مالك رحمه الله أن ينذر الإنسان 
صوم يَوْم بعينه يُوْههُ ».وعلل قوله شيوخنا بمثل هذا الذي قلناه . 


ويحعمل أيضا أن يكون الناذر لما لم ييذل ما بذّل مِنَ القربة © إلا بشرط 
أن يُفعل له ما يختار صار ذلك كالمعاوضة التي تقدح في نية المتقرب ويذهب 
الأجر الثابت للقربة المجردة . وفي الحديث ١‏ مَنْ عَمِلَ عملا أشرك فيه غيره 
فهو له » ويشير إلى هذا التأويل قوله عه : «إنه لا يأتي بخير »» وقوله عَيهه : 
وفاإن ندر لا يمي من القدر شْيًْا » وقوله عَم « إن النَذْرَ لا يقرب من 
بن آدم شيعا لم يكن الله قّره له » ولكن النذر قد يوافق القدر فبخرج بذلك 

من البَخيل ما لم يكن البخيل يُريد أن يخرج ' ا 
لتعليل الذي قاه لأنه أخبر أن موافقة القدر ُخرج منه ما لم برد ”” 
أن يخرج وأن النذر ليس هو الجالب للقدر ” 


1 قوله : « كانت ِيف حلفا تبي عقي يرث لقي رجن 
من أُصْحَابٍ رسول الله عه وأسر ثر أمْحاب البيء عله رجا بن تي مقعل 
واصايرا معه العضبَاء ان عليه سول أللّه ند عله وَهْوَ في الوثاقٍ (فقال : 


3 ما أثبتناه هو ما جاء في (أ) و(ب) و(د) ٠‏ عن النذر » » وفي (ج) « بالنذور ) 
كما تقدم . 

ا كن 1 

(5) في (ج) « عن الوفاء » . 

,6( هذه الأحاديث روايات للحديث المشروح . 

(7) في (ج) ١‏ ما لم يكن يريد » . 

(8) في (ج) ١‏ كالجالب على القكر » . 
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حمد فأنه يه © تقل ؛ ما شأئك ؟ فَقَال بم أحذئبي ؟ ويم أحَذت 
سَابقة الحَاجّ ؟ فقال : إِعْظَامًا لِذَّلِكَ أَتحذْئك بجَريرة حُلَفَائِكَ تقيف. ثم 
الصرات عه اذاف قال :ا محمد يا محمد وكا رحن رفيقا/ 29 
فرجع إِليْه فقال : مَا سنك ؟ فقال : إني صلم قال عه : لو قاتها وأنت 
تلك أتْرَك أفلخث كل القلآح. . ثم الصرف قناقاه فقال : يا محَمدُ يا 
مُحَمدُ . فأتاه فقال عَللتع : ما شَأئُك؟ قال : إني جَائْعٌّ فأطعمني وضمان 
فسني ٠‏ قال عله : هذ حَاجئك . قفي بالرجلين » . 

قال ٠:‏ وأسرت امرأة من الأنصار وأصيبت العضباء ». وفي هذا الحديث 
ا ب 0 
وَفيه قال َيل : « ما جَازيتها لآ وفَاءَ بنَذْرٍ في مَعْصِيَة وَل فِيمَا لآ يَمْلِكُ 
العَبْذّ ؛ (ص 1262) . 


قال الشيخ : مما يُسكل عنه في هذا الحديث قوله ع : « أخذتك بجريرة 
حلفائك » فقَال : كيف هذا والله تعالى رد 2 وَلا َزِرُ وَازِرَة وزْرَ 


_- خرى » (10) 


وللناس عن هذا ثلاثة أجوبة : 


أحدها : أنه يمكن أن يكونوا عوهدوا على أن لا يتعرضوا أصحاب النبيء 
0 ال ترك طبرم د سر بوريس 
0 ذلك . 


لم اك شيكا . 


(9) ما بين القوسين في الموضعين ساقط من (ب) . 
(10) (164) الأنعام . 


(11) في (أ) ١‏ فيقص » 
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والثالث : أن يقال في الكلام حذف » ومعناه : أخذناك لنفادي بك من 


ويحتمل عندي جوابًا رابعاءوهو أن يكون جوابه على جهة المجازاة 
والمقابلة» لأنه لما قال له : يم أخذتعي ؟ ويم أتحَذْتَ سابقة الحاجٌ ؟ لان 
ذلك كان معظًّما عندهم قال عَُهِ له : « اخذتك بجريرة حلفائك » لانهم 
أيضا كانوا يطالَبُون بِعْهَدَةٍ الحلفاء .(هذا الأظهر من عادتهم ء فكأنه عَكنه 


كان عنده مستباحا فلما ذكر له سابقة الحاج ذكر له جريرة الحلفاء) 2') 
على جهة المقابلة على أصلهم . 


ومما يُسْأل عَنْهُ أيضا من هذا الحذيث أن يقال : « كيف قال له : إني 
مسلم ثم فادى به » ومن أظهر الإسلام قبل منه من غير بحث عن باطنه ٠‏ 
وقد وقع في أحاديث كثيرة الأخذ بالظواهر في هذا والتنبيه على أنه لم يؤمر 
1 أن يبحث على ما في قلوب الناس . 


قيل : أما الشافعي فإنه أباح في أحد قو ليه المفاداة بالأسير 43 إذا أسلم 
وَرَأَى أنه لما كان للإمام قبل إسلامه الخيار في المفاداة به لم يسقط هذا 
الخيار في ذلك بعد إسلامه.ويحتج بهذا الحديث : 


5 2 8 ع 2 مرا ع ا 8 
وَأما أصحابنا القائلون : إن حكم الأسير إذا أسلم أن يسترق فإنهم قد 
يعتذرون عن المفاداة بهذا بان يقولوا : يمكن أن يكون هذا من خصائص 
صِإ أل ١‏ َه كٌ . 3000 0 98 5 


- 


ترى قولّه مله بعد هذا لما سألهُ أن يُطعمه ويسقيّه و هذه حاجتك »© . 


(12) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 
(13) في (أ) « بالأصل » . 
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(وأما قولهعَيّ)*" ١‏ لا وفاء بنذر في معصية ولا فيما لا يملك 

العبد ) . 
٠‏ 5500 1 00 . وس# 20 

ولم يذكر في ذلك كفارة»“فخلاف لمن زعم ان النذر في المعصية يُكفر 
يمين ) . 

والجريرة : الجناية والذنب . 

وقد احتج بقوله عليه السلام في ناقته ١‏ لا وفاء بنذر في معصية ولا فيما 
لا يملك العبد » أصحاب الشافعي على أن مال المسلم باقٍ على ملكه وإن 
عَنِمَهُ الجيش من أرض الحرب وقسموه وَأن صاحبه يأخذه بعد القسمة . 
ولعلنا أن نتكلم عليه في كتاب الجهاد إن شاء الله . 

والعضباء اسم ناقة النبيء عَم . 

وقوله : ١‏ وهي ناقة متوقة ) 

أي مذللة . ومنه الحديث الذي فيه 9 وسار معه على جمَل له قد تقد » 
7 ل ورع 5 * رفرس روراج » 
١‏ راصه: وذلله + يقال :جيل منوق ومين وميد وئدية: 

وقوله : ١‏ فَنَذْرُوا بها ). 

أي علكوا بها يقال : تذرت بالشيء بكسر الذال نذارة» أي علمت به 
ونذرت الشيء لله بفتح الذال أنذِر نذرا . قال ابن عرفة : النذر ما كان 
أن أتصدق بدينار» لم يكن ناذرًا وَلَو قال : علي إن شفى الله مريضي أوَ رَدّ 


- 


علي غائبي صدقة دينار أو غيره كَانَ ناذرا . 


(14) ما بين القوسين ساقط من (أ) ولعله بالهامش وغطي لما أصلح الكتاب . 
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قال الشيخ ‏ وفقه الله : هذا الذي ذكره ابن عرفة مال إليه بعض 
الفقهاءءورأى أن النذر الغير المشروط لا يُسمّى نذرا . ولهذا يستحب الوفاء 
به ولا يجب كما يجب المشروط المسمى نذرا الداخل في عموم الظواهر 
الواردة بالأمر بالوفاء بالنذر . ومال 9 غير هؤلاء من الفقهاء إلى أن 
الجميع يسمى نذرا وأنشدوا قول الشاعر ©" : 


[الكامل] 
الشَاتَمي عرضي وَلَم اشتمهم | 
والناذرين ! اذا لم القَهِمَا دمي 
وقول جميل : 
[الطويل] 


را ري 
ل 
2 #ااس 
وقوله ( مجرسة © . 
أي مذلّلةءيقال : جرسته الأمور » أي راضته وذللته . 
8- قوله و رأى رجلا ياي بن تيه َال : ما َال ها ؟ ُو : 


هدر نشي فقال عله : : إن لله عر وجل غقٌّ عن تغذيب هَذًانفْسَة مره عله 
نك ) وص 3 ). 


(15) في (ج) « وقال » مع إسقاط « إلى » قبل ٠‏ أن الجميع » . 
(16) في (ج) « قول عنترة © . 
(17) في (ج) « يا بنين » ٠‏ 
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قال الشيخ ‏ وفقه الله : يحمّل هذا على أنه عجز عن المشي وكذلك 
يحمل الحديث الذي بعده ٠‏ عَنْ عُقبة بن عامر 7" أنه قال : تَذَِرت أختي أن تمشيي 
إلى بيت الله حافية فأمرة: تي أن سي لها النسييء ع فاستفتيه فقال : لمش 
ولتركب»» مَحْمَلهُأيضا عندنا على أنها عجزت 0 
أنها نذرت أن تحج ماشية وأنّها لا تُطيق ذلك فقال عل : إن الله لغني عن 
أختك فلتركب ولتهد بدنة » . 


فقد نبه ها هنا على أنها غير مستطيعة . وهكذا مذهب مالك رحمه اللتأن الناذر 
ع 
إذا عجز عن المشي مشى ما قدر عليه ثم ركب وأهدى . 


3 قوله عَيلِلهٍ , كَفَارَة التذْرٍ كفا َارَة يَمِين )(ص 1265). 


قال الشيخ : النذر الْمُبْهَمُ عندنا كفارته 9 كفارة يمين خخلاقا للشافعي : وهذا 


4 - قوله عه : « إن الله يَنْهَاكُمْ أن حلمو ابائِكُمْ » ا 
دما حلفت بها مذ تَهَى عنها ذاكرا لها 9 ولا اثرا ») (ص 1266) . 

قال الشيخ : هذا لكلا شرك في التعظيم بالقسّم غيرٌ الله سبحانه . وقد قال ابن 
عباس : أن أحلف بالله فآئم أحب إلي من أن أضاهي . فقيل معناه : الحلف بغير الله » 
وقيل معناه: الخديعة يُرَى أنه حلف وما حلف . وقد قال ابن عباس أيضًا : أنْ أحلف 
بالله مائة مرة فاثم خير من أن أحلف بغيره فَأبٌ . ولهذا ينهى عن اليمين بسائر 
المخلوقات ولا يعترض على هذا بقوله عه «أفلحَ وَأييه | ِنْ صَدَقٌ»» لأنه لا يراد 
بهذا القسم وإنما هذا قول جار على ألسنتهم . (وقد قدمنا الكلام على مثل هذه 


:(18) « ابن عامر » ساقط من () و(ج) و(د) . 
١ )19(‏ كفارته ؛ ساقطة من (ج) . 


١ )20(‏ لها » ساقطة من (ب) و(ج) . 
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الأنفاظ الغالبة على ألسنتهم) ”!2 فقد قال تعالى فإ والتيْنٍ والريعُونِ # 22 (قيل 
معناه : وربٌ التين والزيتون) 27 أو يكون المراد به 7 التنبيه على ما فيهما من 
العجائب والمنّة بهما عليهم ولا يراد بهما القسم ولو سلمنا أن المراد بهما القسَم 
من غير حذف وإضمار لم يبعٌد أن يكون الباري سبحانه يقسم بهما ويمنعنا من 
القَسَم بهماء وتعظيم الباري جلّت قدرته للأشياء بخلاف تعظيمنا لها لأن كل 
حي ”00 بالإضافة إلى حقه سبحانه حقير» وكل عظيم عند الإضافة إليه تعالى هَين؛ 
إذ لاح ألأحد عليه ؛ وله الحق على كل أحد » وإنما تعظيمد لبعض الأمور ةنا 
على قدرها عنده أو تعبّد لنا بن نعظمها فلا يقاس هذا على هذا . 


وقول عمر رضي الله عنه : 2 ولا اثرا . 


يعني : ولا حاكيا إياه عن أحد» من قولهم : أثر الحديث يأثره ات 


حدث به . 


5 - قوله َه « مَنْ حَلَف مِنْكُمْ فَقَالٌ في حَلفه ب الأت » فَليقل : 
ولا إِله إلا الله » . ومَنْ قَالَ لصاحبه : « « تَعَالٌ أُقَامركَ » فليتصدق ©» 


رص 1267) . 

ل ره : أنا مبتدع وأنا 
بريء من النبيء ع . وهذا الحديث حجة عليه لأنه لم يذكر فيه الكفارة 000 
حنيفة تعلق بأن الله تعالى أوجب على المُظاهر الكفارة وَعَلن بأنه منكر 


(21) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 
(22) (1) التين . 

(23) ما بين القوسين ساقط من (ب) ٠‏ 
«١ )24(‏ به » ساقطة من () . 

(25) في (ب) « خلق © . 
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من القول وزُور والحلف بهذا 0 من القول وزور . وهذا ينتقض عليه 
ار : « أنا بريء من النبيء عَيِلُّهِ » لا كفارة فيه 
. ولو قال ١‏ واليهودية » لم تلزمه الكفارة باتفاق » وَكذلك إذا قال 
0 
« واليهودية » فقد أعظم ما لا حرمة له . وإذا قال « إن فعلت فآأنا يهودي ) 
فكأنه عظم الإسلام واحترم ما له حرمة لأن الجميع لا يحسن القسع هما ء 


6- قوله َه في حديث اأطعرئين : ٠:‏ ماأنا مَك 0 
وإني والله 5 "إن شاءً الله ل أحلف عَلَّى يَمينِ ثم أرَى عير ًا إلا كَنْرْتُ عَنْ ع 
يميني وَأَئْيْتُ الذي هُوَ نز » (ص 1269) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : المراد بقوله : « ما أنا حماتكم ) أي أن 
لله سبحانه أتى بما حملتكم عليه ولولا ما ساقه الباري سبحا إليه ع 


لم يكن عنده ما يحملهم عليه»ولم يُرد بهذا : نفي إضافة الفعل إليه . 
7 حت وقولة :6 :فأمر لنا بثلاث قُودٍ غرّ الذْرَى ».(ص 1269) . 
معناه بيض الأصيمة غ وذروة البعير ستامه » وذروة كل شيء أعلاه . 


8 - وقوله في بعض طرق هذا الحديث : 0 ذأ نفج إل زوفن 


. 0 

النهب : الغنيمة ا الصدّيق رضي الله عنه إذا إذا أوتر قبل أن ينام قال : 
أحرزت تهُبي 0 أني غنيمتي . 

9 - قوله َه : ٠‏ من حل على مين فَرَأى يرا حيرا ينه 


١ )26(‏ عليه » ساقطة من (أ) . 
١ )27(‏ والله » ساقطة من (أ) . 
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ًا وَليُكَفرَ عَنْ تمينه » روس ره 12 متف ونير اك 
حَيرًا مِنْهَا فليُكفْز عَنْ يمينه وَلْيَفعَل » (ص 1272) . 


قال الشيخ : وفقه الله : للكفارة ثلاث حالات : 

إحداها:أن يُكَفْر قبل أن يحلف فهذا لا يجزيه . 

والثانية : أن يكفرٌ بعد أن يحلف ويحنث فهذا يجزيه . 

والثالئة : أن يكمّر بعد اليمين وقبل الحنث فهل يجزيه ذلك أم لا ؟ فيه 
قولان والمشهور الاجزاء . وقد 5-6 لفظ الحديث (فقدم الكفارة مرة 
وأخرها أخرى ولكن بحرف الواو) © وهي لا توجب رنبة . ومن منع 


الإجزاء رأى أنها لم تجب ”© قبل الحنث فصارت كالتطوع والتطوع لا 
يجزىء عن الواجب . 


36 قله كله : « فيمِيئك عَلَى مَا يُصَدَّقَكَ عَلَيْهِ صَّاحِبكَ » . وفي 
طريق أخرى : « اليَمِينُ عَلَى نيّة 0 4 . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : المتبرع باليمين الذي لم يدفع به عن نفسه 
حمًا » يمينه على نيته عندنا . وإن استحلفه الطالب في حق عليه فاختلف 
فيه: هل يكون اليمين على نيته أو على نيّة المستحلف إلا أن تكون عليه بينة 
فيما يقضي عليه به السلطان فلا يصدّق لأجل شهادة البينة ولا يرجع الحاكم 


عن القضاء بموجب قولها إلى القضاء ©" بموجب قوله بمجرد دعواه ؛ 
فمن رَدَّ الأمر لنية المستحلف تعلق بظاهر هذا الحديث » ومن ردّه إلى نية 


(28) ما بين القوسين ساقط من (ب) » وجاء عوض و بحرف الواو  »‏ بحذف الواو ؛ . 
(29) في (أ) ولا تجب » . 
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الحالف حمله على استحلافه في حق له عليه بما © يقضى عليه به وهناك 
بينة عليه ويتعلق بقوله « وإنما لامرىء ما نوى »© . 


1 - قوله :  :‏ إني ذَرْتْ في اباي أن أغتكق يله في المسمْحِدٍ 
الحرَام ‏ فقال له أؤف بِنذْرِكَ » وفي بعض طرقه : ١‏ إِنّي نذرتٌُ أن أغتكف 
يَوَمًا » وص 1277) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : مَحْمَلُ هذا علدنا عَلَى أله أراد في أيام 
الجاهلية ولم يرد وهو على دين الجاهلية لأن الكافر لا يلزمه عندنا نذَّىٌ. 
وكذلك يحْمّل قوله « أن أعتكف ليلة » وعلى أنه 2*2 يمكن أن يكون أراد 
عبارة عن اليوم والليلة والعرب تعبر بالليالي عن الأيام . 


كتاب صَحْبّة ملك اليمينِ 033 


2 سه 0 ب 0 إِذا صَئعٌ لِأحَدك تحادمة طَعَامَهُ 8 جَاءَه به 
وق ولي 729 حَرهُ وَدُحَائَهُ قل 2000 1 0 َإِنْ كَانَ الّعَامُ مَشْفُوهًا » 
الحديث (ص 6 5 


قال الشيخ: المشفوةٌ: القليل » وقال بعضّهم : أخذ ذلك من كثرة الشفاه 
عليه . 


33ج قل غني + و قن عق يعنت ولا عل لون لزهن ) 
(ص 1285) . 


(31) في (ب) و(ج) ومِمّاء». 
(32) « على أنه » ساقط من () . 
(33) جاء هذا العنوان في (ج) خاصة . 
(34) وفي (ب) ١‏ وقد وقي » . 
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يعني بالمزهدٍ القليل المال ؛ يقال : إِنّ هذا لرجل يُرُْهد إزهادا إذا قل 
ماله . قال الأعشى : [المتقارب] 

فَلَنْ يَطْلُوا سِرَّهَا لِلْعقى وَلَنْ يسللِمُوهَا لإزْهَادِمَا 

فالإزهاد : قلّة المال.وَالميرٌ في هذا البيت يعْني به التكاح.والشيء الزهيد 
هو القليل : ٠‏ 

4 - وقوله : « لا وَكْسَ وَلاً شَطّط ) (ص 1287) . 


لوحن : العبْنٌ والبخسنُ » والشطط : الجور . يقال : شط الرجل وأشط 
واشتط » إذا جار في السوم وأفرط وجار في الحكم أيضا » وشط الشيء 
وأشط إذا بعد . 

5 - قوله في الحديث : « إن رجلا أعتق سنّة مملوكين له عند 
موته لم يكن له مال غيرهم فدحًا بهم رسول الله عه مَجَرْهُمْ أثلانا ثم أقرع 
ينهم » أعتق اثنين وَأرَقَ أزبعة وقال عل لَهُ قلا سَديدًا » . وفي بعض 
طرقه : « أنَّ رَجُلاً مِنَ الأنْصّارٍ أُوْصَى عِنْدَ مَوْتِهِ فأغتق سن مَمْلوكِينَ ) 
وص 1288) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : مذهبنا إثبات القرعة في ذلك لانًا لأبي 
حَنِيفَةَ في مصيره إلى نفيهاءتعلقا بأنها خطر والخطر لا يجوز في الشرع 
لان هذا الحديث كالئنص في معناه فلا يرد بالاستدلال بشواهد الاصول»وقد 
نت أصول الشرع استعمال القرعة في القسمة للأموال بين الشركاء فلا . 
ينكر استعمالها في مثل هذا لأن هاهنا حقين : حق للعبيد ”20 في أن يعتق 
منهم بالحصّصٍ 8 لأنه ليس أحدهم أولى بذلك من الآخر » وحق الورثة 


(35) في (أ) « حق للعبيد » وفي بقية النسخ « حق العبيد » . 
(36) في (ج) « بالحضض © . 
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الل كوم ل ا 
قل اسان ليواه دج دير ضر اتدل الي ارد ا ال 1 
لحقهم في المقاسمة » والمشهور إثبات القرعة فى ي العتق في المرض بتلا 
كان أو حار وني المرارية اعهااتي امن الل وإثباتها في الوصية ل 
ان ١‏ ورد سن اناي ترا وجي ترد ار ري 
احتمالا أيضا لأن يكون أراد أوصى بوصية ما فذكر فيها عتق ستة مملوكين . 


ش قال الشافعي: في هذا الحديث دلالة على أن .الوصية للأجانب 00 
وهذا منه إشارة إلى أن قول الله تعالى ا( كيب عَلَيكُمْ ذا حضير َحَدَكُمُ 
0 ترك خيرا: الوصية صيّة لِلْوَالِدَيْن وَالأة بين 5 ا 

ان إثبات الثلث والرد على من يقول لا يبلغ بالوصية الثلث » وقد 


0 
وقوله في الحديث : ١‏ وَأرَق أربّعَة » . 


يرد على أبي حنيفة قوله : ١‏ يُعتتق من كل واحد منهم ما ينوبه ويستسعي 
في بقيته ) . 

6 ح- قوله : « إن رَجْلاً مِنَ الأنصار أَغْتَى عُلدَمًا لَه دعن كر كن ين 
م ل ل 


0 لين 


ابن عبد الله بثمانمائة درهم فدفعها إليه ) (ص 1289) . 


37( ما بين القوسين ساقط من (أ) ولعله :بهائئن المخطوظ ولكنه لم 2 في 
0 

(38) (180) البقرة . 

(39) « عندي © ساقطة من (ج) . 


1 رعسم روبع له 240 

قال الشيخ : مَذْهبّنَا منْحُ بيع المُكبّر خلآفا للشافعي في إِجَارِ ب بيعه 
لقا نه بهذا الحديث وقياسا على الموصى بعتقه أن له الرجوع فيه بتفاق.. 
وقد تأول > أصحابنا هذا الحديث على أنه كان مديانا » ولهذا وى 


َيه بيعه . 
وقوله هاهنا : ( فدفعها إليه ») . 


اردق المي ا بريه علي جر 
فقال ملل له : أنفقها على عيالك فإنما الصدقةٌ عن ظهر غِنَى وابدأ بمن 
تغول ) . فهذا .كله يمنع من تأويل أصحابنا أنه باعه في الدَّين . وعند 
الترمذدي ا 70 
هذا حديث حسن . ونظن أنّا قدمنا الكلام على هذا الحديث . 


باب القسامة «42) 


7 9 قوله عَُهِ في حديث حُوَيْصّة ومُحَيْصّة : « أتحلفون خمسينا 
يمينا وَتَسْتَحِقُونَ صا . بَكُمْ أ َاتَِكُم؟ قالوا : وكيف نحلف ولَمْ نَْهَدْ؟ قال 
َيه : نكم يَهُودُ بخمسين يمينا قَنُوا : وكيف نقبل أَيْمَانَ كفارٍ ؟ فلما 
رأئ ذلك رصول: الله ع أعطى عََلَهُ » (ص 1291) . 

قال الشيخ : اختلف الناس في أيمان القسامة من يبدأ بها فعند مالك 
والشافعي أولياء الدم » وعند أبي حنيفة المطلوبون بالدم يحلفون وتكون الدية 


(40) في (ب) و(د) « في إجازته بيعه » . 

© في رج , ناد ل‎ (41١ 

. في (ب) « الديات ؛) وفي رج( و كتاب القسامة 4 » والمثبت جاء بهامش‎ 242١ 
بهامش (أ) . و‎ 
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على من امس المحلة . واحتج أصحابنا عليه بهذا الحديث وقد قال مَك : 
١‏ أَتَحْلِفُونَ وَتَستَحِقُونَ دم صاحبكم ؟ قالوا : للا . قال : فتحلف لكم يَهُودٌ «( 
ولا معنى لقولهم : قد يحمل هذا اللفظ على النكير أن يخطر ببالهم أن يُحلفوا 
لأنه خلاف ظاهر اللفظ . وقد قال في بعض طرقه : 9 يُقسم خحمسون منكم 
على رجل منهم فيدفع برمته). ومثل هذا لا يكون في ألفاظ التكير وإن تعلقوا 
في مقابلة هذا بما وَقَعَ من تبدئة اليهود . قلنا : لعل الراوي اختصر ذكرهم 1 
والزيادة من العدل تقبل . 

وإذا ثبت القول بالقسامة فاختلف الناس أيضا : هل تستحق بها إراقة الدم 
أو الدية ؟ ومذهبنا أنه يستحق بها إراقة الدم » وقد وقع في بعض طرقه : 
« وتستحقون قاتلكم ) . وفي بعض طرقه : « دم صاحبكم ») ولا يصرف 
هذا للقتيل لأن دمه قد فات . وهكذا نمنعهم من حمل قوله : « وتستحقون 
ماح ارس سي الو 

8 نس وقوله في بعض طرقه : « إِما ما أن تدُوا 9 صاحبكم وَإِمَّا أن 
تُوُِنُوا بِحَرْبِ » (ص 1294) . 

وك :أن الدية 0 باعترافهم أو بالقسامة وإذا امتنعوا مما وجب فلك 

والقسامة إذا وجبت عندنا فإنما تجب باللُوتثءوهو الشاهد العدل يشهد 
بالقتل . 

واختلف في الشاهد الفاسق وفي المرأة : هل يكونان لَوثا أم لا ؟ 
وقول القتيل ا ل ا ون مع عن كرت لوا انا 
على سائر الدعاوي أنها لا تقبل ممن يدعيها . أجبناه بن هذا أصل قائم 


(43) في (ج) « أن يدوا » وهو ما في أصول مسلم . وفي (أ) و(ب) و(د) ١‏ أن 
دوا 6 وكذلك 29 يؤذنوا » 
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بنفسه 2 ومن يتحقق مصيره للآخرة وأشرف على الموت فلا يتهم في إراقة 
دم مسلم ظلما . وغلبة الظن في هذا تُنَرّل منزلة غلبة الظن في الشاهد لكن 
لو ادعى قتل الخطأ حنى صار إنما يدّعي مالا لكان الأصح من القَولين عندنا 
أنه لا يُقَسَمِ مع دعواه » كيف وأصل القسامة فيه اضطراب » وكان شيوخنا 
المحققون يضعفونها . 

وقد نبّهناك على ما وقع في الحديث من الاضطراب وَوَجود القتيل في 
المحلة ليس بلوث عندنا خلافا لمن رآه لوثا تعلقا بظاهر الحديث لكن قد 
يظهر من القرائن عندنا ما يقوم مقام الشاهد » كرجل وجدّ قائما على القتيل 
بيدة آلة القتل وهو متخضب 79 بدمه على هيئة القاتل » فهذا يكون عندنا 
لوثا . 

قال ابن مسعدة : قلت للتسائي : مالك لا يقول بالقسامة إلا بلوث ٠‏ 
وهذا الحديث لا لوت فيه قَلِمَ قال به ؟ فقال النسائي : في الحديث 9 
ذكر العداوة بينهم وبين اليهود » فأنزل مالك اللوث أو قول الميت بمنزلة 
العداوة . 


وعندي أنَّ الأظهرٌ في الجواب أن يقال : قد سلّمنا أن القرائن تقوم مقام 
الشاهد فقد يكون قام من القرائن ما دل على أن اليهود قتلوه وإن جهل عين 
القاتل . ومثل هذا لا يبعد إثباته لوثا وإجراءً حكم القسامة فيه . 


9 - خرّجٍ مسلم هذا الحديث  :‏ عن ابن نمير قال : حدثني أبي 


(44) في (ب) ١‏ محَطب ) . وفي (ج) ( مختضب 6 . 
(45) في (ج) « في هذا الحديث ©) . 
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أبن عبيد )4 ©46) بسكون العين . (والمحفوظ فيه ٠‏ سعيد » بكسر 
العين) 7 وياء بعدها . 


0 - وقوله عليه السلام : « كير » (ص 1294) . 


معناه أن يبدأ بالأكبر . ومنه حديث أبي الزبير : « دعا بالكبر فنظروا 
إليه )»أي بالمشائخ . 


وقول سهل : ١‏ لقد ركضتني منها فريضّة من تلك الفرائتض » 
(ص 1294) . 


لعي اه أيضا ولو ل 
في المستقبل 8 : 


1 - وقوله : « فَوْجِدَ في شْرَّيّة » (ص 1293) . 
هو حوض يكون في أصل النخلة *وجمعه شَرَبٌ بفتح الشين والراء . 
2- وقوله : « من جَهْدٍ أَصَابَهُمْ » (ص 1294) . 


الجهد بفتح الجيم : الشدة والمشقة » والجهد بضم الجيم : 
الطاقة والمقدرة وقد يفتح الجيم أيضا . 


43” ل وقوله في عبن و قَقِيرٍ ) وص 1294). 
الفقير : البعر القريبة 48) القعر الواسعة الفم . 


(46) ما بين القوسين ساقط من (ج) . 
47١‏ مأ د بين القوسين ساقط من (ب) . 
(48) في 7 « القديمة القريبة » . 
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ريحم بو كاه 


4 - قوله في حديث : ١‏ العرنِيِينَ فقطع يديهم وارجلهم 
وي 490 أغينهم + الاصض 11296 


قال الشيخ : اختلف الناس في المحاربين وفي المراد بقوله تعالى : © إِنّمَا 
جَرَاءِ الْذِينَ يُحَارِبُونَ الله وَرَسُولَهُ # الآية 69 » فقال بعض الناس : إنْها 
ل ال عي نس ل ياد 
لا تكون مع الإيمان » وقال آخرون في المسلمين لقو تعالى ‏ : < إلا لين 
َابُوا مِنْ قبل أن تَقَدِرُوا عَلَيْهِمْ # 7" والكافر إذا أسلم قبل منه إسلامه. قبل 


القدرة عليه وبعدها . 

ومذهبنا أن الإمام مخيّر في حدّ المحارب ما لم يُقتل » فإن قتل فلا بد 
من كله في الماتهور بعادت . ومذهب الشافعي أنه على الترتيب إن قتل ولم 
يأخذ مالا قتل » » وإن إن أخذ المال وقد قََل قل وَصْلِبَ » وإن أخذ المال ولم 
يقتل قطِع . والحبس والنفي فيمن لم يبلغ جرمه إلى أن يستحق ذلك ٠‏ 


واستدل أصحابه بأن تأثيره ف في الضّرر يختلف فلا تكون عقوبة الاجرام 
المختلفة متساوية .. 


واختلف الناس وأصحابنا في المحاربة في المصر :هل حكمها حكم 
المحارب في غير المصر أم لا ؟ فالمشهور عندنا وبه قال الشافعي أنهما 
5 . وفرق بينهما بعض أصحابنا وهو مذهب أبي حنيفة . وقد تقدّم 
الكلام على تفسير قوله : ( تحور المدينة » ومعناه : كرهوها لسقم 


(49) في (ج) « سمل » . 

(50) (33) المائدة . 

(51) (34) المائدة . 

(52) في (ب) و(ج) ٠‏ سببان © . 
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ل 1 05208 06 
وفولهة : («( سمرل عينهم )0 . 


يروى « سمر » بالراء » وسمل باللام » فمعنى سمرها كحلها بمسامير 
5 03 ومعتى لها فقأها بشوك أو غيره . قال أبو ذؤيب : 


[الكامل] 
وَالعَيِنُ بَعْدَمُمُ كَأنْ حِدَاقهَا سُمِلتْ بسك فَهِّي غُور تَدْمَعُ 
وَاللَقَاحُ المذكورة و في الحديث جمع يه وهي الناقة ذات الدّرّ 38 


5 - وقوله : ( وَل يَحْسِمْهُم ) (ص 1298) . 


| قال أهل اللغة الت المرق بالنار لينقطع الدّم . ومنه الحديث : 
اناي متارقم تفال : اقطّعوةُ * ل ا 


قال ادرب ل 6 وهو 
ع الأطباء أن أصل هذه التسمية في لغة اليونانيين أن السام 0 للوّرم 
والبر اسم للصدر والثّك ©6) اسم للرأس وشأنهم أبدا في الإضافة عكس 
ما عند العرب من أنهم يقدمون المضاف إليه » فيكون مثال كلامهم أن 
يقولوا : زيد ثوب » يريدون :. ثوب زيد » فكأنهم يقولون : إذا كان الورم 

في الرأس (رأس ورم » وإذا كان في الصدر قالوا : صّدر وَرَم فتكون صيغة 
النطق لما في الرأس الشرسام) 57) ٠‏ ولما في الصدر البرسام . قل امن 


(53) في (ب) و(ج) و(د) « محمية » . 

. » بالحديبية اليوم‎ «١ في (ب)‎ 54١ 

(55) في (ب) « في. حواشي بعض الشيوخ © . 

(56) في (ب) و(ج) و(<) « والسرٌ » بالسين . 

(57) في (ب) و(ج) و(د) « السرسام ؛ بالسين . وما بين القوسين ساقط من (ب) . 
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راة بن قَق الفرق بين هذه الألفاظ . ورأيت في كتب بعضهم : 
ربما كان الشرسام عن البرسام يريدون ربما كان ورم الرأس عن ورم الصدر . 
١ -‏ إن يَهُوديًا قتل جارية على أوضاح لها بحجر فسألها 
النبيء ع2 : أقتلك فلان ؟ فأشارت برأسها أن لا 269 وقالت في الثالثة : 
مم , وأخارت برأسها » الحديث . ويه : ٠‏ فل عله تين حجرين » 
(وفي بعض طرقه : « فرضخ رأسه بين حجرين )) ' **). وفي بعض طرقه : 
) قامن .يه أن يرجم حتى يموت ) (ص 9 )) . 


قال الشيخ : هذا الحديث فيه الرد على من أنكر القصاص بغير الحديدة . 
وفيه دلالة على قتل الرجل بالمرأة خلافا لمن شد فقال : لا يقعل الرجل 
بالمرأة » هكذا استدل به بعضهم . وإنما قتله َيه لأنه أقر . وهكذا ذكره 
مسلم في بعض طرقه : ١‏ فأخذ اليهودي فأقر ) . وأما رجمّه بالحجارة فلعله 
رأى َه أنه لما قتل بالحجارة وجب قتله بِهَا ورأى أن رجمه بها جهة 
لراش رضخ ء والأوضاح هي 7 حلي الفضة ٠‏ قَالَهُ أبو عبيد وذكر في 
موضع آخر بدل الأوضاح الحلي . وقد بين في بعض طرقه : أن الجارية 
فخ الالمبان” 


له 


7 قوله : ١‏ في الَّذِي عَضّ يد صَاحبِهِ فَلترَعَ يَدَهُ مِنْ فيه فترَعَ 
نَيعهُ 'فقال َيه : . يعض أُحَدْكُمْ. كُمَا يَعَضّ ' الفخل ؟ لا ديه لَه » 
وص 1300). 

قال الشيخ : اختلف الئاس في المَعْضصُوض إذا جَبَذَّ يده فسقطت أسنان 
العاضٌّ فالمشهور عندنا أنه ضامن . وقال بعض أصحابنا : لا ضمان عليه . 


(58) سقط من (ب) « أن لا ). 
(2)60 «وهى » ساقطة من (أ) . 
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وبالتضمين قال الشافعي »: ؤب إسقاطه قال ينه . وقال , ا 
من شيوخنا اها قش مشاري بصي لا بعال ا 


لا تقلع أسنان العاضّ » فإذا زاد على ذلك صار ا 
وحملوا الحديث على من لم يمكنه التزع ع إلا بذلك الذي أدى لسقوط 


الأسنان 2 ل ا 


لاه دان اي فت وا دن وي 
نفسه فقتله هل يضمن أم لا ؟ ويئفي التضمين قلنا : نحن ”7 والشافعي » 
وبإثباته قال أبو: حنيفة . والحجة لنفي التضمين أنه وي بالدفع عن نفسه 
ومن فعل ما أمر به لم يكن متعديا ومن ليس بمتعد فلا يضمن في مثل هذا » 
وقياسا على ما لو قتل عبدًا في مدافعته إياه عن نفسه لاهن أنيق الحمان 
رأى أنه أحْيَا نفسه بإتلاف مال غيره » فأشبه من اضصرٌ لطعام غيره فأكل 
منه خحوف الموت فإنه يضمن . 

والفرق عندنا بين السؤالين أن الأكل لطعام غيره ابتدأه 2 من قبل نفسه ولا 
جناية من رب الطعام ولا من الطعام عليه فلهذا د ضمن. وفي الجمل لم تكن البداية 
منه بل بسبب الجناية عليه فلهذا لم يضمن <زأعا حزن الفا رج رف ا 
في إحياء نفسه فكأن الضرورة فيه لا تتحقق فصار كمن أكل اختيارا . ولا 
مندوحة له في الجمل ولا تنفعة: مدَافعة غير ذلك الجمل ولا تنجيه 
فتحققت "" الضرورة»ءفهذان فرقان بينهما . 2 ٠‏ 


ع هذا المعند سد ال ثالث وه إنسان: أحدا ينظر إليه قن :ينه 
ومن سو وهو لو رمى في 


(61) « نحن »© ساقطة من (أ) . 
(62) في (ب) «١‏ ابتداء » . 
(63) الذي في (ب) ١‏ ولا ينفعه غير ذلك فتحققت » وفي (ج) ٠‏ بمدافعة » . 


1 7 2 
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فأُصاب عينه فاختلف أصحابنا أيضا في ذلك » فالأكثر منهم على إثبات 
الضمان » والأقل منهم على نفي الضمان » وبالأول قال أبو حنيفة » وبالثاني 
قال الشافعي . 

فأما نفي الضمان فلقوله عه : « لو أنَّ إمْرَا اطلَعَ عَلَيِكَ مِنْ غَيْرِ إذنِ 
فَحَذَفيَهُ © بحصاة ففقأت عينه لم يكن عليك جُناح » . وأما إثبات 
الضمان فلأنه لو نظر إنسان إلى عورة إنسان آخر بعّير إذنه لم يُستبح 
بذلك قَقَُ عينه » فالنظر إلى الإنسان في بيته أولى أن لا يُستباح به ذلك . 
وَمَحْمَلُ الحديث عندهم على أنه رماه لينبّهه على أنه فطن به أو ليدفعه عن 
ذلك غير قاصد لفقء عينه فانفقات عينه خطا فالجناح منتف عنه وهو الذي 
نفي في الحديث . وأما الدية فلا ذكر لها . 

8 قوله يِه : « لا بُقكَل نَفْسّ ظَلْمًا إلا كَانَ عَلَى ابن آدَمَ الأوّل 
كفل مِنْ دَمِهَا لأَنّهُ كَانَ أُوّلَ مَنْ سَنَّ القثل ») (ص 1303) . 

الكفل ‏ بكسر الكاف| :الجزء والنصيب » ومنه قول الله تعالى : 
« يكن لهُ كفل مِنْهَا ي 9" , 

قال الشيخ : هذا الحديث أصل في أن المعونة على ما لا يحل لا 
تحل , وقال الله تعالى : 8 وَلاَ تعَاوَنُوا عَلَى الإثْم وَالعْدْوَانِ # ©" . وقد 
جعل الدال على الخير كفاعله (وهكذا الدال على الشر كفاعله) 6 
ولعل القتل إنما كان في الناس على جهة التعليم فأخذه واحد عن واحد عن 
آخر 69 حتى ينتهي إلى ابن آدم الأول . وهكذا التعليم في البدع 


(64) في (ب) « فحذفته » بالحاء » وفي (ج) « فَحَدَفتَهُ » بالدال . 
(65) (85) النساء . 

(66) (2) المائدة . 

(68) « عن اخر » ساقط من (ب) . 
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والضلالات يكون على معلمهًا الأول كفل منها . وهكذا على قياسه يكون 
للمعلّم الأول للهدى والحقائق نصيب من الجن . 


9 2 قوله ع : إن الْمَدَ قد استدار كَهَِ يوم حل اذ 
السَّمَاوَاتٍ وَالْأَرْضّ الف اا عي الوا د حرم ) (ص 1305). 


قال الشيخ : تأويل قوله : « إن الرّمان قد استدار كهيئته ») أنهم كانوا 
ُمسكُوا بملة [براهيم عليه السلام في تحريم الأَشْهرٍ الم . وكانوا ينسئون 
ا الحرام إلى الذي يليه إذا احتاجوا إلى القتال فيه وينتقلون هكذا من 
كين إلى اخرا سي سالط الأمر عليه مصادفت خقة الى 12ل بريي . 
قد طابق رع » وكانوا في تلك السنة حرّموا ذا الحجة بالاتفاق على 
الحساب الذي قلناه فأخبر عله أن الاستدارة صادفت ما حكم اله تبحانة 
به 9 يوم خخلق السماوات والأرض . وقيل : كانت العرب تحُجّ عامين 
في ذي القعدة وعامين في ذي الحجة فصادفت حجة أ 6 ذا القعدة 
من السنة الثانية وصادفت حجة النبيء لله ذا الحجة » فلهذا أشا ر عله 
بالاستدارة . 


وذكر أبو عبيد أنهم كانوا ينسكون 4 أي يو خرون وهو الذي قال الله 
تجاه رناى : ف إِنمَا نِم زَادٌَ في الَف 4 "7 فربما احتاجوا إلى 
الحرب في المحرم فيوْتَرونِ تحريمه لصفر ثم يحتاجون لتأخير صفر إلى 
ا م المحرم إلى موضعه فقال 


عِطِله ما قال . 


0 وعم يعض النامي نوتم كائوا سحلو المحرم عاما يردونه من 


(69) في (ج) ١‏ فيه » . 
(70) (37) التوبة . 
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قال 799 : والتفسير الأول أحب إل لآنه ليس في هذا استدارة . 


قال الشيخ : وقد وقفت للخوارزمي على تأويل لهذا الحديث غره فيه 
ما قد سبق إليه من علم التنجيم فقال : إن الله سبحانه أول ما خلق الشمس 
أجراها في أول برج الحَمّلٍ . (وكان الزمان الذي أشار إليه النبيء عله 
صادف حلول الشمس الحمل) ©© . ولما وقفت على قوله هذا 9 
دعا ذلك لتعديل هذا اليوم فعْدِلٌ لاختبار ما قال فلم يوجد كما زعم . 
وَوْجِدَتُ الشمس يوم التاسع . من ذي الحبّة سنة عشر قد قَطعّت من برج 
الحوت نحو عشرين درجة لكن أظانها كانت في مثل هذا الموم سنة تميعم 

ل الم ل ان 


0 - قوله في التعديت: :0 وَرَحَبٌ مُضر 6 وض د ١‏ 


هنا أضافة اهنم ٠‏ وقيل ام وأكد 
هذا بقوله : « الذي بين جمادى وشعبان » زيادةً في البيان وتحرّزا من تنقله 
بالنسيء حتى كان يسمى باسمه غيره . 


1 - قوله : « ثم الْكَمَاً إلى كبشين أُمْلّحَيْنِ » (ص 1306) . 


0 : الانقلاب 0 : انكفاً ا كذا» أي انقلبٍ - 0 
0 : : الأملح هو 4 الذي فيه بياض وسواد والماش _ 


(71) في (ب) « قال الشيخ »© . 

(72)ما بين القوسين ساقط من ( . « الحمل » ساقط من (د) . 
(73) « هذا ) ساقطة من () . 

(74) « هو » ساقطة من (أ) . 
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7 0 7 ول ال لقني ألك كلك + 
كله َْوَ مث وَتَذئهُ بأئرة , قال عله : 50 0 
صاجبكٌ ) (ص 1307) . 


قال الشيخ : أما قوله َيه : ؛ إن قتله فهو مثله » فإن أمكل ما قيل فيه : 
إنهما استويا بانتفاء التباعة عن القاتل بالقصاص . 


وأما قوله عليه السلام : ٠‏ أما تريد أن تبوء بإئمك وإئم صاحبك ٠‏ فيمكن 
أن يريد أنه يتحملٍ إثم المقتول وإثم أخيه ولي الدم لأجل جنايته عليهما بقتل 
هذا وفجعه هدًا بآخيه » ويكون هذا قد أُوحي إليه به في هذا الرجل ويسكن 
أن يريد أنه باء بإثم القتل وأضافه إليهما وإن كان فى الحقيقة هو إثم لكان 
لأنهما كالسببين 7 فِي تأثيمه لما أدخل عليهما © من المصاب 

الكتاب العزيز : « إن رَسُْولَكُمْ الْذِي أزميل | 4 
لهم لاختصاصهم به به وهو في الحقيقة رسول الله . 


2 


وفي كتاب أبي ذاوة :24 أرسلة قيبوء بإثم صاحبه وإثمه ) وفي بعض 
طرقه : « أما إِنَّكْ نك » إن عفوت عنه فإنه يَيُومُ بإثمه وإثم صَاحبك © ء فقيل : 
ل ل ع 


وقد ذكر 0 القاتل ذكر أنه ما أراد قتله وأن النبيء عليه 
السلام قال : إن قتَلّه فهو مثله » . وهذا قد يُشير إلى أن المراد بقوله: 


(75) في (ب) ٠‏ كالشيكين » . 
(76) في (ج) «١‏ عليه » . 
(77) (27) الشعراء . 
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«فهو مثله) أن القصاص يكون ظلما وَعُدُوانا إذا علم الوثي صدقه ولكن لا 
يصح هذا التأويل مع الاقتصار على مجرّد قوله « إن قتله فهو مثله ) . 

3 - قوله : « في البَنِين غرة عبدٍ أو أمةٍ » الحديث (ص 1309) . 

قال الشيخ : تقدّم الا استواع ديّة الأجنّة الذكر والأنشثى وأن 
ذلك قطع للخصام لأنه 279 مما يَخفى فيكثر فيه التنازع. وقد قال بعض 
الناس : إن العبد الذي يُقضي به أبيض لذكرهٍ الغُرة » وديّته عندنا عَشر دية 
أَمّه . وقيمة الغرة عندنا مقدرة بعشر دية الأم » وتورث على فرائض الله 
سبحانه . وقد قيل : إن ذلك كعضو من أعضائها فإذا قضي بالذية أخذئها 
با 0 . وقيل : ليس ذلك كعضو من أعضائها 

4 وقوله ٠:‏ في امرأة بي راث المأ ليها وزوجها وو 
العقل على عَصِبْتِها » (ص 1309) . 

استدل به من يرى أن الابن لا يعقل عن أمّه وهي مسألة اختلاف بين 
الناس . 

5 - وأما قوله : « ومثل ذلك يطل » 79 (ص 1310) . 


فيروى بالباء من البُطلانٍ . ويروى بالياء معجمة بائنتين تحتها من قوله : 
طَلْ دمُّه » أي هدر .١‏ 
0 مألل روي مه 2 
6 - وأما قوله عه : « أَسَجِعٌ كسّجْع العَرّب ؟ » (ص 1310) . 
قيل : إِنّما دَمَّهُ لأن هذا السجع قيل في مقابلة حكم الله سبحانه كالمُسَتبْعدٍ 


١ )78(‏ لأنه » ساقطة من () . 
(79) في (ب) و(ج) ١‏ بطا, » بالباء . 
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ولا شك أن كل ما عورضت به النبوءة مذموم إِذّا كان القصد به ردٌ الحكم 
وال فقد سج *" النبيء عَُه في مواضع . 

7 - قوله : « في إملاص ”؟ المرأة ) (ص 1311) . 

6و ده ع ىن 2 2 سم واس ييه 

إملاصها بالجنين هو أن تزلقه قبل وَقت الولآدّة وكل ما زَلِقَ مِنْ يَدِ فَقَدْ 
مَلِصَ يَمْلصّ مَلصًا . وقال أبو العبّاس : ومنه حديث الدجّال : ٠‏ فأَملّصَتْ 
به أمه ؛ أي أزلقته . يقال أملصت 2) وأزلقت وأسهّلت به وحطات به 
بمعنى واحِدٍ . 


(50) في (ج) ٠‏ سّجَعَ » بدون تشديد الجيم مع الشكل . 

(81) في النسخ الأربع ؛ إملاص »© وجاء في شرح النووي أن جميع نسخ مسلم 
وملاص ؛ بدوك همزة » والمغروف إملاص المرأة بهمزة مكسورة . 

(82) في (ب) و(ج) « ملصت به » . 
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0 من كتاب السّرقة 7) 


8 - قوله : « لا قط يَدُ السسّارِقٍ إلا في رُبْع ديار قصَاعِنًا » . 
َي طريق آخر : اع سارف في مج مها درَاجِم». وفي طريق آكير ؛ 
«لَعَنَ الله السّارِقَ يَسرِقٌ الييْضَة فُمطعُ يَدُهُ وَيَسْرِقَ الْحَبْل فيُفْطَمُ بهم ©) 
(ص 1312 إلى 1314) . 

قال الشيخ : ورد القرآن أن يقطع السارق وهو اخذ المال على جهة 
الاستسراء . وشّرع ذلك صيانة للمال وينظر هاهنا في جنس المسروق وقدره 
وموضعه وسارقه . 

فأما جنس المسروق فكل ما يُتملك وينتفع به ويُحرز ففيه القطع » فإن 
كان يما يحرز ولا يملك كالجَرٌ الصغير ففيه خلاف:وإن كان ممًا لا ييقى 
كالفواكه الرطبة فيقطع عندنا خلافا لأبي حنيفة . 


وأما مبلغه فاختلف الناس فيه ؛ فمنهم من يقطع في القليل والكثير» وهو 


(1) هذا العنوان جاء في النسخ الثلاث () و(ب) و(ج) متفقا كما أثبتناه . 
(2) في (ج) «١‏ فتقطع يَدهُ » . 
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مذهب أهل الظاهر لعموم الآية ولم يخصوها بالأخبار . ومن الناس من قدّر 
مبلغ القطع بالدرهمين » ومنهم من قدره بالثلاثة » ومنهم من قدره بالخمسة 
وقال : لا تتقطع الخمس ”© إلا في الخمس » ومنهم من قدره بعشرة دراهم 
لما روي في بعض الطرق : و أن المجن كان ثمنه عشرة دراهم على عهد 


النبيء عَنهُ » 8 
وأما قوله : « لَعَن الله السارفٌ يسرق البيضة فتُقطع يده » . 
فمن الناس من يتأوله على بيضة الحديد » ويرى أنها تساوي ثلاثة دراهم » 
ومنهم من يحمله على قصد المبالغة والتنبيه على عظيم ما خسر وهي يده 
وحقير ما حصل مثل البيضة والحبل . وأراد جنس البيض وجنس الحبال . 
وأما موضع السرقة فالجرز معتبر وقد اضطربت الروايات في الجرز 
اضطرابا كثيرا . والتكتة فيه أن كل ما كان ًا في العادة وقصيد إلى التحرز 
والاختلاف إلى هذا يرجع فطائقة تُقدّر حُصُولَ هذا الوصف في الشيء 
فتَقطَءٌ وطائفة أخرى تراه لم يَحُْصّْل © :فلا تقطع . 
وأما السارق فأن لا تكون له شبهة في المال كالأب ومن في معناه . 
هذه عقود هذا الباب » وفروعٌةُ تسع .+ 


9 - قوله في المخزومية : و كانت تستعير المتاع وتجحَده فأمر 


كله بتطع يدها » (ص 1316) . 


(3) في (ج) « يقطع الخمس »© . 
(4) في (ج) ٠‏ فيقطع ) . 
(5) في (أ) « لم تخصل »2 . 
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قال الشيخ : حمل ذكر القارية هاهدا على قصد التعريف بالمرأة لا © 
على أن القطع لسبب ذلك . وقد تقدم أنّها نيدت تأوله أهل العلم . 


ب 2ش ا 


(6) « لا »© ساقطة من (د) . 
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0 2 قول عَيّه : ٠‏ نوا عن دوا عَنّي قل جَعل الله لوك سبيلا 
لبك لكر جلك مان وكغريبُ سان وَاليبُ بيب علد ماقَة وَلوْجم , 
(ص 1316) . 

قال الشيخ : أما الزاني المخصّن فإنه يرجم . واختلف الناس هل يضرب 
مع الرجمءفقال جمهور الفقهاء :لا جلد عليه لقول النبيء يَكله : : وَاغْدُ 
ا نس على امْرَأٍ الآتحر فَِنْ رفت فارْجُمْهَا » ولم يقل : فادها » ولغير 
ذلك من الأحاديث الدال ظاهرها على سقوط الجلد . وقال بعضهم بإثبات 
الججلد مع الرّجم بهذا الحديث . وقد يكون عند الأولين منسوتحا لأجل 
الظواهر التي تمسّكوا بها .22 

1 - قول عمر ‏ رضي الله عنه ‏ : « قَالرَّجْمُ إذَا قَامَتٍ اليك 
َو كان الحمل أؤ الاغْيّراف » (ص 1317) . 


(1) لم يثبت هذا العنوان إلا في (ب) . 
(2) في (ج) و(د) ٠‏ جمهور العلماء » . 
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' قال الشيخ : أما ظهور الحمل بالمرأة التي لا زوج لها فقالت : إني 
أكرمْتثٌ على الوطء ففي تصديقها خلاف بين الناس : هل تصدق وتكون 

و2 8 ع 2 01 5 
شبهة يُدرأ الحدٌّ بهاءأو لا تصدق لظاهر قول عمر هذا ؟ ولان الحَبل 200 
كالبيّنة عليها فلا يسقط بدعواها . 

32 - قوله : 9 يا رَسسُولَ الله : إنْي رَنْيْثُ فَأعْرَض عَنْهُ حَنّى ننّى ذَلِكَ 
أَرْبعَ مات » الحديث . وفيه : « فلم أله الحجارة هَرَبٌ فَأَدْ ركاه يَالْحَرَةٍ 
فَرَجَمْنَاهُ » (ص 1318) . 

قال الشيخ : اختلف الناس في المقر بالزنا : هل يرجم بإقراره مرة 
واحدة » لقوله : « فإن اعترفت فارجمها » » ولم يقيّد بعدد » ولان القول 
على ما قال بعض العلماء ؟ 

واشترط بعضهم أن يكون في أربعة مجالس ولم يشترط ذلك بعضهم 
مرات وبغيره من الألفاظ التي وقعت في بعض طرقه وقياسا على عدد الشهود 
وأنه قد طَلَبَ في اللعان التكرير . 

وقوله : « فلمًا أَذلقَتْه الججارة “. 

يعني : أصابته بحدفا » وذلّق كل شيء حدّه . وقيل : الذلق السرعة » 
ومنه لسانٍ ذَلِق . ٠ ٠‏ 
وقوله : ( فأدر كنَاةُ بَالَحَرّةٍ فَرَجَمْئَاه » . 


قد اختلف الناس في المقر بالزنا إذا رجع عن إقراره لغير عذر: هل يقبل 
منه أم لا ؟ فعندنا فيه قولان . وقد تعلق من لم يقبل رجوعّه بهذا الحديث » 


(8) في (ب) و(ج) « الحمل ؛ ٠‏ 
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وقد هرب هذا وقتلوه بعد هروبه ولم يأمرهم عليه السلام بديته . وقد وقع 
في غير كتاب مسلم « هلا ركمو ؛ وفي بعض طرقه في غير كتاب مسلم : 
نوَجَد م الحجارَة صرح يكام ْم ُُوني إلى اليء لفن وبي 
تُوني وَعَوُوني يمن نبي وَأخيرُوني أن لبي عله غير قايلي فَلَمْ تنغ 
َنْهُ حَتى فلْناهُ » فلم رَجَعْنَا إلى النِيءِ عي » قال : فَهَلا © تركتم الرجل 
وَجِتدُمُوني به سيت ر مول الله عي منه فأما ترك حَدٌ فلا ».وعند أبي 
داود : ١‏ ألا تُرَكتُمُوة 3 حَنَى أنظر في شأنه » . وعنده : 9 هَلاً تركتموه فلعله 
يتوب فيتوب الله عليه » . فقد صرح في بعض هذه الطرق أنه لا يترك الحد . 

3 - وقوله : «١‏ بيبٌ كيت اليس يَمْتَحْ إحَدَاهُنٌ الكبَة » 
(ص 1310) . 


له نييب اليس : صوته عند السٌفاد ٠‏ ويمنح : يُعطي » والكثبة : القليل من 
لبن قال أبو عبيد : وكذلك من غير غير اللببن » وكل ما جمعيّه من طعام أو 
غره بعد أن بكرن قبلا فهو كبة ‏ والجمع كب ء وقد حك أكلة + 
أي جَمَعتهُ > ماققع 

ل بالْحِجَارَةٍ حَنّى سَكْتٌ » (ص 1320) . 

يعني : مات . قال الشاعر : [الكامل] 

ولَقَدْشفى نفسي وَأَبرَا دَاءَهَا أُمْحدُ ِلْرْجَال بِجِلقِه حَتّى سَكَتْ 

5 - قوله : « شرب ححئرًا ؟ فَقَامَ © رَجُل فَامتنْكَهَهُ فلَمْ يَجذ مِنْهُ 
ريح حمر ) (ص 1321) . : 

قال بعض الناس : فيه دلالة عَلَى أن طلاق السكران لا يلزمه . 


(4) في (ب) و(ج) « هلا 2 . 
(5).في (ب) «١‏ ققام إليه » . 
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766 - وقوله : هم لما وَضَعَتِ الَامِرِية 3 وَيروَى العَامِدِية © ' , إذا لا 
0 و 0 صغيرا ليس له من توضعة ٠‏ فْمَامَ َجُل من الأقصار 
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500 : إذا كان © لا يقبل غيرها ويُخشى عليه 
لتلف إن رُجمت يكون حالها حيشذ كحال الحامل في التأخير بل هذه أشد 
0 لكان وو راد لمان 
ذا ني أ هلك لجر لكر د د 

7 - وقوله : ١‏ فشكت عَلَيْهَا ثِابُّهَا ورّجِمَتْ ثم صَلَى عَلَيْهَا ) 
١ص‏ 1324) . 


قال الشيخ : مالك بَكْرَهُ صلاة الإمام على من كُل في حدّ » وإنما ذلك 
على جهة الردع » وقد ذكر 2َتُهِ لعمر هاهنا وه صلاته عليها . 

وقوله « شكت » أي جمعت . 
768 - قال الشيخ : خرج مسلم في هذا الحديث : ( عن محمد 
ابن العلاء عن يحبى بن يعلى بن الحرث عن غَيْلانَ وهو ابن جامع » هكذا 
في نسخة أبي العلاء وغيره ) (ص 1 ). 

والصواب ما في نسخة الدّمشقي فإن فيها عن يحبى بن يعلى عن أيبه 
عن غيلان (فزاد في الإسناد رجلا . وكذلك خخرجه أبو داود في كتاب السئن 
والنسائي في مصنفه من حديث يحبى بن يعلى عن أبيه عن غيلان) © و 
الصواب . 


(6) في (ج) و الغامدية » ويروى ١‏ العامرية © . 
(7) في و( « إذا كانت » . 
(8) ما بين القوسين ساقط من (ب) ٠‏ 
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وقد نبه عبد الغني على الساقط من هذا الإسناد في نسخة أبي العلاء . 


ا 0 ا 

َرَت '  :‏ وَالِينَ يرون اذهب لالفصكة 4 القيد 8 . فهذا السند 
ل «غال الخاري في اريف : يحبى بن يعلى سمع أباه 
وزائدة بن قدامة . 

9 - قوله : ١‏ إن انني كان عَسِيمًا عَلَى هذا قَرَتى بامرَأته . 
الحديث المشهور (ص 1324) . 


قال الشيخ : أما قوله : « لأة ين ينَكُمَا بكتاب الله » يَحْتَمل أن يكون 

المراد به قضية الله » والكتاب يكون بمعنى القضاء . ومن الئاس من قال 
بأن الرّجم مشار إليه في الكتاب بقوله : 9 أو يَجْعَل الله لَه بياذ 09. 
وقد قال في الحديث المتقدم : ٠‏ قد جعل الله لهنّ سبيلا » وذكر الرجم » 
وقيل : قد كان الرجم مما يقرأ في القران» ثم نسخ وهو قوله : 98 الشِيُحُ 
والحيقة إذا بويا اك توق 7 0 


وقوله : 9 فسألت أهل العلم » ( ص 1325) . 


ولم يدكر عليه فيه جواز الاستفتاء لِمَنْ كان مع النبيء عه في مصر 
واحدٍ وإن كان يجوز على غَيْر النبيء مُه من الخطل والحيف عن الحق 
0 عليه . وهذا كالاقتصار على الظن مع القذرة على اليقين . وقد 
يتعلق , من أهل الأصول من يجيز استفتاء الفقيه وإن كان هناك أفقه منه ؛ 


(9) (34) التوبة في كافة النسخ « الذين يكنزون 4 والتلاوة 8 والّذين يكنزون » 
وهو ما أثبتناه 5 

(10) (15) الساء . 

١ )11(‏ البتة » ساقطة من (ب) و(ج) . 


ملعك 


وقد قال بعضهم : لِمَ لَمْ يحده للمرأة ؟ وقد قال : فزنى بِامْرَأَتِهِ » وهذا 
لأنها اعترفت فرجمها . 


4 يي ا 0 1 
والعسييف : الاجير » وجمعه عسفاء نحو أجير واجراء وفقيه وفقهاء . 


0 قوله في حديث اليهوديين : « إِنّه عله رَجَمَهُمَا 0 
ص 1326) . 
قال الشيخ : من الناس من يقول : إن إحصان الكافر يُعَنٌ إحصانا » ويتعلق 


بهذا الحديث »ومالك لا يراه إحصانا ويحمل هذا على أنه لم تكن له ذمة 
فكان دمه مباحًاءولكنه يعترض على هذا عندي برجمه المرأة ولعله يقول كان 


هذا قبل النهي عن قتل النساء . 
وأما قوله : « مُرٌ عليه بيهودي مُحَمُم )(ص 1327) . 
فَالمحَمُم المْسَوّدُ الوجه » وهو مفعّل من الحُممءوالحَمم الفخم مواحدتها 


ا 5 


و 


11 - قوله : « إِذَّا رَنَتْ أُمَةُ أُحَدِكُمْ كَتَييّنَ زَِاهَا فَلَيَجَلِدْهَا الحَدَّ ولا 
يرب عَلَيّهَا » (ص 1328) . 

قال الشيخ : فيه حجة لنا في أن السيّد يُقيم على عبده الحدّ خلافا لمن 
منعة 2 . 

وأما قوله : « ولا يَعْرّبْ 2" عَلَيْهَا ) 


فالتّمريب التعيير والتوبيخ » ومعناه : لا يقتصر على اللوم والتوبييخ خاصة 
ويظن ذلك مغنيا عن إقامة الحَدّ . 


(12) في () « فلا يرب 2. 
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: 36 7 و هه اه و 
2 - قول علي رضي الله عنه ‏ : « اقِيمُوا عَلَى أرقائكُمُ الحَدٌّ » 


1 وله دده 
٠.‏ 


من خصن مِنْهُمْ وَمَنْ لَمْ يُحْصِنَ » (ص 1330) . 

قال الشيخ : هذا قولنا في إقامة الحد على الآمة وإن لم يكن لها زوج 
خحلافا لمن أبى ذلك واعتقد ان من شرط حدّها إحصانها بالترويج» وتاول 
قراءة من قرأ : « أخصنٌ بم 2 بفتح الهمزة والصاد على معنى التزويج .. 
وقد تقدم الحديث المذكور فيه : ٠‏ إذا زنت فاجلدوها » ولم يفرق . وفي 
بعض طرقه : ٠‏ (أنه عَهُْ) 2 سكل عن الأمة إذا زنت ولم تحصن قال : 
إن زنت فاجلدوها » 1 ش 

3 - قوله : ١‏ كان البِيءً عه يَضْرِبُ في الحَمْرٍ بالجريدٍ وَاليعَاِلٍ 


رويرو 


تين 5٠‏ وذكر أن عُمْرَ رضي الله عنه طبرب . بَنْدَمُ ثمانين » 
(ص 1332-1331) . 

قال الشيخ : لو فهمت الصحابة عن النبيء عَُْهِ حدّا محدودا في الخمر 
لما أعملت فيه رأيها ولا خالفته كما لم تفعل ذلك ”© في سائر الحدود . 
ولعلهم فهموا أنه عَهُهِ فعل ذلك على موجب اجتهاده فيمن فعل ذلك فيه . 

4 - ذكر مسلم الحديث الذي فيه : ١‏ لا يُجْلَدُ أَحَدّ فَوْقَ عَشْرَّةٍ 
أُمْوَاط إلا في حَدّ مِنْ حُدُودٍ الله » رص 1332) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : هذا خلاف مذهب مالك رضي الله عنه 
لأنه يجيز في العقوبات فوق هذا وفوق الحدود لأن عمر ضرب من نقش 
الحديث فلم يزد في العقوبات على العشرة . وتأول أصحابنا الحديث على 


(13) (25) سورة النساء . 


(14) ما بين القوسين ساقط من (ج) . 
١ )15(‏ ذلك » ساقط من () . 
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أنه مقصور على على زمن النبيء َه لأنه كان يكفي الجاني منهم هذا القدر . 
وتأولوه أيضا على أن المراد بقوله : « في حدّ من حدود الله 2 أني حق 
من حقوقه وإن لم يكن من المعاصي المقدر حقوقها لأن المحرمات كلها 
من حدود الله . وقال أبو حنيفة : لا يبلغ في التعزير أربعين . وقاله الشافعي » 
وقال أيضا : لا يبلغ عشرين لأنه أدنى في حدود العبد في الخمر . وقال 
بعضهم : لا يبلغ به ثمانين . 

5 2 خرّج مسلم هذا الحديث من حديث سليمان بن يسار : « عن 
عبد الرحمن بن جابر عن أبيه عن أبي بردة الأنصاري» وص 1332). 


قال بعضهم : هكذا روي عند ابن ماهان بالدال المهملة وهو الصواب . 
و.وئي عن الراز>؛ وغيره عن الجلء دي عن أبي براة بالزاي وهو خطأ. ويقال 
في اسم أبي بُردّة هذا : هانىء بن نيار الحارثي » ويقال هو رجل اختز 


6 ح- قوله يِه : « تُبايعُوني عَلَى أن لا م تُشْركوا بالله شيا لا توا 
وَلآ تمرقوا ولا تمَعُلُوا النفْسَ لني حَرْمَ الله إلا باحق قَمَنْ فَمَنْ وف 00 يثه: 
َأجْرّهُ عَلَى الله وَمَنْ ساب هبك ين لك تقوفت به فهو عدار ل ومن 
مات شيا من َلك فَسَترَهُ اله يمره إلى الله إن شا عَمَا عله إن شا 
عَذْبهُ » وص 1333) . 


قال الشيخ : هذا الحديث رد على من يكفر بالذنوب وهُّمْ الخوارٍج ا 
على من يقول :. لا بد. من عقاب الفاسق الِلّي إذا مات على كبيرة ؤلم 
يتب منهاءوهم المعتزلة؛ لأن النَبِيء عَييلّهِ ذكر هذه المعاصي وأخبر أن أمر 
.فاعلها إلى الله سبحانه إن شاء عفا عنه وإن شاء عذّبه ولم يقل : لا بد أن 


0 


(16) في (ج) « وفى » بتشديد الفاء وكذا فيما يأتي . 
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وفيه تكفير الذنب بإقامة الحدّ » وقد قال في طريق بعد هذا الحديث 
فراد فيه : « وَلآ كتهب وَلا تخصي فَالْجَةُ إن فَعَلْنَا ذلِكَ » وص 1333). 
فتأمل تحرير قل 17 الشريعة » وذلك أنه قال في الحديث الأول : ٠‏ فمن 
وَفى منكم فأجره على الله» ولم يقل : فالجنة . لأنه قد يعصي بغير هذه الذنوب 
كشرب الخمر وأكل الربا وشهادة الزور . وقال في الحديث الآخر : « ولا 
ننتهب ولا نعصي »؛ فعم سائر المعاصيءولا شك أن من لا يعصي أضْلاً 
له الجنة . 


73 ص وله ته و لعجن د ا نه وَالبئرٌ جنار وَالْمَعنْ 
جْبَارٌ وَفِي الركاز الخُمُس ؛(ص 1334). 


قال الشيخ : وفقه الله : إنما جاء الشرع بتضمين المتلف لنفس غيره 
أو ماله مباشرا أو كالستّبب *'2 في ذلك على شروط في كونه سببا يطول 
استقصاؤها ومن لم يباشر 00 . وهذا أصل 
الشريعة سوى ما استثنته من هذا من تضمين العاقلة وإن لم تجن ولا كانت 
سبب الجناية ؛ والدابة إذا أصابت إنسانا ففعلها غير منسوب لمالكها فلا 
ضمان عليه » فإن كان راكبها أو سائقها أو قائدها ضمن على الجملة على 
تفصيل في ذلك لأن له في فعلها مشاركة لإمكان أن يحيد بها أحد هؤلاء 
عن طريق الإتلاف . وكذا البثر إذا استأجره 0 
على المستأجر وكذلك المَعَدِنُ الذي 9© , . والعلة ما ذكرناه . 


والرّكاز : دَفْنٌ الجاهلية 000 
وأشرنا إلى أن التعب كلما كثر محف عن الإنسان أمر ددن عن 


(17) في () « نقله » وفي (ج) « نقل الشريعة » . 

(18) في (ب) « وكان السبب » ء وفي (ج) ١‏ كان المسبب © . 
(19) في (ب) و(ج) ١‏ وما لم يباشره » 

«١ )20(‏ الذي » ساقط من (ب) . 


569 


في المعادن الزكاة إلا أن يكون يُوجد فيها مثل النّدرة فتَحَمّسُ لعدم التعب 
2 جبار ) معنأه 1 . 


إذا ثب ت أسل ‏ والكر يرع ف الأرض كما ركذ الاح وغره» وهو عند 
أهل الحجاز : المال المدفون خاصة مِمّا كنزه أهل الجاهلية . وعند أهل 


العزاق : المعادن وكل محتّمل في اللغة . 
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2 كتاب القضاء والشهادات 7) 


8 سا سوله عي « لو يُطى انان يدعوَاهُمْ لدّعَى النّاسُ دِمَاءَ ريال 
وَأمْوَالهُمْ وَلَكِنّ اليِمِينَ عَلَى المُدّعَى عَلَيْهِ » (ص 1336) . 

0 وفقه الله : اليمين في الشريعة على أقوى المتداعيين 
سَيْبًا . وَلَمُا كان الأصل عدم الأفعال والمعاملات (استصحبنا ذلك فَكَانَ القائل 
ناطبق هذا لأصل هو لمع عليه فوجب تصديقه » ولك م تر الشرع 
على الثقة بهذا الأصل) ©© في كثير من الدعاوي حتى أضاف إليه يمين 
المدعى عليه المُتَمَسسّك © بهذا الأصل لتتأكد عَلَبَةُ د بصدقه. وقد نبه 
يله على وجه الحكم في هذا فقال : ٠‏ لَوْ يعطى النامنُ بدعْوّاهم لادُعى 
ناس دماء رجال وأموَالهم » . ولا شك في هذا ولو جعل القول قول المدعي 
لاستبيحت الدماءٌ والأموال ولا يمكن أحد أن يصون ماله ولا دمه . 


(1) العنوان من (ج) وهامش (أ) . 
(2) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 
230 في (ب) و(ج) ١‏ المستمسك »© . 
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وأما المدعون فُمِكِنُهم صيائة أموالهم بالبينات » فلهذا استقر الحَُكُمْ في 
الشّرع على ما هو عليه » وقد يتعلق بهذا الحديث من يوجب اليمينَ على 
المدّحَى عليه من غير اعتبار خلطة أخدًا عُمومِهِ وظاهره من غير تقييد بخلطة . 
ومذهبٌ مالك مراعاتها لضرب من المصلحة » وذلك أنه لَوْ وجبت لكل 
أحد على كل أحد لابتذل السّمَهَامُ العلماءً والأفاضل بتحليفهم مرارا كثيرة 
في يوم واحد فجعّل مراعاة الخلطة حاجرًا من ذلك . 

وقد يتعلق بهذا الحديث من يرى أن لا يقسم مع قول الميت : دمي 
عند فلان ‏ لأنه نبه في-هذا الحديث على صيانة الدماء عن إراقتها بالدعاوي 
وقد قدمنا الكلام على هذا في القسامة . 


1 . الله .. ام د 
9 - قول ابن عباس : « إن النبيء عَيْتّهُ قضى بِّمِينِ وشَاهِدٍ » 
(ص 1337) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الفقهاء في قبول الشاهد في بعضٍ 
الحقوق والمطالب ؛ فَنقَى بَعْضهم قبوله أصلا » ورأى أن قوله تعالى : © فَإِن 
لم يُكونا رَجُلِين فَرَجُل وَامْرَئَانِ # © فوجب الاقتصار على هذا المذكور 
في القران ٠‏ وإذا جاء هذا الحديث بخلافه وَسلم من القدح فيه باحتمال 
لفظه وأن القضية لم تُنقل صيغتها فَإِن ذلك زيادة على النص والزيادة على 
النص نسخ والنسخ لا يكون بأخبار الآحاد . 


وأما نحن فإنا نقبل الشاهد واليمين في الأموال » ونرى أن الزيادة على 
النص لا تكون نسخا في كل موضع . وهذا من المواضع التي لا تكون 
يها سبحا <.وأط آنا :قتمنا: بسط القول: فى .هذا الأصل . وإذا ثبت قبوله 
فيقبل في المال المحض من غير خلاف عندن! ولا يقبل في النكاح والطلاق 
المحضين من غير خلاف . وإن كان مضمون الشهادة ما ليس بمال ولكنه 


(4) (282) البقرة . 
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يؤدي إلى مال كالشهادة بالوصية والنكاح بعد الموت حتى لا يُطلبَ من 
بوته )" المال: الى غير ,ذلك مما في متعناه + افق فبزله الخجلاف: فحن راغى 
المال قبِلَهُ كما يقبل في المال » ومن راعى الحال لم يقبله كما لا يقبله 
في الطلاق والعتّاقٍ . : 


2002-1 152 اك تتشتيوة إلى أزلقل تسكع أن كرد ان 
بِحُجهِ مِنْ بَعْض فأقضي لَهُ عَلَى نحْو مما أسْمَعُ منه © فَْمَنْ قطعْتٌ له مِنْ 


1 0) 


أيه نيا فلا تأحذة مما فطع لَه َطعة من ار » (ص 1337) . 


قال | الشيخ : مَذْهبنا أن حكم الحاكم لا يحل الحرام » وسَوَاء الدماء 
والأموال . وعند أبي حنيفة أنه يحل الحرام في الفروج » ووافقنا على الأموال 
رَعَمَ أنه لو “مهد شاهدًا 0 على رجال بطلاق زوجته وحكم الحاكم 
بشهادتهما فإن فرجها يحل لمتزوجها ممن يعلم أن باطن. القضية باطل: وقد .٠‏ 
بشع © عليه بأنه صان الأموال ولم ير استباحتها بالأحكام الفاسدة في 
الباطن ولم يصن الفروج عن ذلك » والفروج أحق أن يُحتاط لها وتصان . 
وقد احتج أصحابنا عليه بعموم هذا الحديث . 


وقوله ٠»‏ لفن نه مق ينطن »أي انط لها:+ وفقم فول اقمرية 

عبدالعزيز : عجبت لمن لأَحَنَ الناس كيف لا يعرف © جوا مع الكلم » 
أي فاطْهُم. وقال أبو الهَيكم العنوا وان واحد.: وهما العامة تش 8 
بهما إلى الإنسان ليفطن يهماء تقول : لَحِنَ لي فلان فَمَطَنْتُ » ويقال للّذِي 
يعرض ولا يصرّح : قد جعل كذا لحاجته لحنا وعنوانا . 


(5) في (أ) و(ج) ١‏ منه » ساقطة » وما أثبتناه في (ب) وهو ما في أصول مُسلم . 
(6) في (ب) « شنع ) . 

(7) في (ج) ١‏ لا يفهم ». 

(8) في (ب) «١‏ يشير ) . 
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1 - قول : « هند بنت عتبة مر أ 0 
أبَا سْفيّانَ رَجُل شجيحٌ لآ يُعطيد مِنَ التَقَقَة © ما مَا يكفيني ويكفي يني 
رك من عله ب وده ل ع ى لكو لح 0 
لله عَقيهِ : مذي مِنْ ماله بالمَعْرُوفٍ ما : يكْفِيكِ وَيَكْفِي يَنِيكِ ) (ص 1338). 

ااي جا و سا بطق رو ور ا 
الزوجة ونفقة البنين . 

ومنها:أن الإنسان إذا أمسك آخرٌ حَقَه وعثر له على ما يأخذ منه فإنه 
يأخذه لأنها ذكرت أنها تأخذ بغير علمه . 

ومنها 2:جواز إطلاق الفتوى » والمراد تعليقها بثبوت ما يقول الخصم 
لأنها ذكرت أنه يمنعها حمّها فقال مكل لَهَا : «ُذي» . وهذه إباحة على 
الإطلاق: ولم يقل : إن ثبت ذلك (ولكنه هو المراد ولهذا لا يقول كثير 
من المفتين في جوابهم : إذا ثبت ذلك) "© ويحذفونه اختصارا . 

ومنها:أنه علّق النفقة بالكفاية»وهو مذهينا خلافا لمن زعم أنها مقدرة.وهذا 
١ 08‏ 

وفيه:إشارة إلى أن لها مدخلا في كفالة بنيها في الإنفاق عليهم . 

مو 2# قز موف 2ه 7 
2 - قوله « لا يَحَُكمْ احَدٌ بين اثنينٍ وَهْوْ غضبّان » (ص 1342) . 
قال الشيخ قال الحُذَّاق من الأصوليين : إن هذا جار مجرى التنبيه بالشيء 


على ما في معنا » ون المراد بذكر الفضب هاهنا العبارة عن كل حالة تقطع 
الحاكم عن السَّدادٍ وتمنع من استيفاء الاجتهاد » كالشبع المفرط الموقع في 


(9) في (ب) ١‏ من النفقة » ساقط . 
(10) في () « ومنه ». 


(11) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 
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القلق وجمود الفهم » وكالجوع المفرط المودي إلى موت الحس وانحلال 
الذهن» وكالزوع العظيم المشغل للتّفْس المُغر للحس وكالحزن الشديد الجُوْدي 
إلى نحو من ذلك » إلى غير ذلك 89 هيا يلول تعداده 7”'©.وإنما نبه على 
الغضب لأنه أ ما يعرض للحاكم لانه لا بُنّ مع مراجعة العوامٌ أن تقع 
منهم الهفوة وتسمع منهم الجفوة . فلهذا محص بالذكر وإن عورض هذا ' 
بحديث شراج الحرة وأنه عَيه حَكَم بعد أن أغطيبٌ » قيل : هو 
معصوم . وأيضا فلعله عَلِمَ الحكم قبل أن يُُضب . وأيضا فلعله لم ينه 
الغضب به إلى الحَدٌ القاطع عن سلامة الخواطر . 

3 - قوله عه : ٠‏ مَنْ أَحْدَتَ في أُثْرا هَذّا ما لين مُِْ َهْوَ ر5) 
(ص 1343) . ٠ ٠‏ 

قال الشيخ : يُحتج بهذا من أهل الأصول من يقول : إن النهي يدل على 

1 


فساد المنهي عنه لأنه أخبر أن كل ما أحدث مما ليس من الدين فهو رد 
والمنهيات المحرمات كلها ليست من أمره عَهله فيجب رَدُهَا . ومن أنكر 
من آهل الاصول كون النهي يدل على فساد المنهي عنه على الاطلاق يقول : 
هذا خبر واحد يتطرق إليه الاحتمال والتأويل فلا يستمسك به في مثل هذه 
المشآألة .. 
0-8 2 0 ع 

84 ب قوله عله : « ألا أخيركُمْ بِحَْرٍ الشهداء الذي يَأتي هادي 
قبل ان يسالَهًا (ص 1344) . 

قال الشيخ : يحتمل أن يراد به من يُحَمّل شهادة ولم يعلم (بها المشهود 


له فإنه ينبغي أن يُعلمه ليكون مستهدًا بشهادته يفعل ما يفعل مع 
خصمه) 7 وهو على ثقة بما له وعليه . 


(12) في () ١‏ إلى نحو ذلك » ء وه إلى غير ذلك © ساقط . 
(13) في (ج) ١‏ اعتداده ) . : 
(14) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 
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١ - 5‏ ذِكر قِصّةٍ سُليمَان وَدَاوُدَ عليهما السلام في لمأي لين 
َدَاعَتا في وَلد لمر اكل الذِئبٌ وَلَدَ ِحدَاهُمَا تداعا في البَاتي فَقَضَى ذَاوْدُ 
للكبرى وَقال سليمَان: انُوني بالسكين أشقةُ ينَكَمَا فسَلمَتِ الصغرى 
للكبَرى » (ص 1344) . : 


قال الشيخ : هذا يكون أصلا في استعمال الُكام طُرُهًا من الحيّل المباحة 
في استخراج الحقوق إذا وقع الإشكال . وكأن داود رجح بالكبر فقضى 
به » وهذا ليس في شرعنا . وأما سليمان فعلم أن الطباع مجبولة على الإشفاق 
على الولد فأراد اختبار 9" المشفقة عليه ليستدل بذلك على الأم منهما . 


وقد كي بعد هذا « أن رجلا اشترى أرضا فوجد فيها دفين ذهب فتبراً 
منه المشتري وتبرأ منه البائع فتحاكما إلى من قال لهما : يُنْكح من له القُلام 
منكما ولده ممن له الجارية وأنفقاه على أنفسيكمًا وَتَصدّقا » (ص 1345) . 

وهذا أيضا على جهة الصّلح والتسديد. وأما الأول © فالمشهور من 

0 ع ع ع 

مذهبنا ان الآم لا تستلجق ولو كانت منفردة لا ينازعها أحد فكيف بهذه 
التي نوزعت ولا يكون عندنا الولد لإحداهما إلا بينة . واختلف عندنا 
فيمن باع أرضا فوجد فيها مشتريها شيئا مدفونا هل يكون ذلك للبائع أو 
للمشتري ؟ فيه قولان . 


(15) في م « اعتيار » . 
(16) في (ج) « وأما الأولى » . 
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3 اللقطة 1) 


86 - قوله عَيه في للقطة : « اغْرِف عِفَاصَهَا وَوِكَاَهَا ثم عرفا 
كف جه مابيها وإ تلك به .“قل : قصال الققم © ؟ قال - 
3 : للك أو لَأخيكَ أو لِلذّنْبِ . قال : فَصَالة الال ؟ كَل عليه السلام : 

لك وَلَهَا مَعَهَا اوها وَحِذَاوُّهَا َرِدُ المَاءَ وَتأكل الشجر حبَّى يَلقَامَا 
لك :في مر تزه ستاك عرف بعالت يفيس ل 
افق بها إن جَاءَ بها دما ليه » . وَفِي بعض طرقه : ١‏ ثم عَرفْهَا سنة 
إن لَمْ تغرف * فَاسِفَا وم وَدِيعَة عنْدَكَ َنْ بججاء طَاِبّها يْما من الدهْرِ 
ادها له » . وفي بعض طرقه : ١‏ بَعْد التعريف أَنْ يَعْرِف عِمَاصَها وَعَدَدَهَا 
وَوكَاءَعَا َأعْطِهَا ياه إلا مَهّْي لَك » . وفي بعض طرقه : « بَعد التعريف 


ان يعرف العاين وَالوكاءً . قال : ثم كلْهَا فإن جَاءَ صَاحبهًا َأَدُمَا ليه ). 


(1) هذا العنوان جاء بهامش () خاصة ومثله ما ثبت في أصول مسلم . 
(2) في (ج) ١‏ فضلت الغنم ») وهو تحريف . 
(3) جاء في (أ) ضبط ١‏ لم تعرف » بالبناء للنائب 
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وفي بعض طرقه ٠‏ وَجَدْتُ سوط ذه قفالا بي : دغة فلت : :لوك 
دف لقث أن من كعب فََيرئه يما جرَى فقَال ا ل بالل 
ع على لد ول اذ كه أن بها ابي عل تقال : عَرنهَا عزلا 
َال : فَعَرْفتُهَا فَلَمْ أجدّ مَنْ يَْرِفهَا نم م أ له فقال : عَْفَهَا خولاً . عرفا 
اد م ان أب ع عد : عرّفها حولا فَعَرُهَا فلم أجد 

يَعْرِفُهَا . كَل : الحمّظ عَدَدَهَا وَوعَاءَهَا وَوِكاءَمَا فَإِنْ جَاءَهَا صَاحِبّهَا وإلآ 
00 . وفي بعض طرقه  :‏ كَل شُعْبَةُ : فَسَوُِْهُ بَعْدَ عَشْرٍ مينينَ 
يَقُولُ : عَرَّفَهَا عَامّا وَاحِدًا » (ص 1346 إلى 1350) . 


ا ال لج ا 
اي المي ايا 

واختلف الناس أيضا إذا عَرّفها حَوْلاً هل يجوز له أكلها أم لا؟ فعندنا 
يَجُورُ على كراهية فيه » وعند أبي حنيفة إنما يجوز بشرط أن يكون فقيرا . 

واختلف. الناس أيضا إذا أكلها بعد الحول وجاء صاحبها هل عليه غرامتها 
له أم لا ؟ فعندنا عليه الغرامة » وعند دَاوْدَ لا غرامة عليه . 

واختلف الناس أيضا في الشاة | إذا كانت بالفلاة فأكلها ملتقطها ثم جاء 
صاحبها : هل يغرمها له أم لا ؟ فعندنا : لا غرامة عليه خلافا لأبي حنيفة 
والشافعي في إيجابهما الغرامة . 

واختلف المَذُهب أيضا إذا أعطاها بالصفة : هل يحلف آخذها أم لا ؟ 
فتضمّن ما ذكرناه في كتاب مسلم الرّدٌ على أبي حنيفة في اشتراطه الفقر 


(4) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 


لأنه قال : ٠‏ ثم كلها » ولم بشتر شترط الفقر» وحديث أي وقد كان خا وقد 
أله قل : فاهي لك ٠‏ وظاهر هذا تمرك والسا وا 


وأيضا فقد قال سي ا ا ا 
ومما لا ينفع صاحبها بقاوّها. . وتضمن الرد على المخالف في اشتراطه البيّئة 
لأنه قال : ٠‏ فعرف عفاصها وعددها ووكاءها فأعطها إياه » ولم يشترط البينة 
بل أمر بإعطائها . ولا معنى لقولهم : إنه يجوز له أن يعطيها إذا ظهر لَه 
صدق الواصف, وهو المراد بالحديث . وأما أن يحكم عليه فلا لأن قوله : 
«فأعطها» ) أمر وظاهره خلاف ما قالوا . وتضمن الرد على داود في قوله : 
لا يغرمها بعد الحول لقوله : « فإن لم يجيء صاحبها كانت وديعة عندك » . 


وقوله :ا فاستنفقها ولتكن وديعة عندك فإن جاء طالبها يوما من الدهر 
دما إليه » . وتضمن ترجيح أحد القولين عندنا في نة نفي اليمين عن الواصف 
أنه قال + و فأئها إليه » ولم يشترط يمينا كما لم مشعوط طن . 


وهاهنا سؤال يقال : إذا كانت الصفة إنما عطي بها الواصف لأنها دلالة 
على صدقه في غالب الظن وإن جاز أن يكون سّمع الصفة من غيره كما 
.أن البينة دِلألَه ؛ وَإِنْ جاز أن تكذب فهل تطلقون هذا الاستدلال وتحكمون 
به في كل مال ؟ قلت : أمّا المال الذي في يد حائر يدعيه لنفسه ويحوزه 
زمانا فهذا لاا سبيل إلى إخراجه من يده بالصفة لأن دلالة اليد أقوى من دلالة 
الصفة . وأما إذا كان لا يحوزه لنفسه فليس هناك دلالة تعارض دلالة الصفة 


فحُكم بدلالة الصفة . 


فإن قيل : فإن مرق مالا ونسي من سرقه منه أو أودع مالاً ونسي من 
أودعه إياه ثم أتى مَن وصفه : هل يُعطاه كاللقطة أَمْ لا ؟ 


قلنا : أما السرقة فالَْرّمَ ذلك فيها أصحابنا » ورأوا أن يعطاها مدعيها إذا 
وصفها . 
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وأما الوديعة فاضطرب أصحابنا فيها؛ فمنهم من أجراها مُجُرى اللقطة 
والسرقة » ومنهم من فرق بينهما . والفرق عنده أن كل موضع تعذر فيه 
على المالك إقامة اليّدة يفي فيه بالصفة ولا يمكن أن يسقط للإنسان '©) 
ماله بيّنة فاكتفي فيه بالصفة. وكذلك السرقة لأنه لا يُسرق له ماله يبينة فاكتفي 
أيضا فيها بالصفة إذا جهل المالك . وأما الوديعة فيمكن مودِعَهَا أن يتحرز 
بالإشهاد ففارقت اللقطة والسرقة فصارت مسألة اللّقطة أصلا في الرد 
بالصفة . فمن رأى أن العلة كونُ المال لا يدعيه حائزه لنفسه أجرى الثلاث 
المسائل سُجرَّى واحدًا ومن أضاف إلى هذه العلة أن مالكه لا يمكنه الإشهاد 
عليه أيضا فارقت الوديعة اللقَطة والسرقة . 


وأما اليسير من اللقطة فلم يُجره مالك مُجرّى الكثير ©© واستخف فيه 
التعريف ولا يبلغ تعريفه سنة . وقد تقدم : « أنه عَيُهُ مر بشمرة في الطريق 
فقال عليه السلام : لولا أني أخاف أ تكون من الصدقة لأكلتها ) . وهذا 
تنبيه على أن اليسير الذي لا يرجع إليه أهله يُؤكل . وعند أبي داود عن جابر : 
و رتحص لنا النبيء عه في العصا والسوط والحبل وأشباهه يلتقطه الرجل 
ينتفع به . 

وقد حد بعض الناس القليل بنحو الدينار فيما أظن تعلقا بما خترج أبو داود 
عن علي رضي الله عنه : ٠‏ أنه دخل على فاطمة رضي الله عنها وحَسَن 
وحسين عليهما السلام ييكيان فقال : ما ييكيكما ؟ قالت : الجوع . فخرج 
علي رضي الله عنه فوجد دينارا في السوق فجاء إلى فاطمة رضي الله عنها 
فأخبرها . فقالت : اذهب الى فلان اليهودي فخذ لنا دقيقا » فجاء اليهودي 
فاشترى به دقيقا . فقال : اليهودي : أنت من الذي يزعم أنه رسول الله ؟ 
فقال : نعم . فقال : فخذ دينارك ولك الدقيق » فخرج علي حتى جاء إلى 


[(9©) في 2١‏ , الإنسان ©. 
(6) في (أ) « الكبير » : 
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فاطمة فأخبرها . فقالت : اذهت إلى فلان الجزار فخذ لنا بدرهم لحما فذهب 
فرهن الدينار بدرهم لحما فجاء به » فعجنثٌ ونصبت وخبزت وأرسلت إلى 
أبيها عله فجاءهم فقالت : يا رسول الله أذكر لك فإن رأيته حلالاً أكلناه 
وَأكُلَتَ معنا مِنْ شأنه كذا وكذا فقال َه : كلوا باسم الله » فأكلوا منه » 
فبينما هم مكانهم إذا غلام ينشد الله والإسلام الدينار فأمر رسول الله مه 
فذّعِي له فقال : سقط مني في السوق ٠‏ فقال رسول الله َه : « يا علي 
اذهب إلى الجرّار فقل له : إن رسول الله َيه يقول لك : أرميل بالدينار 
وذرهمك علي + فأرسل .به فدضه رسول الله مك إليه »-. فوية تاهب 
من الحديث أن عليا رضي الله عنه لم يُعرّفَه . وقد ذكرت للنبيء عَِتَّهُ فقال : 
« كلوا باسم الله » ولم يوبخهم عليه السلام على ترك التعريف . 

وقد اختلف المذهب عندنا في الدينار هل يُعطَى لمدّعيه أنه سقط له ؟ 
فقيل : لا يعطاه حتى يصف ثيقا فيه أو علامة . وقد وقع في هذا الحديث 
أنه لم يطلب منه الصفةءويمكن أن يكون اختصرها الراوي عند من قال : 
لا يرد الديئار إلا بعلامّة . ٠‏ 

والعفاص هو الوعاء الذي تكون فيه النفقة جلدا كان أو غيره » وكذلك 
يسمّى الجلد الذي يلبّس رأس القارورة العفاص لأنه كالوعاء لها , فأما 
الجلد الذي يدخل في فم القارورة فهو الصّمام بكسر الصاد . 

والوكاء هو الخيط الذي يُشَدّ به الوعاء » يقال : منه أوكيته إيكاء . 
وتقول : عفصته عفصا , إذا شددت العِفَاصَ » فإن جعلت العفاص قلت : 
أعفصته إعفاصا . 


وحذاء الإبل أخفافها لأنها بها تقوى ‏ على السير وقطع البلاد . 


(7) « الذي » ساقط من (ب) . 
(8) في () ١‏ لأن بها تقوى » . 
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وقوله « سقاؤها » يعني أنها تقوى على ورود المياه لتعشرب والغنم لا 
تقوى على ذلك . 

7 - وقوله « تَهّى عن لُقَطة الحاجّ » (ص 1351) . 

قال الشيخ : قد تقدم الكلام على قوله عَ : وولا تحل لقطتها إلا 
لمنشد ») ؛ وأن الشافعي تعلق بظاهر هذا ورأى أن لقطة الحرم بخلاف غيره . 

8 قوله مله : « من اوى ضالّة فهو ضال ما لم © يعرفها » 
(ص 1351) . 

قال الشيخ : إذا أحذ الضالة وأخفاها فقد أضر بصاحبها وكان سببا في 
تضليله عنها فإذا عرّفها أمِن من ذلك . 

9 - قوله في الحديث ١‏ فيتتكل طَمَامُه » (ص 1352) . 
لعل :2 اثر العليء 5097 .يمزة واحدة ... يقال. + كل :ما في كانه إذا 
99 ع توله في الشيت : و ولا يحل لأحدكم أن يقيم عند أخيه حنى 


نئمة و . وفسّر النبيء عله هذا بن يقيم عنده ولا شيء له يُقرِيه به وص 
3). 


قال الشيخ : إنما يطلق التحريم في الإقامة فوق الثلائة على أنه ألجا 
صاحبٍ الى إلى فل ما لا يحل من طلب القرَى من غير لله أو اطلاق 
لسانه عليه بما لا يحل لتثقيله . فهذا قد يقال فيه : إنه لا يحل إذا علم 


(9) في (ب) « إن لم » . 
(10) في (بع ٠‏ نشر الشيء © . 
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أنه يُوقُه يما لا يحل من إطعامه الأموال المحرّمة #اركرد دوب 


1 قول « عُقَبَةَ بن عامر قلنا : يا رسول الله إنك تبعثنا فننزل بقوم 
افلا يقَرُوننا فما ترى ؟ فقال لَنَا رسول الله عل : إن نزلتم بقوم فأمروا لكم ' 
بما ينبغي للضيف فاقبلوا فإن لم يفعلوا "2 فخذوا منهم حق الضيف الذي 
ينبغي لهم ) وفي بعض الروايات « لكم ») (ص 1353) . 


قال الشيخ أشاز الشيخ أبو الحسن رحمه الله إلى أن المراد بقوله 
9 فخذوا منهم حق الضيف » العتب واللوم والذمٌ عند الناس . ويحتمل عندي 
أن يُحمل على ضيافة واجبة فإنه إذا أبوا من بذلها أخذت منهم إذا قدِر على 
ذلك .وأما الشيخ أبو الحسن فإني رأيته لالرعلى هذا الحديث حق الضيف. 
ما ذكرناه عنه . ولعله أراد حمله على ما د ِعُمّ لأن ما قلناه نحن يخص ولكنه 
مع خصوصيته أرجح من جهة أن العتب واللوم والذم عند الناس ربما كان 
الشرع يندب إلى تركه لا إلى فعله . وإذا تعين على قوم مواساة آخرين فإنه 
الا يكره ه لهم إذا اضطروا وخافوا على أنفسهم الأخذ من طعامهم . 

2 - قوله, ٠٠‏ فأمرنا وَسُول اله عه معنا من زايطا له 
نطمًا فَاجَْمَعَ راد الْقَؤم ولت لَأَحْرهُ فحززئه ريض العثر وتخرث 
غطرة م كا حلي حبقا هم خدزك. + ور ا تقال ليم لط عله : 
مِنْ وَضُوءِ ؟ فَجَاءَ رجُل إداوة فها مط اها ني فدح ا 


.2ه (12) دَعْدَئَةَ م 


غفقة اربٌَ عشرة مائة » (ص 4). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : هذا أحد معجزاته يِه تكثير الماء وتكثير 
الطعام والباري سبحانه قادر على بخرق العادات فيمكن أن يكون كلما أكل 


(11) في () « فإن لم تفعلوا » . 
2) جاء في () ١‏ تُلَعْفِقَهُ» بالنون والياء ؛ يدعفقه » معا وكلاهما صحيح . 
| 
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منه جزء خلق الباري جلت قدرته جزءا آخر يخلفه » وكذلك في الماء . 


ومعجزات النبيء عله ضروب . فأما القرآن فمنقول تواترا » وأما مثل 
هذه المعجزة فلك فيها طريقان : 

أحدهما : أن تقول تواترت على المعنى كتواتر جود حاتم وحلم الأحنف 
فإنه لا تنقل قصة بعينها في ذلك تواترا ولكن تكائرت القصص من جهة 
الآحاد حتى صار محصولها التواتر بالكرم والحلم » وكذلك_تواترت 
عات سوق القرآن حتى ثبت انخراق العادة له عَتُه بغير القران . 

والطريقة الثانية : أن تقول فإن الصاحب إذا روى مثل هذا الأمر العجيب . 
وأحال على حضوره فيه مع سائر الصحابة وهم يسمعون روايته ودعواه 
حضورهم معه » ولا ينكرون ذلك عليه فإن ذلك تصديق له يوجب العلم 
بصحة ما قال . : : 

وقوله « كريضة العنز » . 

فيشبه أن يريد كمبرك العنز . 


وقد وقع في بعض الأحاديث : و أنه بعث له الضحاك إلى قومه وقال 
عليه السلام : إذا أتيتهم فاريض في دارهم ظَبيًا ) . قال ابن الأعرابي : أراد 
أقم في دارهم آمنا كأنّكَ ظبي في كناسه قد آمن من حيث لا يرى 
إنسيا 9. 

قال غيره : وفيه وجه آخر أنه أمره أن يأتيهم كالمتوحش لأنه بين ظهراني ا 
الكمرة فمتى رابه منهم ريب كَمَرَ عنْهم . 


وفي حديث آخر ( فدعا بإناء يُربضٌ الرهط » » أي يُرويهم حتى ينامُوا 


(13) في (أ) و(ب) ١‏ أنيسا » . 
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ويمتدّوا على الأرض . وأربضت الشمس اشتد حرها حتَّى تريض الوحش 
في كناسها » وفي الحديث ٠‏ مثل المنافق مثل الشاة بين الربيضين» فالرييض 
الغنم نفسها » أراد أنه مذبذب . ويُروى ٠‏ بين الريضيك: 6غ ومعنى هذه 
الرواية بين مربضي غنمين . وفي حديث آخر لمّا ذكر أشراط الساعة؛ وأن 
تنطق الرُوييضة في أمر العامة (قيل : ٠‏ وما الروبيضة يا رسول الله ؟ فقال : 
الرجل التافه ينطق في أمر العامة ») 4# . 


قال الأزهري : هي تصغير الرابضة كأنه جعل الرابضة راعيا لربييض » 
والهاء فيه للمبالغة . وقيل : إنه قيل : للتافه من الناس رابضة ورِوَّئِيضْة إروضه 
في بيته وقلة انبعائه في معالي الأمور . يقال : رجل رَبَضَ عن الحاجات 
والأسفار لا ينهض فيها . 

وقوله : ؛ فيها نطفة » » العرب تقول : للماء الكثير نطفة » وللماء القليل 
نطفة . ومنه الحديث : 9 حتى يسير الراكب بين النطفتين لا يخشى جَوْرا » ) 
أرادٌ يَحُْر المشرق وبحر المغرب . والنُطَف : القطر . يقال : نطف الشيء 
نياف بكسر الطاء وضمها أيضا في المستقبل ويفتحها في الماضي لا غير . 
ومنه الحديث 9 أن رجلا أتاه فقال : يا رسول الله إني رأيت ظلَّة تنطف 
سمنا وعسلا » أي تقطرٌ . 


سه 
(14) ما بين القوسين ساقط من () . 
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الفهارس 


فهرس الآيات القرانية 

فهرس الأحاديث النبوية 

فهرس الأشعار 

فهرس الأعلام (الرجال) 

فهرس أعلام النساء 

فهرس الطوائف والقبائل والأمم 
فهرس البلدان والأماكن 

فهرس الكتب والمصادر 
الفهرس العام 


417 


الآنية ' 
103 
2067 


فهرس الآيات. ت القرآية. 


السورة 


التوبة 
لتر 
. الانشقاق 
الانشقاق 
ا 
٠‏ التوبة 


4019 


229 


.158 


119 


5307 
508 
508 


-< 1 


511 
515 
518 
519 
521 
563 
524 
525 
525 
5327 
5329 
532 
536 
536 
5'40 
5313 
5349 
561 
561 
564 
0آ53 


570 


5316 
576 
538 


7 | الف 

6 | البقرة 
596 المائدة 
6 | البقرة 

3 | الحجٌ 

3 | الحجٌ 
6 | مريم 
4 | البقرة 
7 | آل عمران 
7 | ال عمران 
7 | البقرة 
7 | البقرة 
69 | الأنفال 
4 | الانشقاق 
3 | التوبة 
95 المائدة 
3 | البقرة 
2 | يوسف 
95 المائدة 
7 | التوبة 

5 الواقعة 

3 |التساء / 
6 المؤمنون 
24 النساء 
23 التساء 
23 النساء 

1 | البقرة 

4 الطلاق 
2 | التور 
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2133 


662 
66 
665 
673 
651 
664 
634 
6520 
6520 
6520 
620 
614 
701 
705 


2353 


د10 
د10 
107 
716 
718 
115 
7144 
7148 


748 


7149 
168 
112 
119ْ 
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«١ - 1‏ حتى ال السّلامى » : 388 20 , 
من حديث خُرٌيمة كما ذكره لمرو في كتتاب عي 
النهاية (ج 2 »ا ص 396) :2 


2 ما أعليت من كسبه من غير أمره فإن تصق أجرة لدا» +3937 . 
اخرجه. مسلم في كتابن الركاة 3 5 مناه كي كلسم ل 


5س من أنفق من ماله زوجين في .سبي اله إتدرته حجبة الج دخبل وما روجان ؟ 
قال.. : فرسان أو عبدان. أو بعي ران .6 : 393 : : , 7 
هناك ااديث د من بأنفق زوجين في تمبيل الله نودي .: 
رواه البخاري ومسلم 0-6 ود" 9 : باب 5-3 205 اناري : 
بالجهاد :113 ,1 لولم شم 12 : : لولم لد 3ع 


24 ««صذكرا السائل. ولو الى على افريل ب 7 . 
0 لوت 0 0 ا اي 
ج-3 أ صن 211 + و 000 : 


(1) الأر قام التي اثر الأحاديث 'تشير إلى: الفقرا ... 
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5 س حديث ابن عمرو الأعرايبي ‏ شهدت عند رسول الله ييه » : 425 . 


6 قال يه عن القبلة للصائم : ٠‏ أرأيت لو تمضمضت »© : 432 . 
الدارمي » الصوم 21 نك 1 2 سنن أبي داود » باب القبلة للصائم : 
ج 2 »ص 311. 


7 ولا تقدّموا الشهر بيوم ولا يومين » : 453 ٠‏ , 
أبو داود : ج 2 » ص 298 ». باب من قال : فإن غم عليكم فصوموا ثلاثين ٠‏ 


8 ل في بعض الأحاديث : ٠‏ في تاسعة تبقى وسابعة تبقى وخامسة تبقى » : 456 . 
صحيح البخاري : ج 3 » ص 102 » باب تحري ليلة القدر في الوتر مع العشر 
الأواخر . 


١ 9‏ ليخرجتكم الروم كفرا كفرا » : 488 . 
جاء هذا الحديث في الفائق : ج 2 » ص 420 . 


0 - وفي حديث : « أهل الكفور هم أهل القبور » : 488 . 
هذا حديث معاوية كما في الفائق : ج 2 » ص 420 . 


1 - عن ابن عمر رضي الله عنهما : 9 إذا نظر إلى عروش مكة قطع التلبية ) : 488 ٠‏ 
جاء هذا الحديث في كتاب الغريبين ومنه حديث ابن عمر أنه كان يقطع التلبية 
إذا نظر إلى عروش مكة : ج 2 » ص 208 »ء والفائق : ج 2 » ص 138 ٠‏ 


2 - حديث عائشة رضي الله عنها : ٠‏ ما أتمٌ الله حجّ امرىء ولا عمرته لم يطف 
بالبيت والمروة © : 490 . 


3 وفما مضت إلا توّة » : 506 , 

جاء في "كتاب الغربيين وفي حديث الشعبي : 0 فما مضت إلا توة حتّى قام الأحنف 
من مجلسه © . 

وهو ما نقله ابن الأثير في النهاية : ج 1 » ص 201 . ٠‏ 
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4 - في بعض الطرق في غير مسلم : « سعيت قبل أن أطوف » : 508 . 
سنن أبي داود ج 2 ٠‏ باب : فيمن قدم شيعا على شيء في حجّه . 


١ - 5‏ من كسر أو عرج فقد حل » : 511 . 1 
جاء في الفتح الكبير بلفظ ٠‏ من كسر أو عرج فقد حل » . ورواه أحمد وأصحاب 
السنن الأربعة والحاكم في المستدرك . 


6 س ١‏ أرأيت إن كان على أبيك دين » : 521 . 
مسلم كتاب الصيام » باب قضاء الصيام عن الميت . 


7 وفي بعض طرق حديث هذه الفقرة في غير مسلم : «أن الصبّي كان صغيرا» : 
22. ش 
وهو من حديث جابر بن عبد الله . 


8 - ه إذا وقعت في آل حميم وقعت في روضات » : 525 . 
جاء في الفائق » ومنه حديث ابن مسعود رضي الله عنه : ؛ فإذا وقعت في آل 
حم فكأني وقعت في روضات ديكات » ج 1 . ص 292 . 


١ - 9‏ لو رأيت الظباء ترتع بالمدينة ما ذعرئها » : 542 . 

١ - 0‏ أن النبي عَّهُ طلب الحسن فقال:أمَ لكع » أنمّ لكع » : 545 . 
مسلم : ج 4 . ص 1882 . كتاب فضائل الصحابة » باب فضائل الحسن 

والحسين . البخاري . البيوع 49 . 


مسند أحمد : ج 6 » ص 226 . وجاء فت كتاب الغريبين : ٠‏ لا رهبانية في 
الاسلام » . بنقل ابن الأثير : ج 2 » ص 280 . 


2 - ولا تزهدنْ في جفاء الحقو » : 568 . 
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في جفاء الحقو » من نهاية ابن الأثير : ج 1 » ص 417 . 


ل ٠:‏ فإنها حت للب ل أن معوية وأا جهم خطاني » مسلم 
كتاب الطلاق » باب المطلقة ثلاثا لا نة نفقة لها . 


4 ل حد حديث : ١‏ لا نكاح إلا بولي ») : 576 . 
رواه أحمد » انظر الفتح الكبير لاحي لوي رسا 
ص 407 . 


١ - 5‏ أيما امرأة نكحت بغير إذن وليها فنكاحها باطل فإن. اشتجروا فالسلطان ولي 
لا ولي له ع»: 576 . 1 
أحمد وأبو داود والترمذي . انظر الفتح الكبير : ج 1[ء»ص 495» سنن أبي داود » 

كتاب التكاح . باب في الولي : ج 2 ء ص 229 »ء الترمذي : ج 3 ؛ ص 407 ٠‏ 


6 - حديث المرأة : ١‏ وإذا تزوجت بغير إذن وليّها فإن أصابها فلها مهرها ) : 56 . 
وعند الترمذي «١‏ أيما امرأة نكحت بغير إذن وليّها فنكاحها باطل فإن دخل بها فلها 
المهر ») ج 3 . ص 407 . 


5ح تبنت لول كان يؤنن بلله وابوع لاع ١‏ يسن رما وال ير 1 77317 
العرمذي : ج 3 » ص 437 » باب ما جاء في في الرجل د سدق عدا 


8 حديث « نهى عن وأد البنات » : 597 . 


'مسلم م اودر عن سيد مولي عن عرو لاز 
غير حاجة وهو الباب الخامس اد 


توالا سين الرقافة | إلا ما فتق الأمعاء والندى وكان قبل الفطام » : 605. 
التزمذي عن أمّ سلمة » الفتح الكبير : ج 3 » ص 355 . 
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١ - 0‏ اللّهم أَبْدِلْهُ بالعهر العقّة » : 609 . 
الحديث في الغربيين للهروي بنقل ابن الأثير في النهاية : ج 3 » ص 326 . 


31 س ١‏ ورونق الجلال يطرد في أسرّة جبينه » : 611 . 


32 ل ومن كان له امرأتان يميل لاحداهما على الأخرى جاء يوم القيامة شقه 
مائل ») : 612 . 


أخرجه الترمذي بلفظ ١‏ إذا كان عند الرجل امرأتان فلم يعدل بينهما جاء يوم القيامة 
وس اح د عن 447 عاب النكاج وريات ما ارش السوية, بين الضرائر . 


3 سه كان جيه يقسم بين نسائه فيعدل ويقول : الهم قسمتي فيما أملك فلا 
تلمني فيما تملك ولا أملك ) : 612 . 
الممطية اع 3 اص 6وهن عاب لمكت تبان ابخان قوز التو ا 


8 2505 الرجل ديه ويك علقم 613 
جاء في ة ف الكمراع :3+ ين 310 يلظ )اقرع المرانة وترؤطة افلا وين 
حلقه )2,2 أخرجه أحمد واكم والبيهقي في شعبا الإيمان : 


6 س قا له لوقه وان ٠‏ ارا نا الال إن الس . قالوا : أمَا إذ خيّرنا 
بين الخال والحسب. فإنا تختار الحسب واختاروا أبناءهم ونساءهم » : 613 . 
البخاري أحكام 2 خمس 15 مغازي 54 . 
وأخرج حديث التخيبر أبو داود ج 3 » ص 62 في كناب الجهاد , باب فداء الأمير 

بالمال . وجاء في أبي "داود بلفظ ٠‏ فقالوا نختار سبينا » وأما ما ههنا فجاء في الفائق 

ل الل ل ل 


ا ا 00000 
جاء في النهاية ج17 » ض:382 . 


عع ا ال ا ا شترى طلحة من فلان قتادة بكذا درهما وبالحسب 
والطيب © : 613 .20 : 
النهاية ج 1 » ص 302 نقلا عن الغريبين للهروي . 
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8 « أن المؤمنين أكيس © : 615 . 
سنن ابن ماجه ج 2 » ص 1422 ؛ كتاب الزهد » باب ذكر الموت والاستعداد له . 


9 حديث أبي داود عن أبي الصهباء : و كان الرجل إذا طلق امرأته قبل أن يدحل 
بها جعلوها واحدة » : 622 . : 

سنن أبي داود ج 2 » ص 261 كتاب الطلاق » نسخ المراجعة بعد التطليقات 
الثلاث . 


0 - حديث ١‏ فليأخذ سبع تمرات من عجوة المدينة فليجأهن ٠‏ : 626 . 
أبو داود ج 4 » ص 7 كتاب .الطب » باب في تمرة العجوة . 


1 حديث ١‏ الأنصار كرسي وعيبتي © : 7 2 . 
مسلم ج 4 ء ص 1949 كتاب فضائل الصحاية » باب من فضائل الأتصار ٠‏ 


البخاري عن أنس وهو حديث متفق عليه . انظر زاد المسلم ج 1 » ص 97 . 


لله 
بيت أمّه ينتظر هل يهدى إليه أم لا : 28 

أخرج هذا الحديث 0 قال : و استعمل الرستول 
َيه ابن اللتيبية رجلا من الأزد على الصدقة فجاء بالمال فدفعه إلى إلى رسول الله عله 
فقال هذا لكم وهذه هدية أهديت إلي ) الحديث أخرجه ابن منده وأبو نعيم وذكره 
عنهما ابن الأثير في أسد الغابة ج 5 » ص 329 . 


3 حديث جابر أنه كه قال : « من أعتق عبدا له فيه شركاء وله وفاء فهو حر 
ويضمن نصيب شركائه بقيمته لما أساء من مشا ركتهم وليس على العبد شيء »© : 652. 
غير موجود في البخاري وأبي داود وابن ماجه . 


4 حديث معاذ : « أجاز بين أهل اليمن الشرك © : 562 . 
ذكره ابن الأثير في النهاية نقلا عن الغرييين للهروي ج 2 ؛ ص 467 ٠‏ 


5 - و من أحدث في ديننا ما ليس منه فهو ردٌ © : 653 . 
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منفق عليه ؛ أخرجه البخاري في كتاب الصلح » باب اصطلحوا على صلح الجور 
بالمبلج مردود . ومسلم في كتاب الأقضية » باب نقض الأحكام الباطلة وردٌ محدثات 


الأمور . وانظر زاد المسلم جَ 3 »ص 201 . 


6 س خرج الترمذي والنسائي وأبو داود عن سمرة أن النبي عَيُْ قال : « من ملك 
ذا رحم مُحْرْم فهو حر ٠‏ : 655 . 

وعند الترمذي ذات محرم . أبو داود ج 4 . ص 26 كتاب العتق » باب فيمن 
ملك ذا رحم محرم . الترمذي ج 3 » ص 646 كتاب الأحكام » باب ما جاء فيمن 
ملك ذا رحم محرم . 


7ن إن الدس او بعرم يا 6 
مسلم ج 3 » ص 1205 كتاب المساقاة » باب تحريم بيع الخمر . 


١ - 8‏ الحديث الآخر الذي لعن فيه اليهود لما حرّم عليهم الشحم فباعوه وأكلوا 
ثمنه ) 656 . ا 

أخرجه البخاري في كتاب اللباس » باب تقليم الأظفار. انظر زاد المسلم ج 1 » 
ص 179 » وتكرر في مسلم . 


١ - 49‏ أرأيت إن منع الله الثمرة فبم يأخذ أحدكم مال أخيه » ' : 657 . 
الموطأً ج 2 » صن 618 » كاب البيوع » باب التهي عن بيع الدمار حتى بيد 


0 سه حديث « الخراج بالضمان » : 658 . 
الترمذي ج 3 .» ص 581 كتاب البيوع . باب ما جاء فيمن يشتري العبد فيستغله 
ثم يجد به عيبا . ابن ماجه ج 2 » ص 753 كتاب التجارات » باب الخراج بالضّمان . 


51 - وعنه عله : « من ابتاع محفّلة فهو فيها بالخيار ثلاثة أيام فإن ردّها ردّ معها 


مثل أو مثلي لبنها قمحا » : 658 . 
ابن ماجه ج 2 2» ص 3 كتاب التجارات » باب بيع المصرّاة . 
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2 اد قضئ يه في الجنين بالغرة: ولم.يفصل بين الذكر والأشى + : 658 

جاء هذا من. الامام ‏ المازري إشارة إلى الحديث الشهير .الذي رواه أبو هريرة في 
جنين امرأة من بني لحيان سقط ميتا بغررة عبيد أو أمة . وأخرج له مسلم روايات أخرى » 
مسلم ج 3 » ص 1309 . وكذا أخرجه غيره مثل الترمذي ج 4 » ص 23 كتاب 
الديات » باب:ما جاء في دية الجنين . ١‏ 


3 - « نهى عن ربح ما لم يضمّن ») : 659 . 
بلفظ ٠‏ لا يحل ببع ما ليس عندك وربح ما لم يُضمن ؛ أخرجه ابن ماجه ج 2 » 
بس ل سي ل 


ود مك جار ولا سل ل أن نارق لني 16د 668 -< : 
الترمذي ج 3 » ص 550 + كتب البيوت ». باب ما جاء في ف لون ناريا 


لم يتفرّقا . 


0 6 . 
مسلم ج 3 . ص 1182 كتاب البيوع » باب كراء الأرض بالطعام . 


6 - وقع في كتاب غير مسلم عن خارجة ,بن زيد بن ثانتا عن أيه : ٠‏ أنه عق 
ل ل 
1 6.066 

سنن أبي داود ج 3 » ص 251 كتاب البيوع » باب في بيع العرايا :وماتي لازي 
مثل ما في مسلم بأو لا بالواو . 


7 - « من أعتق عبدا وله مال فماله له إلا أن يه يشترطه السيد » :. 666 .. 
- أبو داود ج 4-» صن 28 كباب العتق ‏ باب من أعثق عبدا: وله مال ا 
ج 2 ..ض 845 كتاب العتق :» باب من أعتق عبدا وله مال . : 


 - 8‏ حديث : ١‏ أيّما.رجل باع متاعا فأفلس "الذي ابتاعه ولم يقبض الذي باعه من 
ع ا 


الغرماء ) : 
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أخرجه مالك: في الموطأ.ج .2.: ص 678 كتاب البيوع » :باب «ما جاء: في إفلار 


9س وفي الترمذي حديث « أن النبي عَيُْهِ استُؤذن في إجارة الحجام فنهاه عنها 
فلم يزل يستأذنه حتى قال له © اعلقه ناضحك :+ وأطعمة زقيقلك 24 6801 . 

أبو داود جٍَ 33[»ء ص 266 كتاب البيوت. » باب في كمتسين الحجام .. الترمذدي 
ج 3. .ص 575 كتاب البيورع » باب ما جاء في كسب الججّام. . 


0 - حديث : ١‏ إباحة الانتفاع بالسمن الذائب إذا وقعت فيه الفأرة » : 683 . 


1 حديث بلال : « لمّا,باع 27 بالصاعين فقال رسول ال 6ك از عين 
الربا ». ل 00 
من حاديث أبي سعيد في مسلم ج 3 » ص 1215 كتاب المساقاة » باب بيع الطعام 


مثلا بمثل . 


ل د ؛ صن 1210 كتاب المساقاة 
باب الصرف وبيع' الذهب بالورق نقدا .. 


6س رو البخاري « لا ربا إلا في التسية © : 22684 

البخاري ج 3 » ص 155 كتاب الاح قمر ادير 0 
هذا وكذلك الخيراة 16 : 684 

مسلم ع 3 غاص 1215 كاب الساقة 6 باب بيع الطام ثلا بل . 


١ - 5‏ الطعام بالطعام مثلا بمثل » : 684 . 
مسلم ج 3 ».ص 114 كتاب ٠‏ المساقاة., باب بيع الطعام مثل" بمثل :2 


١ - 6‏ إذا اختلف الجنسان فبيعوا كيف شتم » : 684 . 
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إشارة إلى قوله عله : « فإذا اختلف الأصناف فبيعوا كيف شتتم » . 
مسلم ج 3 » ص 1211 كتاب المساقاةُ » باب الصرف وبيع الذهب بالورق نقدا . 


 - 7‏ إِنّما أمرتكم بذلك حيّى يحصل الذهب بالذهب سواء بسواء » : 688 . 


8 ذكر الترمذيٍ : ١‏ بيعوا البرَ بالشعير © : 691 . 
الترمذي ج 3 » ص 541 كتاب البيوع ء باب ما جاء أن الحنطة بالحنطة مثلا 


بمثل كراهية التفاضل فيه . 


«١ 69‏ نهيه عَْنّهُ عن بيع الثنيا » : 692 . 

جاء نهيه ع في حديث جابر ج 3 » ص 1175 كتاب البيوع » باب النهي 
عه المحاقلة والمزابنة وعن المخابرة وبيع الثمرة قبل بدو صلاحها وعن بيع المنداومة 
وهو بيع السنين . الترمذي ج 3 . ص 585 كتاب البيوع » باب ما جاء في النهي 
عن الثنيا . 


0 - ه نهيه عه عن بيع وشرط » : 692 . 

رواه الطبراني في المعجم الأوسط وهذا الحديث من رواية أبي حنيفة من حديث 
عدو بن شعبب عن أيه عن جذه ع الي أ نهى عن بع وشرطوروا بساكم 
في كتاب علوم الحديث. وذكره عبد الحق في أحكامه وسكت عنه قال ابن القطان 
علته ضعف أبي حنيفة في. الحديث . نصب الراية ج 4 » ص 17 . 


«١ - ”1‏ حديث بريرة ©) : 692 . : 

البخاري ج 3 » ص 302 كتاب المكاتب » باب ما يجوز من شروط المكاتب 
ومن اشترط شرطا ليس في كتابه الله . مسلم ج 2 » ص 1141 كتاب العتق » باب 
إنما الولاء لمن أعتق . 


١ - 2‏ أمر رسول الله عه بأن يُعطّى بعيرا في بعيرين إلى أجل » : 5 
احتج بهذا الحديث بعض أصحاب الشافعي . وأخرجه البخاري تعليقا ج 3 » 


5 
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٠. 
في غير كتاب مسلم 9 الشفعة في كل ما لم يُقسم فإذا ارفقت الحدود وصرفت‎ - 3 
ْ . 699 : » الطرق فلا منفعة‎ 
الموطأ ج 2 » ص 713 كتاب الشفعة » باب ما تقع فيه الشفعة . البخاري‎ 
ج 3 » ص 280 كتاب الشركة » باب الشركة في الأرضين وغيرها وإنما عوض فإذا‎ 
ارفقت الحدود فإذا وقعت الحدود .. وكذلك في كتاب الشفعة دفي الموطأً وفي أبي‎ 
. 285 داود ج 3 ».ص‎ 


4 -س «١‏ الجار أحق بصقبه » : 699 . 
أبو داود ج 3 » ص 286 . 


5 -س خخرج الترمذي وأبو داود قال النبي عَيْيلّهِ : ٠‏ جار الدار أحق بدار الجار 
:الأرض » : 669 . 

أبو داود ج 3 » ص 286 كتاب البيوع » باب في الشفعة ٠‏ الترمذي ج 3 » 
ص 650 كتاب كم ٠‏ باب في الشفعة . 


6 س خترّج أبو داود والترمذي قال النبي مُه  :‏ الجار أحق بشفعته ينتظر به وإن 
كان غائبا إذا كان طريقهما واحدًا » : 699 . 
أبو داود ج 3 » ص 286 كتاب البيوع » باب الشفعة . الترمذي ج 3 » ص 651 . 


7 سس خرج الترمذدي : « الشريك شفيع والشفعة في كل شيء »© : 9 . 
الترمذي ج 3 » ص 654 كتاب الأحكام » باب ما جاء أن الشريك شفيع . 


8 - ولا يتوارث أهل ملتين » : 705 . 
أبو داود ج 3 » ص 125 كتاب الفرائض » باب هل يرث المسلم الكافر . 


١ - 9‏ الاسلام يعلو ولا يُعلى عليه » : 705 . 


حديث عائذ بن عمر : ٠‏ الاسلام يعلو ولا يُعلى » الدارقطني في السنن والفتح الكبير 


ج1ءص 507. 
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0 س في حديث معاذ.قال : سمعت رسول الله عت يقول ‏ ا 
ينقص ) : 705 . 
1 ور 0 كتاب اي لس الكافر . 


81 اس حديث ٠‏ النهي ‏ عن عن .الرجوع في الصدقة © : 8 

الموطاً جُ 1 » ص 282 كتاب الزكاة » باب اشتراء الصدقة والعود ا . مسلم 
ج 3 ء ص 1240 كتاب الهبات » باب كراهية شراء الإنسان ما تصدّق به ممن تصدق 
عليه . 

2 - و إن لهم عليك من الح أن تعدل بينهم كما أن لك عليهم من الحق أن 
يروك 709 

ستن أبي أبى ذاود ج 3 » ص 292 كتاب البيوع » باب في الرجل يفضّل بعض ولده 
05-7 

3 و كان مه لما سحر يخيّل إليه أنه عمل عمل الشيء وما عمله 6 : 718 . 
البخاري ج 7 » ص 249 كتاب الطب » باب السّحر . مسلم ج 4 ء ص 1719 
كتاب السلام » باب السحر . 


١ 4‏ من عمل عملا أشرك فيه غيري فهو له » : 720 . 
أحمد بن حنبل ج 2 » ص 301 . ج 2 »ص 435. 
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فهرس التعر © 


3 اسهد الشليل_+-21776. 0.20 ب > [الوافزع 
إذا نزل الشعساء بأرض قوم . تجتّب جار بيتهم الشقتاء 
الببت للحطيئة أنشده في التاج على أن الشتاء بمعنى القحط.(ج 10 » ص 193). 
و ا ا ا ْ ْ 
ون الحطيكة بشر 1 الحسن نكري (ص 025 . 
والحطيئة : هو جرول بن أوس ويكتى أبا ويام ند 
الشبعر تزه 5 1[ 2 » ص 0 . 


ول لقا 9 . جم لال لج اوملة ور رجو 
طعا ا ا 1 عد والتجاع . الشَيْمنا 


أنشده في النَاجٍ في ما استدركه على القاموس في مادة الشجعم وصترهة ال 
قد مالم الحيات منه القَدَمَا 


افع ١ج‏ 8 ص 06 


ا 00 


3 س .قال النابغة 384 تمد . : 3 [الطويل) .. 


كلسي نون بها اميكية حافك 0 موه ماوار ةنو وفمقرممةةةث ذمث رم ريه 


(0) الرقم يشير إلى الفقزة المروي فيها البيت . 
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هذا الصدر هو من مطلع قصيدة له وهو : 1 
كليني لِهَم ياأْمَيمَة ناصب وليل أقاسِيهٍ بطني الكواكب 
يمدح بها عامر ب بن الحارث العف 
ديوان. النايغة (ص 11) ط. بيروت . 
هو زياد بن معاوية ويكنى أبا أمَامّه ويُقال : أبا أثّامة . 
الشعر والشعراء (ج 1 » ص 108) . 


حاقل زهير : 421 . [الوافر] 

ا ار ب ا 
المعروف بالأعلم (ص 78) . ش 

والقصيدة في مختار القن الجاهلي رج [ 2 ص 274) . 

وزهير هو زهير بن أبي 5 بن رِياح المُرّني وكان جاهليًا لم يدرك الإسلام . 
وهو من أصحاب المُعَلَقَاتَ 5 

الشعر والشعراء رج 1 ص )2 5 


5 - قال زُهير : 442 . [الطويل] 
كأنٌ فتاة الجهن في كل مزل ل به حب الفنَا لم 5 1 
هذا البيت من قصيدته التي هي من المعلقات ومطلعها ا 
ا رن لاسر بِحَومَانَة الدَّرًا ع. سحيو 1 
والقصيدة في ديوانه مَترُوحة بشرح الأعلم الشنتمري وفي مختار الشعر الجاهلي 
(ج 1ءص 227):. 


6 ل قال الشاعر : 450 . [الرجز] 
الم جما . “كما اتفحادى إلفتّيات الرور ١‏ 
في القاموس والتّاج . والرّور : الزائرون » اسم للجمع » وقيل : جمع زائر » رججل 

زورٌ وامرأة زّورٌ ونساء زورء ويكون للواحد والجمع والمذكر والمؤنث بلفظ واحدٍ : 
حُبٌ بالرَوْرٍ الذي لاي رَى 22-7 ا الك 7 
وقال في نسوق : 
ومشْيه نين بالككليب مور كمائهَاذَى الفتيات الرَور 
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7 قال الشاعر : 450 . [الرجز] 
و اي اللحسيفن- إل أنه الح يتبيط 
جاء في التّاج : ٠‏ قال الرّاجز : التمرّ ... البيثٌ ... ») . 
قال شيخنا : هذا البيت مشهور تنشده له أو المحدثون . ومفهومه أن هذه 

الأجزاء إذا خلطت لا تكون حيسسًا وهو ضدّ المراد » وقد استشكله الطيبي أيضا في 

شرح الشّفاء » وأبقاه على حاله والظاهر أنه يريد إذا حضرت هذه الأشياء الثلائة فهي 

حيس بالقوة لوجود مادّته وإن لم يحصل خلط فيما عناه . 1 

ا اد 
كثيرا على شيوخنا فلم يظهر فيه شيء حتّى فتح الله بما تقدّم . اه 
الاج وج 4 »ص 135) . 


8 - قال الشاعر : 461 . [السريع] 
5 2 
تنه نو فى الشير كيل فده حتيئ ‏ ير علبي لاحي 
استشهد به المازري على أن أصل لبيك لَبَبَكَ فاستثقلوا الجمع بين ثلاث بات 
فأبدلوا من الثالثة يَاءٌ كما قالوا من الظنّ : تظئّيتٌ » ومنه : حتّى يرد 2 عني التظني . 


9 لس قال طفيل: 461 . [الطويل] 
رََدْنَ خُصِينًا مِنْ عدي ورهْطهٍ ويم تلبي بالعسروج, يلت 
أنشده في التاج شاهدًا على أن لبّيك من لبّ بالمكان وألبّ إذا أقام به . 
ردنا حُصينًا .. ٠.‏ البيت 
(التاج ج 1 464 

وطفيل هو طفيل بن كعب العْتَوي وكان من أُوْصّف النّاس للخيل من شعراء 

الجاهلية . 


0 - وقالآخر:461. [الوافر] 


محل الجر أنت بهمقيمٌ كان ما تزرول ولا تريجم 
ذكره المازرض غل أن الث وال بالمّكَانِ بمعتى أَقَامَ . 
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1 ومنه. قول ابن أبي زيفة + :490+ - [الطويق].. 
وما سكاو اتن كا هته وتسلح ا هُو مَاسِحُ 
البيت لعمر بن أبي ربيعة » هكذا جاء. : في المعلم . ش 
وهو عمر بن عبد الله بن أبي ربيعة المَخْرُومِي » ويكبّى أبا الخطّاب » وكان مشهورا 

بالتهتك والتعررض للنّساء . ومُجتم له بالشّهاذة إذ غَرَا في البحر فأحرقت.سفيتته ( -93). 
الشغر والشعراء ١ج‏ 2 ص 535). 
قدت عنه في دبوانه فلم أجده ثم بعد ذلك وقفت .في معجم شواهد الغرية لعبد 

ل ا ل ليك في الذيل (ص 166) . 

3 1 . 6 

وجاء. بعد .هذا البيت قوله : 

أخحذنا بأطراف الأحاديث بينا وسالت بأعناق المطسي الأبَاطِحٌ 


2 .قال الرياشي..: 6 . 
ٍ :زأيت أحمد ين: أبي المعذّل. في يوم. ويد شك :بأ الفضل قلا استظت 
فإن ذلك توسعة للاختلاف فيه فأنشد : ْ 223000000 [الطويل] : 
ضَحيتُ لله كي أستظل بظِلهٍ الظل أمْحى في القِيامة قاس 
فيا أسّفِي إن كَانَ مسَعيّكَ بايفلاً ويا حسرتي إن كان حبك ناقصًا 
الرياشي' هو أبو الفضل العباس بن. الفرج الرياشي: اللمترية لل لني 
الكَامِل من اللّغة والرواية (-257) ٠‏ ْ 
البغية (ج 2 » ص 27). 


3 - وينشد للحطيئة : 525 . 0 [الطويل] 


. ألآحَبَّدًا هد وأرض بَهَاهِدُ وهددٌ أنى مِنْ دونِهَا التأي ابد 
البيت من قصيدة للحطيئة مطلعها : 


ألا طرقتنا بعدماهجعت هند وقد -سرن. خمسسًا واتلأبٌ. :ينا _نجدٌ 


ديوانه بشرح السكري (19) . 


4 كفرقال اشن 9252 لز سد | 22 
ُيْكيِكَ ناء بعيدٌ الذَّار مُغتَسرِبُ” يا 0 وللشبّان للعسجب 
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قال عبد. القاد البغدادي : :هذا البينت: لم يسنبه أحدّ ]| قائله : 
8 
الخزانة للبغدادي (ج 1 »ص 296). 


15 قال الشاعر : 531 . ”© -[السريع] 
وعدن بالقذقفند [اتوكة "كسنا ١‏ يل الرّاكت المتتوتر 


6 - قال الشاعر : 531 . و 1 [الرجزع] 


لقد سماابن معمر حين اعتمسر مغرى بعيدا من بعيلد وصبر 
لبيك اللتجام الراعر.. 


وتقدمت ترجمته في (ج17 » ص 520) وأنشده. في الاج (ج1 0 


7 - قال الشاعر :5322 . ش ٠‏ [الكامل] ' 
قنلوا ابن عفان الخليفة مُحُرِمَا وَدَعَا فلَّمْ مر مثلّه مخبدُولاً 
الى ين ا ون ون رمه ار 6101 

(ج 8٠ص‏ 2239):. 
وورد العجز فيهما هكذا : 


وروى عوض مخذولا مقتولاً . 


8 ومنه قول زهير :542 . 8 [الكامل] 
ولأنتَ شيع مسن أسّاقة إذ دُعنيت كَرّال. ولسج فني. الَّمْسْرِ 
البيت أنشده سيبويه في الكتاب على ما اجاء | اسما ا بمنزلته 2 صدر 

البيت هكذا : ٠‏ 
يفم عش ال رع أت إن و م 0 
سييويه (ج 2 ص 37) . ٍ ْ ا لو 
وأما المازري فاستشهد به على أن الذعر بمعنى الفرع . 
وأشار الشنتمري في شرح شواهد سيبويه أن هذا البيت من قصيدة مدح بها زهير 

هرم بن سنان المري (ج 2 .» ص 37) وهو في ديوانه (ص.89) . 


ومطلع القصيدة 
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لمن الديار بقَنة الخجرمر وين 7 : جحجج ومن شهر 
وهي في مختار الشّعر الجاهلي (ج 1 » ص 263) . 


19 قال الخطكة 1 [الوافر] 
ا ا ثوّاوي إلى بيت قعيدته تكاع 
ذكر هذا البيت المبرد في الكامل في باب (هذا باب فمل) . 
وجاء الصدر 5 ي. الكامل هكذا : 
ات اك اكد ١‏ ككس اوي ال ا خخ ا 
(جَ 3ء»ءص 302). 
وجاء في ديوانه أَنّه يهجو به امرأته . وشرحه السكري بأنّه من شواهد النحو . 

والشاهد فيه مجيء فعال في سب غير منادى » وذلك "قليل . الديوان (ص 120) . 


0 - وأنشد غيره أي ابن القوطيّة لقيس بن ذريح : 7 
[الطويل] 
تلوح مغانيها بحجر كأتها رِدّاء يَمانٍ قد أُمَجّ عَتِيقٌ 
وقيس بن ذريح هو من بني كنانة من بني ليث وهو أحد عشّاق العرب المشهورين 
بذلك ء» وصاحبته لبنى . وذريح (بفتح الذال) . 
الشعر والشعراء رج 2 ص 0. 


1 سب قال الشاعر : 573 . [الطويل] 
فألقت عصاهما واستقرٌ بهاانّوَى كما قر عَيْنَا بالإياب المُسَافِر 
البيت أنشده الجوهري في الصّحاح ذاكرا أن قولهم ألقى عصاه أي أقام وترك 

الأسفار . وكذلك أنشده في التاج وفي كليهما جاء الصّدر هكذا : 
فألقت عصاها واستقبرت بها التوى ' 001001 طشطشك12 
ع نع . وقبل هذا البيت : 

حَدنَّهاالرٌوًاد أنَ ليسبينها وبين قرى نجرَانَ والشام كَافِر 
والكار : المطر . 
الصّحاح (ج 6 ء» ص 2428) . التاج (ج 10 » ص 244) . 


2 - قول الشاعر : 573 . 
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[السريع] 
تسركثٌ أل الصبّى وشأئهُمُ 0 تعد تعد لي العصا وَلمْ أَعدٍ 
أنشده المازري على أن الغعصا بمعنى الأدب . 


3 - وأنشد تعلب : 578 . [الطويل] 
وقولاً لها ياحَبدًَا نت هَل ينا نهنا أ أزاذت ينذقنا أن تابنا 
هذا البيت لم أجده في ا ل ل 


أقف عليها . 
4 - قول الشاعر : 578 . [الطويل] 
لكدريت ا لسلدي 0 فد كما ا 
0 
وجاء العجز في التاج بتغيير خفيف هكذا : 
م م 000060000000 ...0.000.000 رجَاءَ يسلمى أن كِيمٌ كُمَا إِمْ5ُ 
التاج رج 8 » ص 195) 
5 - قول ابن الأكوع : 603 . [مجزوء الرجز] 


...0 هيوم يلوم ال وضُع 
ابن الأكوع هو سلمه بن عنمرو بن الأكوع. رضي الله عنه كان من الشجعان ويسبقٌ 
الفرَسَ عَدُوًا وبايع النبيء ع عند الشجرة على الموت وكانت وفاته سنة أربع وسبعين 
على الصحيح وكان يُكنّى بأبي إياس وصدر هذا العجز : 
خذهماانا ابن الأكوع وليومٌ يوم الرَّضعْ 
كما في النهاية عن الهروي (ج 2 . ص 230) . 


6 هس قال طرفة بن العبد : 616 . [الرمل] 
ممْلائشوْد انها الما تحزن للبت" التدعية 
وتروى : إِنّمَا يُخْرَنْ لَحم مُدَّخر . 
هذا البيت من قصيدة لطرفة مطلعها : 
أصّحوت اليومٌ أم سَاقَيْكَ جِرْ ومِنَ الحبٌّ جنونٌ مشر 
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وهر اسم امرأة . وهذه القصيدة تبلغ سنّة وسبعين بينًا . 
مختاز الشعر الجاهلي (ج 1. © صن 330) .0 

وتقدمت ترجمة طرفة (ج 1[ »ءص 540). 

وأوسع ترجمة له في (أشعار الشعراء السنّة الجالين) لمحمد عبد اندم الخفاجي 


(ج 2 »ص 5). 

7س قآل. ابن أبي ربنيعة 000 ا ا ا الطويل]" 
وصاو يني د تح امي ثلاث شُخوص كاعِبَانٍ ومُعصر ‏ 
هذا من قصيدته التي مطلعها 


أُمِسنْ ال غم 0 غذداة غْدٍ 00 فمَهَجتر 
وخي من طوال اقصائدة حي تبلغ خمسة وسبعين يا . 


8ح قول 'الشاعن : 0618 1 ١‏ 0 [الطويل] 
أتهجسر بعتا بالختجاز تلفعت به الحَؤْف والأعْدَاءٌ أم أنتَ ' زائرة 
الم أقف علي قائله 0 تخريجه 34 وذكره المازري شاهدًا م تأنيث ابعل وي 

تلفعت. «والفاعل الخوف لأنه ل المخاقة : 


29س قال آخر ولع مه شام م ب بس بد مخ ايك + والطويلع 
:غفرنا “ؤكانتت من “سجيتنا: كفك معن ل خمف لرو حر متا ممح معو ده 2 
البيت ا ال البلاغة ا د ا و ا 


لال اناق ها 1 م قو .. [البسيطع 
الآ سايمانإذ قا الإلهدله ف فى البزية فالدُدها عن القند 
هذا“ البيت من قصيدة للنابغة الذبياني يصدع :بها" امات :ويعتكر' له:ومطلعها : 
ينا ازيية: “بالعلبنناء كالستسد أفوت: 0-0 0 سالنف “الأمسد 
ديوانه وص 2) . وتقدمت ترجمته هنا . قالط مذ لطوو م 2 


1 سب.قال: الشاعر : 648 .1 
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'[المتقارب]” 
قن عن مريت شوتف “دن كن للخال قاذهب ٠‏ قحل 1 
استشهد به المازري على أنْ السيد بمعنى الو : 


2 - أنشد ابن قتيبة : 648 . [مجزوء الرمل] 
ات او ا ل 1 
'وأنشد هذا البيت ابن عبد البر في الاستيعاب: ندون خرم: كنا نا -وتطته ‏ 
نحن قتانا سيدالخكز رج سعسند يبن تُِستاكه 
رئيظتات تناه بوم ست تسن حن, اقلم نختط فتنلتواذه 
ل ل 
ولا يرون أحدًا » وأنشد البيتين ثم قال : 0 ١‏ 
وتقال: إن الجن كلق وى اين جريع عن عظاء كل “قالنة : مهام أنَّ.الجنّ قالت 
في سعد بن عبادة ... فذكر البيتين . الاستيعاب (ج 2 + صن 40) . ش 
فرعو عاذا ين لون سان لخي اساي ال عدي كك ا ا 
وكانت راية رسول الله عه يوم الفتح بيد سعد » ومات سعد لسنتين ونصف من 
خلافة عمر . وابن قتيبة تقدمت ترجمته (ج 1 بأ ص 233 . / 
3 قال" ون 0 9م 0 5-8 1 [الطويل] 
و ل وَالفَحن بأسْتساب موتو كيه 
أنشد هذا البيت في التاج شاهد على أن معنى أشرط فلان نفسه لكذا من الأمر» 
أي أعلمها له وأعدهاءء ومن ذلك أشرط احرا ني ايننها للموت: ‏ قال“ أوس 
بن حجر ء وأنشد البيتين (ج 5 » ص 167).. ش ش ْ 
وأوس بن حجر : هو أوس بن حجر بن عتاب وكان فحل مُضر حتى نشا النافة 
وزهير فأخمداه . الشعر والشعراء (ج 1 » ص 154) . 
وأظن هذا البيت من قصيدته التي يقول فيها : 2 
كتوم طلاع الَف لأ دُونَ ميقا ولا عَجْسُهَا عن موضع الكق 'أفضلا 
وقد ذكر منها ابن قتيبة أبيانا في ادر والشعراء 8 1 ص 06 


4 - قال الشاعر : 7 66 . 0 0 ش [الطويل] 
إذا ما جعاتٌ الشّاة لئاس حُبِرَة فَشَائَكَ إلتى 0 ] 
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قال في القاموس وشرحه : والخبيرة الشاة يُشترى بين جماعة فتذبح ثم يقتسمونها 
فيسهمون كل واحد على قدر ما نقد كالخُبرة بالضمٌ » والفعل منها تبروا حُبْرة فعلوا 
ذلك أي اشتروا شاة فذبحوها واقتسموها . 

التاج ١ج‏ 3ص 167). 


5 - قالت امرأة تمدح زوجها : 681 . [الرجز] 

لا يأحذ الحلوان من بناتِيَا 

جاء هذا الشطر في الضّحاح . 

والحلوان أيضا أن يأحذ الرجل من مهر ابنته لنفسه وكانت العرب تعيّر به قالت 
امرأة : لا يأحذ الحلوان من بناتيا . 

المجاح 3 6 ص 001 

الاج (ج 0ع»ص 96). 


6 - أنشدا بن الأنباري للبيد : 683 . [الرمل] 
أو تيشتحسة اناه رزقحسة فأشتوّى ليلة ريح, واجتجمل 


البيت في القّاج (ج 7 » ص 264) وقبلم : 

وغللامأرسلقه امصيية بألوك قَِرَنَا جنا ال 
وهو من قصيدة للبيد مطلعها : 

إن قفوع ركنا عير لجل وبإذبنٍ الله ريشي ولحل 
وهو (17) من أبيات القصيدة . مختار الشعر الجاهلي (ج 2 » ص 502) . 
ولبيد تقدمت ترجمته (ج 1 2 ص 517). 


(37- قال الراجز أنشده يعقوب : 683 . [الرجزع. 
7 لل 3 
0 فيه فيه الوم ضَّم الححَمْ 
جاء في الكاموس . وشرحه 98 : والحمة واحدة الحم لما أذبت إهالته من الألية إذا لم 
يق فيه ودك 3 لصي : وما و غيره : 
التاج 2 8»ء ص 260). 


8 - قل الأعشى : 699 . [الطويل] 
أجارتنا بيبي فإنّكِ طالَة 0 
هذا الشطر من طالع قطعة خاطب بها امرأته الهرّائّة حين طلقها وهو : 
أجارتتا بيسي فإئّك طَالِقَة كذَاكَ أمُورٌ الناس غَادٍ وطَارِقَة 
ديوان الأعشى (ص 263) وهي القطعة (41) . 


9 - قال الشاعر : 699 . [السريع] 


و 


معفم ممم ممم ممم م ملو ل ل الإ أفسة دَازما ولا صقب 
هو لقيس الرقيّات جاء في القاموس وشرحه . والصقب بالتحريك القريب . 
والقرب والصقب أيضا: البعد ضدٌ. وأنشد ابن الأنباري لابن الرقيّات : 
كرشيجة بسع دا يي ل يم دَارْمَا 0 صقبٌ 
وقيس الرقيات هو عبيد الله بن قيس أحد بني عَاِر بن لؤى . وإنّما سمّي الرقيات 
| ل 0 رقيّة ؛ وكا صلا بمصعب ,ا بن الزبير . 


0- قول الشاعر 0 ٠‏ 0 
الكارس مطل ولت وين والنَاذِرين إِذَا لت َلقَهُْمَا د 
او ا العا + 
اي له المجهزرة ور أجود .: شعره وهو عنترة بن عمرو بن شدّاد العبسي وهو 
أحد أغربة العرب أي سودانهم . 
الشعر والشعراء ١ج‏ 1 ع ص 4) : 


1 - قول جميل : 721 . [الطويل] 
- ليت رجَالاً فيك قد كرا وهَمُوا بِقَيْلِي يا أن ُقوني 
جاء الصدر كما نيت 3 وفيه نقصّ وصوابه : 
فليت رجالا فيك قد قل نَذَرُوا دبي 
.وجاء هذا البيت في ديوانه : 


أفلبيت رجالا قد نذرواديي د الور ب 
وهو من قصيدة مطلعها : : ١‏ 
علنث ينث المزاففتات إلى مسى هَوي. القطنا: يَجتز يَجَقَدْنَ 2 ذَفهِنٍ 
لمم ا ا 
العرب وصاحبته بثينة وهما جميعا من بني. عُذْرَة والجمال في عذرة والعشق. كثير . 
الشعر والشعراء (ج [ »ص 400). 


٠ 2‏ قال الأعشي 33. [المتقارب]: 
فلنْيَطيوا 2 كك ين ريما لإزَمَادِمما 
البيت من قصيدة للأعشي -الكبير يمدج سلامة ذائش الجميري . 
ومطلع القصيدة ْ 00 
الي 00 املق / ليها 
الديوان (ص 9) القطعة الثامنة ١ 00 : ١‏ 
وتقدّمت ترجمته هنا . 


3 - قال أبو ذؤيب : 744 . له [الكامل] . 
والين بَعْدَمُمْ كأن حِدَاقَها سملت ؛ يشوك فهي. عور تَدْمَعْ 
البيت من قصيدة لأبي ذؤيب الهُذلي يرثي 3 أبناءه الأريعة :الذين مَانُوا بالطاعونٍ . 

ومطلع القصيدة : ٠‏ ك0 
من المَنُون وربيها د والذهر لين بمعتب من يجرع 

.ديوان الهذليين (القسم الأول ص 1) 0 ْ 
وتقدمت ترجمة أبي ذؤيب في (ج 1 » ص 533) . 


4 فال ا : 764 2202320 [الكامل] 
لاا يوي السل علي ال سكت يس لك م إل حي ل 
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فهرس الأغلام الرجال) © 


بالهمسرزة 3 [ 


ابن آدم 
08 ش 
العو اد به الانسان 7 


أبان بن عفمان ٠:‏ 6572 03 . 


.جاء في 1 103 ا أبان 0 
عثمان بن عفان الأموي المذني 2 0 


عثمان . المتقدم . 


ا ل 0 


في الأدب دوو . 


(ص 1) . 1 
أبان” العطار' : | 638 


أبو يزيد أبان” بن يزيد العطار البضري ‏ 
أحد الأثيات توفي بعد 3 التي ا 0 


سمت مكمق 


(*) تالرقم: (أو_الأر قام) -الموالي .للاسم. “يشير :إلى :الفقرة (أو الفقراات: 


720 481 449 4007: 


ل ةا 


الجمع 2 01 2 » الخلاصة . 
رص 15). | 
إبراهيم (عليه السلام) : : 
9 . 1 ا 
إبراهيم عن الأسود عن عائفة : 513 . 1 
هو أبو سرلا بن يزيد بن قي الي أ 
الكوفي الفقيه يرسل 0 : + ترج" له 
الستة 962 أو 5 5 0 
جنع رج 1 . سن 08 , الام 
(صض 2202002.)23 
إبراهيم بن ديار : 654 . ْ 
أبو' إسحاق إبراهية* بن ذيناق م 
البغدادي بن شيوخ ملم 232 5ه 
الجمع 6 1 ص 6 3 ال 
7 0 0 


520 464 


الوارد فيها الاسم . 


+ 


إبراهيم بن عبد الله بن سعيد : 560. 
هو إبراهيم بن عبد الله بن معبد في 
(أوب) ابن سعيد بن العباس عن ابن عباس 


رضي الله عنهما . 
الجمع (ج 1 . ص 22) » الخلاصة 
رصن 19 
الأبهري : 610 . 
تقدم (ج 1 »ءعص 522). 
بي بن كعب : 786 . 


تقدم في (ج 1.ءص 523). 
أحمد أو أحمد بن حنبل : 431», 2443 
5 634. 

تقدم (ج 1 )ص 523). 
أحمد بن سعيد بن إبراهيم : 672. 

الأشقر أبو عبد الحافظ من شيوخ 
البخاري ومسلم والترمذي والنسائي 
(<246) . 
الجمع (ج1 »ص 6) » اللخلاصة وص 6) . 
أحمد بن صالح : 610 . 

أبو جعفر الطبري المصري أحد شيوخ 
البخاري وأبي داود . كان يقوم كل لحن 
في الحديث (-248) . 
الجمع (ج 1 .ع ص 10) » الخلاصة 
(ص 7). 
أحمد بن أبي المعذل : 506 . 

أبو الفضل أحمد بن المعذل بن غيلان 
البصري . من أصحاب عبد الملك بن 
الماجشون . مالكي المذهب ويقرض 


الشعر . 


المدارك (ج 4 » ص 5) ٠‏ , 


أحمد بن يحبى : 2562 590 . 

ن : ثعلبا . 
أحمد بن يوسف الأزدي : 674 . 

أبو الحسن أحمد بن يوسف الأزدي 
السلمي النيسابوري الحافظ . روى عنه 
مسلم في غير موضع (-264) . 
الجمع (ج 1 .» ص 15) » الخلاصة 
(ص 4) . ش 
الأحمر : 1 . 

علي بن الحسن المعروف بالاحمر . 
والحفظ (-194) . وذكر السيوطي في 
البغية : حيث أطلق في جمع الجوامع فهو. 
الأحف : 792 . 

أبو يحبى الأحنف بن قيس بن معاوية 
السعدي المنقري التميمي سيد تميم أحد 
الدهاة الفصحاء الشجعان مضرب المثل 


ابن خلكان (ج 2 ص 599) . 
الأعلام 9 1 »*ص 262). 
أبو الأحوص : 654 . 

مولى بني ليث عن أبي ذر . وعنه 
الزهري صحّمح حديثه الترمذي . 
الخلاصة (ص 442) . 
أرسطا طاليس : 690 . 

من أشهر فلاسفة اليونآن الأقدمين . من 
تلاميذ أفلاطون » وصاحب فلسفة خاصة» 
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ويلقب بالمعلم الأول (-322 ق.م) 
ويسميه المحدثون أرسطو . 
دائرة المعارف لوجدي ١ج‏ [ ء 
ص 164) ط 2 . 
أبو الأزهر : 672. 
أحمد بن الأزهر بن منيع النيسابوري 
الحافظ ؛ عنه النسائي وابن ماجه وغيرهما 
2615). 
الخلاصة (ص 3) . 
الأزهري : 373 403. 404 464 
3 585 639 667 792 , 
محمد بن أحمد بن الأزهر الأزهري 
أبو منصور . كان رأسا في اللغة . وأخذ 
عنه الهروي صاحب الغريبين . له التهذيب 
في اللغة (ط) كان عارفا بالحديث 
(370). 
البغية (ج 1 » ص 19) . 
أسامة بن زيد : 506 519 76 
0 0634 ' 
أبو محمد , وأبو زيد أسامة بن زيد بن 
حارثة الكلبي رضي الله عنه » حب رسول 
الله َيه له مائة وثمانية وعشرون حديئا 
(<-54) . ْ 
الجمع (ج 1 . ص 40) . أسد الغابة 
(ج 1»ء ص 84). الخلاصة (ص 26). 
أبو أسامة : 439, 488, 510 . 
حماد بن أسامة الهاشمي مو لاهم 
الكوفي الحافظ (-201) . 
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الجمع (ج 1 » ص 103) . الخلاصة 
رص 91). 
إصحاق : 431. 443, 513 703 , 

لعله ابن منصور كما جاء في بعض 
الفقر . تقدم (ج 1 . ص 524) . 
إسماعيل (القاضي) : 558 . 

تقدم (ج 1 .ص 524) . 
إسماعيل بن أمية : 572 . 

ابن عمرو بن سعيد بن العاص الأموي 
المكي . أحد العلماء والأشراف ٠‏ أخرج 
له الستة (-144) وفي الجمع (-139) . 
الجمع (ج 1 . ص 24) . الخلاصة 
رص 32). 
إسماعيل بن أبي أويس : 604 . 

أبو عبد الله إسماعيل بن عبد الله بن 
عبد الله ابن أبي أويس الأصبحي المدني 
ابن أخت مالك بن أنس وسمع مالكا 
(<226) . 
الجمع (ج 1 »ء ص 25) . الخلاصة 
(ص 35). 
أخو إسماعيل بن أبي أويس : 674 . 

أبو بكر عبد الحميد بن عبد الله بن عبد 
الله بن أبي أويس المدني عن أبيه ومالك 
وغيرهما » وعنه أخوه إسماعيل . أخرج 
له الستة إلا ابن ماج (-202) . 
الجمع (ج 1 »ص 318) »ء الخلاصة 
(ص 222). 
إسماعيل بن إبراهيم : 2572 677, 
١ . 6‏ 


هكذا جاء هنا الفقرة (677) وهو 
00 
0 لأنه روى عنه هناء 
ثم وقفت على الجمع فاستفدت أنه يروي 
عن ابن أبي عروبة » وذكره المازري في 
غير هذه الفقرة بابن علية 5 
(ص 32). 
إسماعيل + بن سالم : 696 . 
سمع ابن علية . روى عنه مسلم » وهو 
إسماعيل بن سالم الصائغ البغدادي ثم 


المكي . 

الجمع (ج 21 ص 28)» الخلاصة 
(ص 34). 

إسماعيل بن علية بن إسماعيل بن إبراهيم 
الأسود : 513 . 


تقدم (ج 1 »ع ص 524). 
أشهب : 608: 2.622 656) . 

تقدم (ج 1 عو ص 524). 
الإصطخري : 679 . 

تقدم (ج 1[ »ءص 525). 
الأصمعي : 2387 392» 14 58) 

0 6411 . 
٠‏ أبو سعيد عبد الملك بن قريب البصري 
«اللغوي أحد أئمة اللغة صاحب المصنفات 
. العديدة . وكان من أهل السْنة (-216) . 
ابن خلكان (ج 3 » ص 170) » البغية 
١ج‏ 2 ص 112). 
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ابن الأعرابي : 2373 2615 638»؛ 
4 4667 792 . 
أبو عبد الله محمد بن زياد الأعرابي 
ويعرف بابن الأعرابي . كان نحويا عالما 
باللغة والشعر (-230) . 
ابن خلكان (ج 4 » ص 306) » البغية 
رج 1ءص 105). 
الأعشى : 2699 733 . 
مراده بالأعشى ميمون بن قيس أبو 
بصير ء وكان جاهليا قديما أدرك 
الاسلام » ولم يسلم ويسمى صناجة 
العرب . قال أبو عبيدة : الأعشى هو رابع 
الشعراء المتقدمين . 
الشعر والشعراء (ج 1 » ص 212) . 
الأعمش : 654 . 
تقدم (ج 1[ »ءص 525). 
أفلح أخو أبي القعيس : 600 . 
هو أفلح بن قيس أبو الجعد عم عائشة 
رضي الله عنها من الرضاعة عداده في بي 
سليم أو الأشعريين . 
الاصابة ١ج‏ 1[ »ص 57). 
ابن الأكوع : 603 . 
شاعر وهو القائل : 
فاليوم يوم الرضع 
أمية بن بسطام : 565 . 
العبسي هكذا جاء هنا والذي ذكره 
سائر الحفاظ العيشي » وقال القاضي عياش 
العائشي وهو أبو بكر البصري » وممن 
أخذ عنه البخاري ومسلم (-231) . 


الجمع (ج 1 » ص 46) . الخلاصة 

. )40 ص١‎ 

ابن الأنباري : 461 

8 657 683 . 
أبو محمد وقد تقدم في (ج 1 ع 


627 3838 


ص 227). 
أنس (رضي الله عنم : 492 . 
م (ج 1ءص 525). 
نيس الأسلمي : 760 . 


يه هذه الفقرة «واغد يا 
أنيس لرجل من أسلم على امرأة هذا فإن 
اعترفت فارجمها؛ قال ابن السّكن السمنت 
أدري من أنيس المذكور » وجزم ابن عبد 


البر بأنه أنيس 0 الأمتلعي 34 وقال 


ابن حجر : وفيه نظر . 
الاصابة 0 1[ءص 76و77). 
الأوزاعي : 633. 

تقدم رج 1 .)ص 526) . 
ابن أبي أوفى : 16 . 
أو إبراهيم عبد الله بن أبي أوفى علقمة بن 
خالد الأسلمي : صحابي ابن صحابي 
روي له (95) حديثا توفي سئة (86) ع 
وهو آخر من بقي بالكوفة من أصحاب 
البيء يكل 
الجمع (ج 1 » ص 242) » أسد الغابة 
2 3 ص 1) الخلاصة (ص 191). 
أؤس بن عجر : 653 . 

قر أر ل سر جل ب اه 
أوس فحل مضر حتى نشاً النابغة وزهير 
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فأخملاه . وكان عاقلا في شعره . كثير 
الوصف لمكارم الأخلاق . 

الشعر والشعراء (ج 1 ,» ص 154) . 
أيوب : 668 . 

ل و 
السسّختّياني العنزري البصري الفقيه . 
الأئمة لا 0 
الفقهاء . روى عنه مالك (-131) . 
الجمع (ج.1 » ص 34) . الخلاصة 
(ص 42) . 
أيوب بن موسى :52 . 

أبو موسي أيوب بن موسى بن عمرو 
ابن سعيد الأموي الكوفي الفقيه جاء في 


الخلاصة أصيب مع داود بن علي 
-133). 
الجمع (ج 1 . ص 34) . الخلاصة 
(ص 44) . 

نت البماوات 
الباهلي : 617. 


يونس بن جبير أبو غلاب الياهلئ 
البصري . عن ابن عمر . مات قبل أنس 
رضي الله عنه وأوصى أن يصلي عليه , 
وأنس مات سنة تسعين (90) أو بعدها . 
الجمع (ج 2 » ص 583) » الخلاصة 
(ص 440) . 
البتي : 641 659 . 

5 
الباء وكسر التاء المثناة) البصري » وهو 


وفع له والرواية » أخرج له 
أصحاب السنن الأأربعة (<143) . 
اللّاب (ج .1 » ص 96) » الخلاصة 
(ص 262) . 
البخاري : 2467 2526 560» 581» 
4وى ووك5 614 24632 6668 
4 ؛ 

تقدمت ترجمته (ج 1 » ص 213). 
البراء : 707 . 

تقدم (ج 1 )ص 526). 
أبو بردة الأنصاري : 5 

قال المازري يقال : اسم أبي بردة هذا 
هانيء بن نيار الحارثي » ويقال هو رجل 
آخر من الأنصار . والصحيح ما قاله 
المازري أولا من أنه هانىء بن نيار لأن 
حديث عدم الجلد فوق عشر في غير حد 
يعي 

ثير في أسد الغابة . وهانىء بن نيار بن 

عمرو أبو بردة البلوي حليف الأنصار 
(<45) أو (<41) . 
الجمع ١ج‏ 2 » ض 555) » أسد الغابة 
(ج 5 ع ص 3 و146) »2 الخلاصة 
(ص 443) . 
ابن بسّام : 565 . 
تقدم (ج 1 )اص 526). 
بشير بن سعد : 709 . 

ابن ثعلبة الأنصاري الخزرجي 
البدري له حديث واحد . توفي (12) بعد 


انصرافه من اليمامة وهو والد النعمانت بن 
أسد الغابة (ج 1 » ص 195) » الخلاصة 
(ص 350) . 
بشير بن نهيك : 

أبو الشعثاء بشير بن 5 (بكسر 
الهاء) السدوسي البصري عن أبي هريرة . 
الجمع (ج 1 » ص 55) »2 الخلاصة 
(ص 50) . 
ير بن 00 : 739. 


ل 0 


(ص 51). 

بعضهم : 2398 2426 2433 439 
5 526؛ 2560 565) 572) 
6 2598 599) 2606 607 


3 704 739 775 . 
هو أبو علي حسين بن محمد الغساني 
(-498) . تقدم في (ج 1 »ص 208) 
ضمن: مصادر المعلم في السند . 
أبو بكر (رضي الله عنه) أو الصديق : 
2 707 709 728 749 . 
تقدم (ج 1 »ص 526). 
أبو بكر : 2372 384: 573»: 590 . 
هو محمد بن القاسم الأنباري . 
تقدم (ج 1 »ص 227). 
أبو بكر بن عبد الرحممن 


١ 00‏ 
هو أبو بكر بن عبد الرحمن بن 


الحارث المخزومي أحد الفقهاء السبعة . 
اسمه محمد أو المغيرة (-94) . 
الجمع (ج 2 » ص 591) . الخلاصة 
ص 444 . 
ابن يكير : 511: 606 . 

تقدم (ج 1 )ص 527). 
بلال : 506 519 684 . 

تقدم (ج 1 .اص 525). 
بلال بن جرير : 545 . 

هو ولد جرير الشاعر المشهور » وهو 


ا ل 
جرير . 

الشعر والشعراء (ج 1 . ص 435) . 
فز : 668 . 


أبو الأسو د بهْز بن أسد العمي (بالعين) 
البصري . وإليه المنتهى في التثبت .مات 


قبل المائتين 
الجمع رج 1 ٠‏ ص 62) , الخلاسة 
رص 53). 
سالعاء ل 
الترمذي : 612 655 662 681 


31 699 2709 721 736 . 
تقدم رج 1 .ع ص 214). 


سالقاء | 


النعالبي : 2376 615 . 


ثتعلب : 461 2 578 590 . 
أبو العباس أحمد بن يحيى الشيباني 

البغدادي الإمام م في النحو واللغة و شهرته 

بتعلب (-297) . 

البغية و(ج 1 » ص 396) . 


أبو ثور : 425, 570.: 706 . 
تقدم رج 1 .)ص 558). 
الفوري : 504 . 
تقدم رج 1 .٠ص‏ 528). 
الجيم ‏ 
جابير.ء أو جابير بن عبد الله 
الأنصاري : 475 , 479 , 4ع4 , 
501 511 515 565 [وى 
4 615 652 667 668 
9 672 681 692 07 
5 786 . 


تقدم رج 1 )ا ص 528). 
ابن ريج : 433) 2560 572 676 . 

تقدم رج 1 )وص 529). 
جرير : 687 . 

ابن عبد الحميد المتقدم في (ج 1 » 
ص 529). 
جعفر بن ربيعة : 674 . 

تقدم وج 1 )وص 529). ش 
الجلودي أو أبو أحمد أو أبو أجمد 
محمد بن عيسى بن محمد :2426 
3 2.439 464 488 2و4 
0 513 526 465 607 


687 4677 676 672 640 
. 775 2713 6 

من روأة مسلم . تقدم في (ج 1[ ء 
ص 1). 

بو جهل : 


عمرو بن هشام المخزومي القرشي رأس 
الشرك قتل في بدر سنة (<2) . 
الأعلام (ج 5 » ص 261) . 
ابن الجهم : 573 »2 625 . 

له : الرد على الشافعي في قوله بصحة 
أبو جهم : 2.573 634 . 

هو ابن حذيفة بن غانم القرشي العدوي 
من معمري قريش ومن مشيختهم . مات 
آخر خلافة معاوية . وتقدم في (ج 1 » 
ص 530) . 
الاصابة (ج 4 ص 35) . 


الحاء سه 


حاتم 5 

هو حاتم بن عبد الله » وكان جوادا 
شاعرا » وهو أحد أجواد العرب العلاثة 
0 0 وهرم بن سناك. 
أبو حاتم :- 596 . 

سهل بن محمد بن عثمانث أبو حاتم 
السجستاني 2 كان ام في علوم اللغة 
والشعر . له إعراب القران (-250) وقيل 
في غيرها وهو من المعمرين . 
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البغية (ج 1 »ء ص 0 
ابن أبي حاتم الرازي : 

ب عد أبي 
حاتم الرازي . حافظ الري وابن حافظهاء 
صاحب التصانيف العديدة منها الجرح 
والتعديل » وهو كاب يقضى له بالرتبة 
المنيفة (ط) (-327) . 
تذكرة الحفاظ (ج 3 »ص 829) ») 
الرسالة المستطرفة (ص 2 و147). 
الحاكم أبو عبد الله : 668 . 

أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن 
محمد الضبي الأصبهاني المعروف 
بالحاكم النيسابوري » وكذلك يعرف بابن 
البيّع . إمام أهل الحديث في عصره 
(د405) . 
الوفيات (ج 4 .اص 280). 
أبو حامد في بعض كتبه : 576 . 

من القريب أنه أبو حامد الغزالي 
(-505) ولعل قول المازري : في بعض 
كتبه » يقصد الوجيز . 
عبان : 2604 703 . 

(بالفتح) وهو حبّان بن هلال الباهلي 
أبو حبيب البصري . روى عن همام بن 
يحيى وشعبة (-216) ٠.‏ 
الجمع (ج 1 » ص -113) » (الخلاصة 
ص 70). 
ابن حبيب : 512» 558:. 

أبو مروان عبد الملك بن حبيب بن 
سليمان السلمي كان حافظا تلفقه على 


مذهب مالك » له الواضحة (-238) . 
الديياج (ج 2 ,» ص 8) . 
حجاج : 3 505 . 
توفي سنة (-186) تقدم (ج 1 , 
ص 530). 
الحجاج : بن أرطاة : 622 . 
أبو أرطاة النخعي الكوفي قاضي 
البصرة. خرج له الخمسة والبخاري في 
الأدب المفرد (-147) . 
الجمع (ج 1 » ص 100) » الخلاصة 
(ص 72). 
حجّاج بن الشاعر : 594. 
أبو محمد حجاج بن يوسف يعرف بابن 
الشاعر البغدادي الحافظ عند مسلم وأبو 
داود (<-259) . 
الجمع (ج 1 » ص 99) . الخلاصة 
(ص 73). 
ابن الحذاء : 426 439. 607 640. 
أبو عبد الله محمد بن ب يحبى القرطبي 
له عناية بالموطاً وله في شرحه تأليف في 
ثمانين جزءا » وتقدم بعض ترجمته في 
(ج 1ء ص 180). 
الديياج (ج 2 » ص 237) . 
حذيفة : 678 . 
تقدم (ج 1 .ص 530). 
الحربي : 373: 487 . 
تقدم رج 1 )ص 530). 
الحسن :40 669593:54565., 206 . 
هو الحسن البصري لأنهإذا أطلق لم 


ينصرف إلا إليه » وما جاء من الفقرة 
(445) يؤيد أنه الحسن البصري . 
وتقدمت ترجمته (ج 1 اص 530). 
وانظر الوفيات ١ج‏ 2 »ص 71). 
الحسن (رضي الله عنه) : 2545 786 . 

تقدم رج 1 »)ص 531). 
الحسن (من القراء» : 639 . 

إنما قلنا إنه من القراء لقول المازري 
ا 
لأنه من القراء كما أفاده في غاية النهاية 
(ج 1ءص 235). 
أبو الحسن : 791 . 

هو علي بن محمد بن خلف المعافري 
القروي المعروف بابن القابسي أو 
القابسي . كان إماما في علم الحديث 
ومتونه وأسانيده مع التقدم في الفقه . وله 
الكتاب الشهير الملخص وغيره من 
المؤلفات وهي كما قال القاضي عياض 
بديعة مفيدة . 
المدارك (ج 7 » ص 92) » الوفيات 
(ج3ءص320). 
الحسن بن محمد : 565 . 

تقدم (ج 1 »ص 531) . 
الحسين (رضي الله عنه) : 786 . 
تقدم في (ج 1 »ص 531) . 


حصين : 461 . 
جاء في شعر الطفيل ٠‏ وأظنه حصين 
ابن ضمضم بن عدي . 


قبائل العرب (ج 2 , ص 764) . 


الحطيئة : 2525 545 . 


جرول بن أوس من بني قُطَيْعَة بن 
عبس » وهو جاهلي إسلامي وكان هجاء. 
نحو (-45) . 
الشعر والشعراء (ج 1 ء ص 280) » 
الأعلام (ج 2 » ص 110) . 
الحكم عن إبراهيم عن الأسود عن 
عائشة : 513 . 

هو الحكم بن عتيبة الكندي بو 

محمد» ثقة ثبت مات سنة (-113) وقيل 
بعدها . 
تهذيب التهذيب (ج 2 » ص 433) » 
الخلاصة (ص 89) . 
حماد بن زيد : 2)572 668 . 

تقدم رج 1 » ص 531). 
أبو حمزة : 5 

من علماء اللغة . 
حميد بن عبد الرحمان : 529 . 

هو حميد بن عبد الرحمان بن عوف 
أبو إبراهيم الزهري المدني » وهو الذي 
روى عنه ابن شهاب . أخرج له الستة 
(-95) وفي الجمع (-105) وهو ابن 
ثلاث وتسعين . 
الجمع (ج 1 » ص 88) » الخلاصة 
رص 94) . 
حميد بن نافع : 640 . 

وجاء في نسخة ابن الحذّاء حميد بن 
رافع والصواب حميد بن نافع الأنصاري 


المدني أبو أفلح ٠‏ ويروي عن أبي أيوب ' 


وعبد الله بن عمر وزينب بنت أم سلمة. 
التهذيب (ج 3 ء ص 50) » الجمع : 
(ج 1» ص 90).» الخلاصة (ص 95) . 
ابن حنبل أو أحمد بن حنبل : 

تقدم (ج 1 »ع ص 523). 


أبو حنيفة : 2371 2.372 2375 377) 
5 444. 459غ. 2460 2461 
8 473 2474 2.498 507 
1اك 517 520» 524» 5332 
5 576 2581 2605 608 
0 2612 2617 2618 619.» 
4 641 2652 2653 655) 
69 664 2665 2666 2667 
9 670 675 2679 680)» 
4ح 688 690 26922 695 
9 2705 2706 2709 2725 
5 737 44 2747 20558 


. 786 780 4 

تقدم في (ج 1» ص 532). 
خويصة : 737 . 

حويصة بن مسعود الأنصاري. شهد 


أحُدَا والخندق وقد تكلم في قصة قتل عبد 


الله بن سهل بن قيس . 
الإصابة (ج 1 » ص 363) . 
حويطب : 8 

ابن عبد العزى ابن أبي قيس. أسلم زمن 
الفتح وشهد .حنينا مات عن مائة وعشرين | 
سنة (-54) . 
الإصابة (ج 1 » ص 364) » الجمع 
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(ج 21 ص 114).» الخلاصة (ص 99) . 
حيوة : 598 . 

هو حيوة بن شريح التميمي التجيبي 
المصري أحد الأئمة كان مستجاب الدعوة 
(<158) . 
تهذيب التهذيب (ج 3 . ص 69 ,2 
الخلاصة (ص 96) . 


الخاء ل 


خارجة بن زيد : 665 . 

ابن ثابت الأنصاري . أحد الفقهاء 
السبعة بالمدينة . أدرك عثمان (-100) . 
تهلريب التهذيب (ج 3 . ص 74) 2 
الخلاصة (ص 99) . 
خالد : 444 704. 

هكذا ورد غير منسوب فيهما. 
وهو خالد بن مهران الحذاء. يروي عن أبي 
المليح كما جاء في الفقرة (444) وأما في 
الفقرة (704) فإنه ذكر أنه خخالد الحذاء 
(-141) وقيل «-142) . 
الجمع (ج 1 » ص 120) ». التهذيب 
(ج 3ء ص 120). 
خالد بن الوليد : 373, 410 .. 

ابن المغيرة بن عبد الله بن. عمرو بن 
مخزوم القرشي أبو سليمان سيف الله » 
وعنه ابن عباس وجماعة » قاتل أهل الردة 
وتولى الفتح (-21) . 
أسد الغابة (ج 2 » ص 3) . 
أبو خالد الأحمر : 678 . 


401 


تقدم (ج:1 .ص 532). 
خالد بن عبد الله : 698 . 

تقدم رج 1 . ص 532). 
خالد بن أبي زيد : 505 5 

وهو خال محمد بن سلمة . وهو خالد 
ابنأبي يزيد بن سماك (أو سمّاك) أبو عبد 
الرحمن (أو أبو عبد الرحيم) الأموي 
مولاهم 1442) . 


الجمع (ج 1 » ص 123) » الخلاصة 


(ص 104) . 
ابن خالويه : 568 . 

أبو عبد الله الحسين بن أحمد بن 
خالويه الهمذاني النحوي له مؤلفات في 
العربية (-370) . 
البغية (ج 1 » ص 529) . 
خزيمة : 388 . 

تقدم (ج 1[»ءض 532). 
الخليل : 2376 461 . 

أبو عبد الرحمن الخليل بن أحمد بن 
عمرو الفراهيدي البصري صاحب العربية 
والعروض وهو صاحب كاب العين على 
إحدى الروايات (1752) أو (<-170) . 
البغية (ج 1 » ص 557) » الوفيات 
(ج 3)ء ص 244). 
أبو الخليل : 607. 

صالح بن أبي مريم الضبعي البصري . 
الجمع (ج 1 . ص 222) » الخلاصة 
(ص 171). 
الخوارزمي : 749 . 


الأقزب أنه محمد بن موسى الذي 
ذكره صاعد في طبقات الأ.م (ص 16) 
وهو من المنجمين (-235) ٠‏ 
تاريخ الحكماء (ص 286) 2 معجم 
المؤلفين (ج 12 » ص 83) . 
أبن تويز منداد : 2)622 655 . 
محمد بن أحمد بن عبد الله المعروف 
بابن عُدَرْيْ مِنُداد أبو عبد الله . وله كيتاب 
كبير في الخلاف » وأحكام القران 


شواذ عن مالك 5 
المدارك رج 7ص 77) »© الديباج 


ب الدال - 


الدارقطني : 526) 2560 2»572 578. 
وقد انفرد بالامامة في علم الحديث 


. )385< 

الوفيات (ج 3 »ص 297). 

داودة : 2371 2375 2»532 561 
6 601 602 2605 665 
0 679 705 2707 2711 
6 786 . 0 


أبو سليمان داود بن علي بن خلف 
الأصبهاني الإمام المشهور المعروف 
بالفلاهري . وكان صاحب مذهب مستقل 
وتبعه جمع يعرفون بالظاهرية (-270) 


وتوفي بيغداد . 
الوفيات (ج 2 + ص 255) . 
داود (عليه السلام) : 785 . 

تقدم (ج 1 »و ص 533). 
أبو داود : 2426 572» 2.576 581) 
60 2612 2622 655 2662 
65 698 699 2721 2722 
6 752 762 2768 786. 

نيان يدا" الأشعه «الأردي 
السّجستاني . أحد حفاظ الحذيث وعلمه 
وعلله . صاحب كتاب السّنن (-275) . 
الوفيات (ج 2» ص 404) . 
الداودي : 446: 511»: 708 . 

أبو حمق عمد ين الس الأسدي كات 
بطرابلس » ثم انتقل إلى تلمسان وكان 
فقيها فاضلا موّلفا مجيدا له النامي في 
شرح الموطأ (-402) . ش 
الديياج (ج 1[ » ص 165) » المدارك 
١ج‏ 6 »ص 102). 
دحية: 585 . 

دحية بن خليفة الكلبي الصحابي . 
وكان جبريل عليه السلام يأتي الرسول في 
صورته وهو الرسول إلى قيصر » شهد ما 
بعد بدر (-45) . 
أسد الغابة (ج 2 » ص 130) » الخلاصة 
(ص 112) » الأعلام (ج 3 » ص 13) ٠.‏ 
أبو الدرداء : 705 . 
تقدم (ج 1[ »ص 533). 
ابن دريد : 2378 2450 587 647. 
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محمد بن الحسن الأزدي اللغوري 
الإمام. انتتهت إليه بعد البصريين. 
الجمهرة الكتاب المشهور (-321). 
البغية رج 1 »ءص 76). 
الدمشقي : 62 . 

تقدم في مصادر المعلم (ج 1 , 
ص 219). 2 
الدولابي.: 3 

أبو بشر محمد بن ألحمد بن حماد 
الدولابي ؛ صاحب كتاب الأسماء والكنى 
وغيره (<-310) . 
الرسالة المستطرفة وص 120) . 

ب[ الذال أ 


ابن أبي ذب : 526 . 
تقدم رج 1 )وص 533). 


أبو ذؤيب : 744 . 
تقدم رج 1 )ص 533). 
أبو ذر : 2393 411 . 
تقدم وج 1 .»ص 533). 
أبو ذرّ : 614 . 
هو عبد بن أحمد 3 محمد بن عبد 
الله الهروي المالكي شيخ الحرم. روى 


لصح عن 0 من أمحاب الفرير» 
شذرات الذعب (ج 3 »)ص 4 . . 


ب الراء ل 
الراجر 3.٠:‏ 
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الرازي : 513 581 610 672 
0 
من روأة مسلم تقدم في رواة مسلم 


رافع بن خديج : 669 . 

هو رافع بن خديج بن رافع الأوسي 
الصحابي شهد بدرا وما بعدها كذا في 
الخللاصة ان النبيء 
ك0 رده يوم بدر لأنه استصغره وأجازه 
يوم 56 (-<74). 
أسد الغابة (ج 2 » ص 151) » الخلاصة 
(ص 113). 
ابن راهويه : 652 . 

إسحاق بن إبراهيم الحنظلي المروزي 
أبو يعقوب . جمع بين الحديث والفقه , 
وهو من أصحاب الشافعي (-238) . 
الوفيات (ج 1 » ص 199) » الخللاصة 
(ص 27) . 
ربعي بن خراش : 678 . - 

أبو مريم الكوفي مخضرم (-100) في 
خلافة عمر بن عبد العزيز . 
الجمع زج 1 » ص 140) ؛ الخلاصة 
(ص 114). 
ربيعة : 421 622. 

ابن الحارث بن عبد المطلب أبو أروة 
صحابي --23) بالمدينة . 


وفي أسل الغابة : 


أسد الغابة (ج 2 » ص 166) » الخلاصة 


وص 116). 


ابن أبي ربيعة : 490 618 . 


عمر بن عبد الله بن 9 ربيعة 
المخزومي أبو الخطاب.وكان شاعرا ماجنا 
(<93) . 
الشعر والشعراء (ج 2 » ص 535) . 
رفاعة : 590 . 

ابن سِمْوَال وهو الذي طلق امرأته ثلاا 
على عهد رسول الله عَكه . 
أسد الغابة (ج 2 » ص 181) . 
ركانة : 622 . 

ابن عبد يزيد بن هاشم بن المطلب 
وهو من مُسلمة الفتح (-42) أول خلافة 
معاوية » وقيل : إنه توفي في خلافة 
عثمان . 
أسد الغابة (ج 2 » ص 188) » الخلاصة 
(ص 119) . 
ابن رمح : 560 . 

محمد بن رمح بن المهاجر النُجيبي أبو 
عبد الله له المصري الحافظ وعنه أخذ مسلم 
(<242) . 
الجمع (ج 1[ » ص 471) » الخلاصة 
(ص 336) . 
روح بن عباهة : 672 . 

ابن العلاء القيسي أبو محمد البصري 
٠‏ الحافظ (-205) . 
الجمع (ج 1 ء ص 137) » الخلاصة 
(ص 118). 
روح بن القاسم . 7 

التميمي العنبري أبو غِياث البصري 
الحافظ . بعد (-150) . 


الجمع (ج 1[ » ص 7) »ء الخلاصة 
(ص 118) . 
الرّياشي : 506 . 

العبّاس بن الفرج أبو الفضل الرياثبي 
اللَغوي النحوي (-257) . 
البغية (ج 2» ص 27) . 


الزاي ل 


زائدة بن قدامة : 768. 

الثقفي أبو الصّلت الكوفي أحد الأعلام 
(<162). 
الجمع '(ج 1 ء ص 155) » الخلاصة 
(ص 120) . 
الزبيدي : 398 . 

تقدم في (ج 1 » ص 534) . 
الزبير (رضي الله عنه) : 394 . 

أبو عبد الله الزيير بن العوام القرشي 
الأسدي حواري رسول الله وأحد 
العشرة المبشرين بالجتّة وأحد الستّة 
أصحاب الشورى وابن عمّة النبي لله 
وهو أُوّل رجل سل سيفه في الاسلام 
(36). 
أسد الغابة (ج 2 » ص 196) . الإصابة 
(جٍ 1[ »*ص 545). 
الزيير بن بكار : 372 . 

أبو عبد الله الزبير بن بكر بن بكا 
القرشي الأسدي الزبيري .كان من أعيان 
العلماء له كتاب أنساب قريش (-256). 
الوفيات (ج 2» ص 311). 
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ابن الزبير : 484. 520. 
أبو حبيب عبد الله بن الزبير بن العوام» 
وأمه أسماء 'بنت أبي بكر الصديق ذات 
النطاقين. بويع له بمكة. وقتل (-73). 
الوفيات (ج 3» ص 71) . 
أبو الزيير : 2668 672 740 . 
ا تقدم رج 1 ءص 543). 
. الزييري : 594 . 
أبو أحمد محمد بن عبد الله بن الزبير 
الزييري الكوفي أخرج له السنّة (-203) 
وفي الجمع (-103) والصواب الأولى. 
الجمع (ج 2 » ص 141) » الخلاصة 
(ص 344) . 
زُقر : 564 605. 679 . 
أبو الهذيل رُفر بن الهذيل العنبري 
الفقيه الحنفي كان من أصحاب الحديث 
والرأي (-158) . 
الوفيات (ج 2 . ص 317) . 
زكرياء بن إسحاق : 672 . 
زكرياء بن إسحاق المكي سمع عمرو 


ابن دينار وغيره . أخرج له السمّة. 
الجمع (ج 1 .» ص 150) . (الخلاصة 
(ص 122). 

زمعصة : 608 . 


, هو والد سودة قتل يوم بدر كافرًا . 
اسد الغابة (ج 3 » ص 164) . 
الزهري : 398. 457 666. 705. 

تقدم في (ج 1 . ص 534) . 
زهير : 2510. 
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ما جاء في سند المبيت بمكة زهير في 
رواية هو وهم إنما هو نمير . 


زهير بن حرب : 677 . 

تقدم في (ج 1 )ص 534). 
زهير بن أبي سلمى : 2421 2422 
2 542 . 


وابن سلمى هو ربيعة بن رياحالمرّئيحكيم 
الشعراء في الجاهلية (-13) قبل الهجرة. 
الشعر والشعراء (ج 1» ص 103-86). 
ابن زياد : 514.. 


هكذا في كتاب مسلم من جميع 


الطرق. والمحفوظ أنه زياد بن ن أببي سفيان 
كما جاء في + جميع الموطات . 
وهو زياد , أك الله وق 


أنه + أن دهاة العرب (-53). 
71 ١ج‏ 3. ص 89) . 
يد بن الأرقم : 468 . 
0 زيد الأنصاري الخزرجي أبو عمر 
شهد مع رسول الله يِه 17 غزوة 
(<68). 
أسد الغابة (ج 22 ص 219). 
زيد بن أبي أنئّسة : 505. 668. 
أبو أسامة الجزري عن الحكم وغيره 
وعنه مالك (-125). 
الجمع (ج 1 » ص 0 » الخلاصة. 
(ص 127). 
زيد أو زيد بن ثابت : 
07, 
تقدم رج 1 .ص 535). 


2706 5 


زيد بن حارثة : 2.610 705 . 

0 6 أبو أسامة وهو 
مولى رسول الله عَيلّهُ وجبه استشهد في 
مؤتة من أرض الشام (-8) . 
أسد الغابة (ج 2 » ص 224) . 
زيد بن الخطاب : 632 . 

ابن نفيل أخو عمر لأبيه قتل في وقعة 
اليمامة (<-12) . 
سك الغاية (ج 2 » ص 228) . 

ع السند 
السائب : 398 . 

ابن يزيد بن سعيد الكِنْدِي يعرف بابن 
أخت نَمر صحابي ابن صحابي (-86) أو 
(-91) هو آخر من مات بالمدينة من 
الصحابة رضي الله عنهم . 
أسد الغابة (ج 2 » ص 257) » الخلاصة 
(ص 132). 
سالم: 5 

مولى أبي حذيفة بن عبيد بن ربيعة 
كان من فضلاء الصحابة يُعدّ في القراء 


(-12) يوم اليمامة . 
أسد الغابة (ج 2 » ص 245) . 
سالم بن عبد الله : 665 . 

تقدّم (ج 1 »ع ص 535). 
السّجري : 672 . 

تقدم في زواة- سلم.. (ج2. 21 © 
ص 174) . 
بن سحبون : 622. 
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تقدم رج 1 )وص 535). 
سرّاقة : 479 . 

ابن مالك بن عشم الكنانِي المدلجي 
أبو سفيان. وهو الذي طلب رسول الله 
(-24). 
أسد الغابة (ج 2 » ص 266) ؛ الخلاصة 
(ص 161) . 
سريج بن يونس : 444 . 


راحم وو 
الجمع ١ج‏ 1 .» ص 198) » الخلاصة 
موص 133). 


سعد بن طارق : 8 
تقدم (ج 1 ع ص 535). 
سد بن عبادة : 644) 648 719. 
تقدم (ج 1 »ص 535). 
سعد بن أبي وقاص : 2608 712. 
تقدّم (ج 1 عو ص 536). 
أبو سعيد : 526 . 
مولى المهري سمع أبا سعيد الخدري 
في الجهاد وأبا ذْرَء وعنه ابنه سعيد . 
0 (ج 2 » ص 596) » الخلاصة 
ص 451) . 
أبو سعيد الأفجّ :8 
عبد الله بن سعيد الكندي الكوفي 
الحافظ أخرج له السنّة (-257) 
الجمع (ج 1 » ص 252) » الخلاصة 
(ص 199). 


سعيد بن أبي أيوب : 396 . 

الخزاعي مولاهم أبو يحيى بن مقلاص 
المصري (-161) . 
الجمع (ج 1 » ص 170) » الخلاصة 
(ص 136). 
سعيد بن حسان : 594 . 

قاص أهل مككّة المخزومي » وثقه ابن 
معن عن مجافد وغيرةه” 
الجمع (ج 1 .» ص 175) »2 الخلاصة 
(ص 137). 
أبو سعيد الخدري : 371: 410: 2411 
6 607 . 

تقدم (ج 1 »ص 536) . 
سعيد بن زيد : 701 . 

ابن عمرو بن نفيل العدوي أحد العشرة 
المبشرين بالجتة (-51) . 
الجمع (ج 1 . ص 162) » الخلاصة 
(ص 138). 
سعيد بن أبي السعيد المقبري : 526. 

تقدم (ج 1 )حص 536). 
سعيد بن عبيد : 739 . 

تقدم (ج 1 .ص 536) . 

سعيد بن أبي عروبة : 607) 677 . 
:| أبو النضر سعيد بن أببي عروبة مهران 

اليشكري مولاهم. البصري الحافظ 

(<-156). 
الجمع (ج 1 » ص 169) » الخلاصة 
(ص 141) . 
سعيد بن المسيب : 
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ن : ابن المسيب . 
سعيد بن ميئاء : 668 . 

أبو الزلية يولى الباختري المكّي سمع 
جابر بن عبد الله وأبا هريرة. 
الجمع (ج 1 » ص 169) . الخلاصة 
(ص 143) . 
سعيد بن أبي هلال : 572 . 

الليثي مولاهم أبو العلاء المصري نزيل 
المدينة (<-130) . 
الجمع (ج 1 .» ص 172) »؛ الخلاصة 
(ص 143) . 
ابن سفيان : 510 . 

هو إبراهيم بن سفيان » وقد تقدم في 
رواة مسلم . 
أبو سفيان : 2,640 781 . 

صخر بن حرب بن أميّة القرشي 
الأموي أسلم ليلة الفتح وشهد صفين أو 
الطائف واليرموك (-31) وعمره (88). 
أسد الغابة (ج 3 » ص 12) » الخلاصة 


(ص 224) . 
ابن السكيت : 2.371 2377 2384 
9 24812415 2.468 496 


. 683 629 3 

يعقوب بن إسحاق أبو يوسف كان" 
عالما بنحو الكوفيين وعلم القران واللغة 
والشعر (-244) . 
البغية (ج 2 » ص 349) . 
سلمة بن الأكوع : 565 . 

سلمة بن عمرو بن الأكوع أبو مسلم 


المدني بايع تحت الشجرة (-74) عن 
أسد الغابة (ج 2 » ص 333) » الخلاصة 
(ص 148) . شْ 
أبو سلمة : 2,633 672: 703 710. 
تقدم (ج 1 »)ص 537). 
ابن أبي سلمة : 653 . 
عبد العزيز بن عبد الله بن أبي سلمة 
الماجشون التيمي المدني الفقيه (-164) 


أو (<166) . 
الجمع (ج 1 » ص 309) » الخلاصة 
(ص. 240) . 


سليم بن حيّان : 2492 668 . 
وقع في (أ) خطأ سليمان الهذلي 
البصري أخرج له السّة. : 
الجمع (ج 1 » ص 206) » الخلاصة 
(ص 162) . 
سليمان (عليه السلام) : 2»636 785. 
تقدم (ج 1 )عص 537). 
سليمان بن يسار : 775 . 


أبو أيوب مولى ميمونة المدني حل" 


الفقهاء السبعة . روى عن زيد بن ثابت 
وعائشة وأبي هريرة ومولاته ميمونة 
(<107) . 
الجمع ١ج‏ 1 ء ص 177) » الخلاصة 
رص 155). 
سماك : 613 . 

الظاهر أَنّه سيماك بن حرب الذّهلي أبو 
المغيرة الكوفي التابعي . 


الجمع (ج 1 . ص 203 » الخلاصة 

(ص 155). 

سّمرة بن جنب : 426, 655. 
الفرّارٍي نزيل البصرة كان من الحفاظ 


المكثرين سمع النبي عَيَقلُه توفي سنة 59 
أو (<60) . 
الجمع (ج 1.؛ ص 202) » الخلاصة 
(ص 156) . 
سهل : 526 . 

جاء في احتجاج الدارقطني على أن أبا 


معباة المعيري الم يزو بعديث ولا يجل 
لامرأة» الحديث عن أبيه عب. أبي هريرة 
وإنما رواه سعيد عن أبِي هريرة قائلا بأن 
مالكا ويحيى بن كثير وسهلاً . 
سهل : 740 . 

أبو محمد سهل بن أبي حثمة عامر بن 
ساعدة الأنصاري صحابي صغير توفي 
زمن معاوية. 
أسد الغاية (ج 2 » ص 363) »ء الجمع 
(ج 1» ص 186)» الخلاصة (ص 157). 
سهل : 641 . 

هو سهل بن سعد بن مالك الأنصاري 
أبو العباس المدني (-91) عن 100 
سنة. وقال ابن الأثير ويقال : إنه آخر من 
بقي من أصحاب النبي عَتهِ بالمدينة. 
أسد الغابة (ج 2 » ص 366) » الجمع 
(ج 1» ص 186)» الخلاصة (ص 157). 
سَوادة : 426 . 

ابن حنظلة القشيري البصري عن سمرة 
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أبن جندب وعنه ابنه عبد الله . 
الجمع (ج 1 » ص 206) ». الخلاصة 
(ص 158) . 
سيبويه : 461 . 

اسمه عمرو بن عثمان بن قنبر أبو 
بشر . ولقب سيبويه إمام البصريين أخذ 
عن الخليل » وهو صاحب التاليف الشهير 
في النخو المعروف بالكتاب (-180) . 
البغية (ج 2 » ص 229) . 
ابن سيرين : 2.617 706 . 

تقدم (ج 1 )ص 538). 


ا ا 
الشاعر : 573)» 2.578 618 648 


7 699 721 764 
الشافعي : 2382 2395 2.425 450 


7» 2.459 460 461 467 
9» 473. 504 507 508 
1 5612)» 517» 520 522 
4 5» 529 532 573 576 
1 582. 585 608 410 
7» 619 638 639 641 
3» 653 655 659 662 
5ح 2666 667 669 670 
65 2678 679 680 681 
4» 691 692 495 705 
06 2709 2721 2723 335 
6 237 744 2747 74 

57 6 
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تقدم (ج 1 .ص 538). 
أبو شاة : 534 . 

الصحابي الذي طلب أن تكتب له 
خطبة النبي عه لما فتح مكة وهو من 
أعل: اليامن .. 
أسد الغابة (ج 5 » ص 224) . 
شباك : 687 . 

شباك الظبّي الكوفي له ذكر في صحيح 
مسلم يروى عن إبراهيم النخعي . أخرج 
له مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه: 


الخلاصة (ص 168) . 
ابن شبرمة : 692 . 

أبو 'شبزمة عبد الله ابن شبرمة فقيه 
الكوفة الضبي القاضي . روى عن أنس 
والتابعين (-144) . 


شذرات الذهب (ج 1 .ص 215). 

شريح : 705: 706 0000 
ابن الحارث بن قيس أبو. أمية .الكوفي 

مُخضرم ولي لعمر الكوفة كان من جلة 

العلماء (-80) عن 110 سنين:. 

الوفيات (ج 2 . ص 460) » الخلاصة 

وص 165) . 

شريك ابن سَحْمَاء : 643. 705 . 

وهو حليف الأنصار وقيل إنه شهد مع أبيه 

حا فهو صحابى. وما جاء في المعليم من 

أنه يهودي غير صحيح . 

أسد الغابة (ج 2 » ص 397) . 

ابن شعبان : 709 . 


تقدم (ج 1 » ص 538) ٠‏ 
شعية : 2426 565غ, 2.595 604 
7 640 2677 786 . 

تقدم (ج 1 ص 538). 
الشعبي : 506)» 634 705 . 

تقدم رج 1 عاص 639) . 
شعيب : 398 . 

ن: شعيب بن أبي حمزة . 
شعيب بن أبي حمرة : 572 . 
الأموي مولاهم أبو بشر الحمصي أحد 
الأثبات. عنده عن الزهري ألف وستمائة 

حديث (-162). 
الجمع (ج 1 » ص 210) ». الخلاصة 
(ص 166) . 
شمر : 2371 613 . 

1 ابن حمدويه الهروي أبو عمرو اللغوي 
الأديب صاحب كتاب الجيم (-255). 
البغية مج 2 ص 4) . 
ابن شهاب : 2398 435: 606 618» 
3. 

أبو بكر محمد بن مسلم بن عبيد الله 
ابن عبد الله بن شهاب القرشي الزهري 
المدني أحد ١‏ الأئمة الأعلام وعالم 
الحجاز والشام . وعنه أمم منهم مالك 
(د124) . 

الجمع (ج 2 » ص 449) » الخلاصة 
رص 359) ١‏ 
شيان : 633» 654 . 

ولعله الذي جاء في الفقرة (654) وهو 
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النحوي أبو معاوية كما نص عايه المازري 
وهو شيبان بن عبد الرحمان التميمي أبو 
معاوية التحوي البصري الكوفي ثم 
البغدادي (-164) . 
الجمع (ج 1 .ص 214) » الخلاصة 
(ص 168) . 
ابن أبي شيية : 
3 . 

أبو بكر عبد الله بن محمد بن إبراهيم 
العبسي مولاهم الكوفي الحافظ أحد 
الأعلام صاحب المصنف . وعنه البخاري 
ومسلم وأبو بن ماجه (-235). 


»510 .488 9 


داود وابن 


اح لس وو الس 


(صض 2). 


الصاد ل 

صاحب الأفعال : 

انظر : ابن القوطية . 
أبو صالح : 654 . 

الأقرب أنه ذكوان السمان الزييات 
المدني كان من أثبت النّاس في أبي 
هريرة . وقلنا الأقرب لما جاء في هذه 
الفقرة عن أبي صالح عن أبي هريرة أن 
رسول الله ييه قال : من تولى قوما بغير 
إذن .راليهم الحديث . ولم نجزم لكثرة 
المشاركين في أبي صالح (-101) . 
الجمع رج 1 » ص 2) »ء التهذيب 
١ج‏ 3ص 219)) الخلاصة (ص 112). 


الصعب بن جكامة : 467 . 

الليثي الحجازي صحابي وتوفي في 
حلافة أبي بكر رضي الله عنه. 
أسد الغابة (ج 3 » ص 19) » الخلاصة 
(ص 173). 
أبو الصهباء : 622 . 

صهيب الهاشمي المدني.عن مولاه ابن 
عباس وعلى غيرهما . ثقة . 
الخلاصة (ص 175) . 
الصيرفي : 576 . 

أبو حفص عمرو بن علي أبو حفص 
الحافظ . أحد الاعلام أخرج له الستّة 
<249). 
ألجمع (ج 1 . ص 367) » الخلاصة 
(ص 291) . 

ش ل الضاده ل 


الضحاك : 792 . 

ابن سفيان كما ذكر ذلك الهروي 
العامري الكلابي أبو سعيد وقد ولآه رسول 
اذ قله ل بن أسلم من توعد ركان در 
الشجعان الأبطال . 
أسد الغابة (ج 3 » ص 36) » الخلاصة 
(ص 176) . 


الظطاء ا 


الطابثي : 699 . 


يسائر نسح الجاع الطااتي رنيج 
الطافئي . والصواب الطابثي لبسبة إلى 
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طابث بليدة من أعمال الخالص من نواحي 
بغداد والطابئي هذا من الرواة عن مالك. 
ولعله أبو الح لحسن الطائبي. 
التاج (ج 1 ,» ص-631) . 
أبو الطاهر : 8 

تقدم (ج 1 .ص 540) . 
طاوس : 669 . 

تقدم (ج 1 .ص 540) . 
الطبري : 683, 706 . 

أبو جعفر محمد بن جرير الإمام في 
التفسير والحديث والتاريخ الشهير 
(<310). 
الوفيات (ج 4 . ص 191) . 
الطحاوي : 688 . 

أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة 
الازدي الطحاوي الفقيه الحنفي انتهت إليه 
رئاسة أصحاب أبِي حنيفة بمصر له كتب 
منها معاني الآثار (-321) . 
الوفيات و(ج 1 ء ص 71). 


طَرّفة بن العبد : 616 . 
تقدم و(ج 1 »ءص 0 
طفيل : 461 . 


هو طفيل بن الغنوي من فحول 
الشعراء . وكان يقال له المحبر . 
الشعر والشعراء (ج 1 » ص 422) . 
طلحة : 450. 613 . 
طلحة بن عبيد الله القرشي الكوفي المدني 


الأصل (-148) . 
الجمع (ج 1 » ص 234) » الخلاصة 
(ص 180). 
طلحة بن عمر : 572 . 

وهو ابن عمر بن عبيد الله الذي أراد 
أبوه أن يزوّجه بدت شيبة بن عثمان. 
القاضي ابن الطيب : 412 . 

تقدم (ج 1 عو ص 527). 


العين ل 


عامكم : 527. 

هو أبو عبد الرحمن ا 
الأحول البصري كان من حفاظ الحديث 
وهو الذي يقصده أبو عبيد بقوله سكل 
عاصم (-141) ولا أظنّ أن أبا عبيد 
يقصد غيره . 
الجمع ١ج‏ 1[ أءعص 383) » الخلاصة 
(ص 182). 
عاصمم : 00.641 

هو عاصم بن عدي القضاعي العجلاني 
شهد أحدا والمشاهد كلها وكان يوم بدر 
أميرا على قبا والعالية من المديئة (-45) . 
أسد الغابة (ج 3 » ص 75) » الخلاصة 
(ص 132). 
العباس : 373» 510 . 

تقدم (ج 1 .ص 540). 
ابن عبّاس : 425 440 458: 2468 
4 489. 2493 2.511 514 
8 558 2.560 2595 622) 


4 24653 0659 2681 684) 
6 2707 2712 2713 2724 
8 779. 
.0 تقدم (ج 1 »ص 540) . 
أبو العبّاس : 2488 757 . 

هو أبو العباس المبرد . تقدم في 


المصادر اللغوية ١ج‏ 1[ »ء ص 231). 
عبد الحميد أو شيخنا وكذلك أبو محمد 
عبد الحميد : 572) 658) 690) 
07 

أبو محمد غبد الحميد ارون بابن 
الصّائغ القيرواني سكن سوسة وتفقه على 
مشائخ الفقه المالكي . وله تعليق على 
المدوّنة أكمل به الكتب التي بقيت 
التونسي وبه تفقه المازري (-486) . 
الديياج (ج 2 » ص 25). 
عبد الرحمن بن أبي بكر الصديق : 
3 

أبو محمد التيمي . أسلم قبل الفتح 
(<53) أخر ج له السنّة . 
الجمع (ج 1 » ص 281) . الخلاصة 
(ص 224). 
عبد الرحمان بن جابر : 5 

أبو عتيق عبد الرحمان بن جابر بن عبد 
اللله الأنصار ي المدني ٠.‏ 2 
الجمع 9 1[ .» ص 284) » الخلاصة 
(ص 225). 
عبد الرحمان بن الحارث : 433 . 

أبو محمد عبد الرحمان بن الحارث بن 
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هشام. كان يوم قبض النبي عَيهِ ابن عشر سودة بنت زمعة » وكان شريفا سيدا من 


سنين كان من فضلاء المسلمين وهو ممّن 
أمرهم عثمان بكتابة المصاحف . توفي في 
خلافة معاوية سنة 43 . 
أسد الغابة (ج 3 » ص 283) » الخلاصة 
(ص 225). ٠:‏ 
عبد الرحمن بن عوف : 2 

أبو محمد عبد الرحمان بن عوف بن 
عبد عوف القرشي وأمّه الشفاء بنت عوف 
وكان أحد الثمانية الذين سبقوا إلى 
الإسلام وشهد بدرا والمشاهد كلها » وهو 
أحد العشرة المبشرين بالجنّة (-31) . 
أسد الغابة (ج 3 » ص 313) » الخلاصة 
(ص 232). 
عبد الرحمان بن هرمز : 674 . 

أبو داود الهاشمي مولاهم المدني 


الأعرج القارىء أخرج له الستة (-110). 


الجمع (ج 1 .» ص 288). الخلاصة 


(ص 236). 
أبو عبد الرعهم : : 

عد ١‏ ردح لايرو ان 
أبي يزيد والذي في الجمع والخلاصة ابن 


يزيد الاسكندراني الفقيه المفتي (-139). 


© الجمع: رج 1 ومن 6123 اللو" 


(ص 104). 
عبد الرزاق : 433 672 . 


عبد بن زمعة : 608. 610 . 


ابن الأسود ذكذا قال أبو نعيم) أخو 
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سادات الصحابة . 
أسد الغابة (ج 3 » ص 335).. 
عبد الصمد : 513 . 


ابن عبد الوارث بن سعد العنبري » أبو 
سهل الحافظ أخرج له السنّة (-207). 
الجمع (ج 1 ٠‏ ص 328) »ء. الخلاصة 
(ص 239). 
عبد العزيز بن أبي سلمة : 622 . 
أبو تمام عبد العزيز بن أبي حازم سلمة 
ابن دينار المدني من أصحاب مالك بن 
أنس (<186) . 
الديباج (ج 2 ءص 23). 
عبد الغتي : 6668 768 . 0 
أبو محمد عبد الغني بن سعيد الأزدي 
المصري الحافظ النسابة» وهو صاحب 
مشتهه الأسمماء ومشد.ه الأنساب (-409). 
الرسالة المستطرفة (ص 116) . 
عد الله : 591 . 
هو عبد الله بن مسعود كما في الفرييين 
: عيد الله بن مسهود. 
عبد الله بن أبي بكر : 514, 640. 
تقدم رج 1 .وص 541). 
عبد الله بن الحارث : 704 . 
والد يوسف هو أبو الوليد تابعي. عن 
عائشة وأبي هريرة وابن عباس »و عنه ابنه 
يوسف عند مسلم 5 
الجمع (ج 1 .» ص 248) . الخلاصة 
(ص 194). 


ن 


عبد الله بن رواحة : 436 . 
أبو محمد عبد الله بن رواحة بن ثعلبة 
الأنصاري الخزرجي شهد العقبة وبدرا 
وأحّدا والمشاهد كلها.مات قبل الفتح 
فونه واكاك من الشعراء المناضلين عن 
رسول الله عله 82) . 
أسد الغابة رج 3 »ص 156). 
عبد الله بن السعدي : 398 . 
القرشي العامري صحابي له ثلاثة 
أحاديث وله عندهما فرد حديث عن عمر 


.)57< 

الجمع ١ج‏ 1 ء ص 243) ». الخلاصة 
رص 199 . 

عبد الله بن مسعود : 488. 2.502 
5 564 635 2654 2705 
6 707 


تقدم (ج 1 )عص 542). 
عبد الله بن هاشم : 8 
ابن حيّان العبدي الطوسي روى عنه 
مسلم (-255) . 
الجمع (ج 1 » ص. 280 ) » الخلاصة 
(ص 217). 
عبد الله بن يزيد : 633 . 
مولى الأسود بن 
المقرىء (-148). 
الخلاصة (ص 219) . 
عبد المطلب : 420 . 
ابن ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب 
القرشي الهاشمي كان على عهد رسول الله 


سفيان المدني 


000 


ْلَه رجلا أو غلاما (-61) . 
أسد الغابة (ج 3 » ص 331) . 
عبد الملك بن أبي بكر : 433 
تقدم (ج 1 .ص 543). 
عبد الملك بن عمير : 672 . 
أبو عمر عبد الملك بن عُمير الفرشي 
(بفتح الفاء) الكوفي القبطي أخرج له السئّة 
(<-136). 
الجمع (ج 1[ » ص 313) » الخلاصة 
(ص 245). 
عبد الملك بن الماجشون : 
ن : ابن الماجشون . 
عبد الوهاب : 664) 708 . 


تقدم (ج 1 عو ص 543). 


أبو عبيد : 2371 2.378 2386 2388 
3 415 417: 2476 482 
8 2491 2.494 525 527 
3 566 2578 2589 591) 
3 2615 624 638 665 


.763 2749 746 1 

تقدم (ج 1 )حص 231). 
عبيد الله : 510 . 

الأقرب أنه عبيد الله بن عمر بن حفص 
ابن عاصم بن عمر .بن التخطاب العمري أبو 
عثمان المدني أحد الفقهاء السبعة. وأخذ 
عن أمّة منهم نافع (-147) وفي الجمع 
(<144) أخرج له الستة . 
الجمع (ج 1 . ص 302) » الخلاصة 
(ص 252). 


عبيد بن حنين : 632 . 
البخاري:ولا يصح قول ابن عبينة. وقال 
مالك : إنه مولى زيد بن الخطاب » وقال 
محمد بن جعفر : إنه مولى بني زريق . 
وهو أبو عبد الله المدني (-105). 
الخلاصة (ص 254) . 
عبيد الله بن عبد الله : 654 . 
تقدم (ج 1 )ص 543). 
عبيد الله بن موسى : 654 . 
هو عبيد الله بن موسى بن باذام العبسي 
مولاهم أبو محمد الكوفي الحافظ صاحب 
المسند.أخرج له الستّة.روى عنه البخاري 
(-<213). 
الجمع ١ج‏ 1 »ء ص 304) » الخلاصة 
ص 253). 
أبو عبيدة : 606 . 
أبو عبيدة بن عبد الله بن زمعة بن 
الأسود بن المطلب بن أسد بن عبد العرّى 
الخلاصة (ص 454) . 
أبو عبيدة : 2377 540 . 
هو معمر بن المئنى تقدم (ج 1 » 
ص 232). 
عتبة بن أبي وقاص : 2608 610. 
' أخو سعد بن أبي وقاص رضي الله عنه 
ذكر في الصحابة وقيل : إنه مات كافرًا. 
أسد الغابة (ج 3 » ص 368) . 
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عفمان بن أبي شيبة : 768 . 

أبو الحسن عثمان بن محمد بن أبي 
شيبة إبراهيم العبسي الكوفي الحافظ.روى 
عنه البخاري ومسلم وغيرهما (-239) . 
الجمع ١ج‏ 1 ء ص 349) » الخلاصة 
(ص 262). 
عثمان بن طلحة : 519 . 

ابن أبي طلحة القرشي العبدري 
الحجبي . وهو الذي دفع إليه النبي عله 
مفتاح الكعبة . هاجر إلى المدينة ثم انتقل 
إلى مككّة وبها مات (-41) . 
أسد الغابة (ج 3 »ا ص 372) . 
عفمان بن عمر القرشي : 572 . 

روى عنه محمد بن راشد هكذا جاء 
في المغلم وهو عثمان بن عمر بن موسى 
التيمي من أهل المدينة وكان على قضائها. ' 
التهذيب (ج 7 , ص 143) . 
عثمان بن مضعون : 562. 

عثمان بن مضعون بن حبيب الجمحي 
يكنى أبا السائب وهو قد أسلم أول 


. الاسلام وهاجر إلى الحبشة وهو أول رجل 


مات بالمدينة من المهاجرين (-2) . 
أسد الغابة (ج 3 » ص 385) . 
العجلاني : 610. 

هوا عويمر بن أبيض العجلاني 
الانصاري صاحب اللعان وقيل هو عمويمر 
ابن الحارث بن زيد . 
أسد الغابة (ج 4 » ص 158) . 


ابن عرفة : 377, 393. 395. 2,543 
21 

هو نفطويه تقدم (ج 1 )ص 232). 
عروة: 488. 561 . 

أبو عبد الله عروة بن الزبير. وهو أحد 
الفقهاء السبعة وأحد أغلام التابعين سمع 
عائشة واستوعب عنها (-94) كما في 
الجمع وقيل في غيرها . 
الجمع ١ج‏ 1 ع ص 394) ء. الخلاصة 
رص 265). 
عروة بن عياض بن عدي بن الخيار : 
4 . 

التوفلي وذكر البخاري أن عروة بن 
عياض بن عدي غير محفوظ وإنما هو 
عروة بن عياض بن عمرو القاري القرشي 
المكي واليها لعمر بن عبد العزيز. 
الجمع دج 1 » ص 394) ». الخلاصة 


(ص 265) . 
ابن عفان : 532 . 

هو سيدنا عثمان رضي الله عنه . تقدم 
(ج1ءص 544). 


عقبة : 2678 722 791. 

هو عقبة بن عامر الجهني . تقدم (ج 1 
ص 544) . 
علقمة : 687 . 

هو علقمة بن قيس . تقدم (ج 1 2 
ص 545). 
أبو علقمة الهاشمي : 607 . 

مولى بني هاشم المصري . قال أبو 


حاتم : أحاديثه صحاح . 
الخلاصة (ص 455) . 
علي (كرم الله وجهه) : 412. 413. 


492 485 2468 449 21 
772 707 2706 705 50 
.2/056 


تقدم (ج 1 »ءص 546). 
علي بن زياد التونسي : 574 . 

أبو الحسن علي بن زياد العبسي 
التونسي سمع من مالك » وعدّه القاضي 
في المدارك من أهل الطبقة الأولى من 
أصحاب مالك (-183) . 
المدارك (ج 3 » ص 80) ومقدمة القطعة 
من موطئه بتحقيق كاتبه . 
أبو علي بن السكن : 398 . 

ابو علي سعيد بن عثمان بن سعيد بن 
السكن البغدادي المصري . له الصحيح 
المسمى بالصحيح المنتقى . 
الرسالة المستطرفة (ص 25) . 
أبو علي القالي : 414 . 

تقدم (ج 1 .ص 233). 
علي بن هشام : 599 . 

هكذا وقع هنا في النسخ وفي أصل 
ملع على بن فاخيو واكدللك كي البخاهة 
وهو أبو الحسن علي بن هاشم بن البريد 
العائذي» وفي الخلاصة العابذي (بواحدة) 
الكوفي الخزاز (-180) . 
الخلاصة (ص 278) . 
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ابن عمر (رضي الله عنهما) : 2,374 
5 2.445 2462 2463 464 
8» 488 504 506 وى 
0 592 600 617 620 


2 657 659. 
تقدم وج 1 »ص 542) . 
ابن أبي عمر : 439. 
تقدم (ج 1 )وص 546) . 
عمر بن الخطاب : 398, 484, 488, 


622 617 )568 2563 6 

2708 2707 2706 2705 4 

367 261 2724 718 4 

3 +774 
تقدم (ج 1 »)ص 546). 

عمر بن عبد العزير : 780. 


تقدم (ج 1 . ض 546). 
عمر بن عبيد الله : 572 . 

هو ابن عبيد الله بن معمر وعبيد الله 
اختلف في صحبته.روى عن النبي عيكه 
حديث الرفق . وابنه عمر هذا أحد الأجواد 
وله أخبار مرويّة . 
أسد الغابة (ج 3 » ص 345) . 
عمرو بن الحارث : 398 . 

أبو أميّة عفرز :بن الخارت بن يعقوت 
الأنصاري المصري الفقيه أحد الأئمة 
(<148) . 
الجمع (ج 1 .» ص 364) » الخلاصة 
(ص 287). 
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عمرو بن دينار : 2565 672 . 

أبو محمد عمرو بن دينار الجمحي 
مولاهم المكي الأثرم أحد الأعلام عن 
العبادلة وغيرهم (-125) أو (-126) . 
التهذيب ج 8 . ص 28) » الجمع 
(ج 1» ص 364). الخلاصة (ص 288). 
أبو عمرو بن حفص : 33 

وجاء عند بعضهم أنه أبو حفص بن 
عمرو واسم أبي عمرو أحمد قاله في 
ال 0 
المخروبي بعئه رسول الله عَزه مع علي 
كرّم الله وجهه إلى اليمن. 
أسد الغابة (ج 5.» ص 261) . 
عمرو بن عوك : 8 

أبو عثمان عمرو بن عوك بن أوس 
الواسطي البزّاز نزيل البصرة وأخذ عنه 
البخاري وابو داود وغيرهما (-225) . 
الجمع (ج 1 » ص 368) وفيه عمرو بن 
أوس » الخلاصة (ص 292) . 
أبو عمرو بن العلاء : 618 . 

تقدم (ج 1 »)ص 233). 
عمرو بن يحبى : 698 . 

ابن عمارة بن أبي حسن المازني 
المدني. أخذ عنه مالك وخلق (-140). 
الجمع (ج 1 . ص 370) » الخلاصة 
(ص 294) . 
أبو عمير : 535 . 

ابن أبي طلحة » وأبو عمير هذا هو أخو 
أنس بن مالك لأمّه أمهما أم سليم » ومات 


فيا :وهو الذئ قال له رسول الله عكر :+ 
يا أبا عُمَير ما فعل التغير . 
أسد الغابة (ج 5 » ص 264) . 
ابن عم سلمة ابن المحبق الهذلي : 
4. 
سيأتي في نبيشة . 
عريمر العجلاني : 1 . 
اهو عويمر بن أبيض العجلاني 
الانصاري.صاحب اللعان وذلك في شعبان 
سنة تسع . 
أسد الغابة (ج 4 » ص 158) . 
أبو العلاء : 
ن : ابن ماهان . 
عيّاشُ بن عباس : 
وهو القتْبّاني (بكسر القاف وإسكان 
التاء» المصري يكنى أبا عبد الرحيم 
د<133). 
الخلاصة (ص 300) . 
ابن عيينة : 434, 2,594 632.: 696. 
سفيان تقدم (ج 1 » ص 348) . 


الغين ل 
غيلان وهو ابن جامع : 768 . 
المحاربي أبو عبد الله الكوفي قاضيها » 
قتله المسوّدة سنة اثنتين وثلاثين ومائة كما 
في التهذيب )132-١‏ . 


الجمع ١ج‏ 2 » ص 20 التهذيب 
(ج 8ء)ص 2) الخلاصة (ص 307). 


الفاء ل 


8 392 2495 540غ» 


الفراء : 
4. 

يحبى بن زياد بن عبد الله أبو زكرياء 
المعروف بالفراء وهو صاحب كتاب 
معاني القران (-207) . 
البغية (ج 2 » ص 333) . 
أبو الفرج : 459 622. 

من أصحاب مالك . 
الفضل بن عباس : 433 . 

تقدّم (ج 1 »ع ص 548) . 

القاف ل 

ابن القاسم : 656 . 

أبو عبد الله عبد الرحمان بن القاسم بن 
خالد بن جنادة العْتّمَي الامام المشهور 
روى عن مالك والليث وعبد العزيز بن 
الماجشون وغيرهم رو ع أصبغ 
وسحنون ويحبى بن يحبى الاندلسي 
ومحمد بن الحكم. وخرّج عنه البخاري في 
صحيحه » وعنه روى سحنون المدونة 
(<191). 
المدارك (ج 3 » ص 244) » الديباج 
١ج‏ 1 ص 465). الخلاصة (ص 233): 
أبو القاسم الزجاجي : 680 . 

عبد الرحمان بن إسحاق الزجاجي 
نسبة إلى شيخه إبراهيم الزجاج وهو 
صاحب كتاب الجمل في النحو 
(<339). 
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البغية (ج 2 » ص 77) . 
القاسم بن زكريّاء : 654 . 
أبو محمد القاسم بن زكرياء بن دينار 
القرشي الطحًان.روى عنه مسلم والترمذي 
والنسائي وابن ماجه . 
الجمع (ج 2 . ص 421) ». الخلاصة 
١(ص‏ 312) . 
قتادة : 607 652 677. 
تقدم رج 1 )ص 548) . 
3 838 . 
تقدم (ج 1 )وص 548). 
القتبي أو ابن قنيبة : 377 482: 2639 
8. 
تقدم رج 1 .ا ص 233). 
قتيبة : 526 560. 
تقدم رج 1 .)وص 548). 
ابن القصار : 608. 2,612 625., 2,653 


أبو قتادة : 


5 7209. 
تقدم رج 1 .ص 549) . 
أبو 0 : 600 . 


عائشة زوج ابي مه من الرضاعة 
7 أبوها وكان أبو قعيس أخا ظبر 


لعائشة. 
أسد الغابة (ج 5 » ص 277). 
ابن القوطيّة : 2394 2431 2.506 


1 516» 529 567 631. 
يو أبو بكر محمد بن عمر بن عبد 
العزيز المعروف بابن القوطيّة القرطبي 
النحوي كان إماما في اللغة والعربية صف 


تصاريف الأفعال والمقصور الممدود 
وغيرهما (-367) . 
البغية (ج 1 2 ص 198) . 
قيس بن ذريح : 567 . 

هو من بني كنانة أحد عشاق العرب 
المشهورين بذلك وصاحبته أبنى. 
الشعر والشعراء (ج 2 »ص 610). 


 فاكلا‎ 


أبو كريب : 488, 713. 

تقدم وج 1 ٠عص‏ 549). 
الكسائي : 563: 751. 

على بن حمزة بن عبد الله الامام أبو 
الحسن الكسائيءإمام الكوفيين في النحو 
واللّغة وأحد القراء العشرة المشهورين 
صنّف معاني القران ومختصر في النحو 
والقراءات (-282) وقيل غير ذلك. 
البغية (ج 2 » ص 162) . 


الكسائي : 488: 505: 2.510 513 
6 565 

وهو أبو بكر محمد بن إبراهيم 
الكسائي من رواة مسلم. 


تقدم (ج 1 2 ص 9 . 
كعب : 2,376 469., 473. 2733 

أو كعب بن عُجرة. 

تقدم (ج 1 .ص 550). 
الكعبي : 387 . 


أبو القاسم عبد الله بن أحمد الكعبي 


2475 


البلخي قال ابن خلكان العالم المشهور 
كان رأس طائفة من المعتزلة يقال لهم 
الكعبيّة وهو صاحب مقالات (-317). 
الوفيات (ج 3 »ص 45) 2» الأعلام 
(ج 4 » ص 189) وفيها أنه توفي سنة 
9 . 
ابن كنانة : 669 . | 
أبو عمرو عثمان بن عيسى بن كنانة 
كان من فقهاء المدينة أخذ عن مالك 
وغلبه الرأي وهو الذي جلس في حلقة 
مالك بعد وفاته (-186). 
المدارك (ج 3 » ص 21) . 


اللام ل 


أبيد : 683 . 


تقدم (ج 1 )ص 550). 
اللحياني : 379. 
أبو الحسن علي بن المبارك اللحياني له 
النوادر المشهورة . 
البغية (ج 2 » ص 185) . 
الليث بن سعد : 2.486 2.526 2.560 
2 2617 2665 672 674. 
تقدم (ج 1 ,»ص 550). 
ابن أبي ليلى : 658. 692» 705. 
تقدم (ج 1 ع ص 551). 
ابن الماجشون : 2.508 2.511 2,576 
2 708. ش 
ابن الماجشون : 2508 2511 576 . 
أبو مروان عبد الملك بن عبد العزيز 
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الماجشون المالكي تفقه على الإمام مالك 
رضي الله عنه (-213). 
الوفيات (ج 3 ء ص 166) »ء الديباج 


(ج 2 »ص 6). 

مالك 71 425 441 
4 446 450. 458: 459 
1 2467 2468 2469 473 
5 2477 2.489 2497 498 
4 2,506 507» 2511 514» 
5 518» 519» 2520 524 
6 2529 532» [533) 535» 
5-6 558 559)» [561) 572» 
575073 2579 2581 585 
6 602 2606 2610 612 
68 622 2623 632) 633 
644 637 2640 2643 652 
63 655 658) 2659 662 
4ح 2665 2666 4667 669 
0 2673 675 2679 680 
4 688 690 [69) 691 
2 695 699 2702 2705 
6 2708 2709 2710 2020 
22 2737 2738 2762 267 


.786 778 4 

تقدم. (ج 1 »ص 551). 
مالك بن الحارث : 654 . 

هو مالك بن الحارث السلمي الرقي 
وقيل الكوفي وثقه ابن معين (-94) . 


الجمع (ج 2 . ص 482) ». الخلاصة 


(ص 366) . 

أبو مالك سعد بن طارق : 678 . 
الأشجعي | الكوفي وثقه أحمد ٠‏ بقي 

إلى حدود ال رقي ومائة (140) . 

الجمع (ج 1 » ص 162) » الخلاصة 


(ص 134) . 

ابن ماهان : 433, 444, 488, 492 
5 510» 513 526 6565 
7ح 654 672 676 677 
7 24696 2703 2704 313 


9 768 775. 
أبو العلاء عبد الوهاب بن عيسى 
البغدادي ثم المصري. دروكا سخج بعلم 

عن أبي بكر أحمد بن محمد الأشقر 
سوى ثلاثة أجزاء من أجزاء الكتاب يرويها 
عن الجلودي (-388) . 

شذرات الذهبي (ج 3 »ص 128). 

ابن المثنى : 426 . 
هو أبو موسى البصري الحافظ محمد 
ابن المثنى بن عبيد العَتّري. أخرج له السنّة 

(<252) . 
الجمع (ج 2 » ص 451) . الخلاصة 
(ص 357) . 
مجاهد : 2450 570 768 . 

تقدم ر(ج 1 )ص 551). 
مجيرّز : 610 . 

المدلجي القائف وهو مجزز بن الأعور 
ابن حجوة الكناني وهو الذي نظر إلى زيد 


ابن حارثة وابنه أسامة فقال : هذه الأقدام 
من بعضها . 
أسد الغابة (ج 4 » ص 303) . 
محمد بن إبراهيم : 3 

هو أبو عبد الله محمد بن إبراهيم ابن 
الحارث التيمي المدني أحد العلماء 
المشاهير وثقه ابن معين (-120) . 
الجمع (ج:2 » ص 434) » الخلاصة 
(ص 324) . 
محمد بن إسحاق : 709 . 

أبو عبد الله محمد بن إسحاق بن يسار 
المطلبي المدني. أحد الأيمّة الأعلام لا 
سيما في المغازي والسير. رأى أنسا قرنه 
مسلم باخر وهو صاحب السيرة المشهورة 


. )151< 

الوفيات (ج 4 » ص 276) » الخلاصة 
(ص 326) . 

محمد بن جحادة : 513 . 


محمد بن جحَادّة الأودي الكوفي 
ومِمّن يروي عنه أنس (-131) . 
الجمع و(ج 2 » ص 437) » الخلاصة 
(ص 330) . 
محمد بن جعفر : 565: 640 . 

تقدم رج 1 )ص 552). 
محمد بن جعفر بن أبي كثير : 

مولى بني زريق المدني. وثقه 0 معين 
أخرج له السنّة . ٠‏ 
الجمع (ج 2 »ص 436), الخلاصة 
(ص 4230 , 
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محمد بن حاتم : 492 . 

قفا رع 1 لض فقا 
محمد بن الحسن : 653 . 

أبو عبد الله محمد بن الحسن بن فرقد 
الشيباني تفقه على أبي يوسف صاحب أبي 
حنيفة وصتف. الكتب الكثيرة النادرة 
-189) . 
الوفيات (ج 4 » ص 184) . 
محمد بن رائد : 572 . 

أبو عبد الله محمد بن راشد الخزاعي 
الدمشقي المكحولي وثقه أحمد وابن 
معين والنسائي . توفي سنة نيف وستين 
ومائة. 
الخلاصة (ص 336) . 
محمد بن رافع : 433 . 

تقدم (ج 1 ع ص 552). 
محمد بن سلام : 395 . 

محمد بن سلام بن عبيد الله الجمحي 
من الطبقة الخامسة من اللغويين البصريين 
له طبقات الشعراء وله غريب القران 
<231) . 
البغية (ج 1 » ص 115). 
محمد بن سلمة : 505 . 

أبو عبد الله محمد بن سلمة بن عبد الله 
الباهلي مولاهم الحراني . له في مسلم فرد 
حديث )191-١‏ . 
الخلاصة (ص 338) . 
أبو محمد عبد الحق : 412 . 

أبو محمد عبد الحق بن محمد بن 


هارون السهمي القرشي من أهل صقلية 
تفقه بالشيوخ القرويين ولقي في حجته 
الثانية إمام الحرمين أبي المعالي فبحثه عن 
أشياء كما أشار إلى ذلك المازري في 
كتابه المعلم (-466) . 
المدارك (ج 7 » ص 71) » الديباج 
١ج‏ 1[ »*»ص 56). 
محمّد بن عبد الحكم : 622 . 
أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن عبد 
الحكم أخذ عن تلاميذ مالك .كان من 
العلماء الفقهاء المبرّزين له تاليف كثيرة 
(<268) . 
الديياج (ج 2 » ص 163) . 
محمد بن عمرو بن عطاء : 698 . 
أبو عبد الله محمد بن عمرو بن عطاء 
القرشي العامري المدني وثقه ابن سعد 
وقال : مات في آخر ولاية هشام . أخرج 
له الستّة . 
الجمع (ج 2 . ص 446) » الخلاصة 
(ص 354) . 
محمد بن العلاء الهَمُدَاني : 768 . 
أبو كريب محمد بن العلاء الهمداني 
الكوفي الحافظ أحد الأثبات المكثرين 
وأخذ عنه الستّة (-248) . 
الجمع (ج 1 . ص 447) » الخلاصة 


:لاص 5 . 
7 محمد بن. مثنى : 640 . 


تقدم جٍ [ »ص 552) 4د 
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محمد بن المنكدر : 446 . 

1 سسا دن لمكو وان 
ابن الهدير التيمي المدني سمع جابر بن 
روى عنه مالك وشعبة والثوري وابن 
عينية. أخرج له الستة (-130) . 
الجمع (ج 2 ء» ص 449) ». الخلاصة 
(ص 360) . 
محمد بن المواز : 612) 658.» 708. 

أبو عبد الله محمك. بن سعيد 0 
توفي في صدر ام الأسر عبد ل الأموي 
الديياج (ج 2 » ص 222) . 


محمود بن لبيد : 641. 

ابن عقبة الأنصاري الأشهلي أبو نعيم 
962). 

الخلاصة (ص 371). 
محمية بن جَرء : 0 

ابن عبد يغوث الزبيدي . وكان قديم 
الاسلام من مهاجرة الحبشة وتأتحر عوده 
منها وكان على الصدقات. 
أسد الغابة (ج 4 » ص 334) . 


رماس 3-3 


هخيصة : 737 . 
أبو سعد مخيصة بن مسعود الاتصاري 


مس مص ” 


الأو بي ثم الحارثي وهو أخو حُويصّة 
اضفر : 
أسد الغابة (ج 4 » ص 334) . 
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مروان : 492, 660 . 

وهو أبو خلف مروان الأصغر البَصْري 
عن أبي هريرة وابن عمر أنس رضي الله 
عنهم . 
الجمع ١ج‏ 2 » ص 500)» الخلاصة 
(ص 373) . 
المزني 5 

تقدّم (ج 1 .ص 553). 
المستملي : 614 . 

أبو إسحاق إبراهيم بن أحمد المستملي 
البلخي سمع الكثير وخرج لنفسه معجما 
وحدث بصحيح البخاري مرّات عن 
الفريري وقد اشتهرت روايته هذه ورواها 
عنه أبو ذرٌ الهروي وكان ثقة صاحب 
حديث (-376) . 
شذرات الذهب (ج 3 » ص 86) . 


مسروق : 705 . 
أبو عائشة مسروق بن عبد الرحمن 


ويقال : ابن الأجدع الهمداني الكوفي 
الإمام القدوة تابعي عن أبي بكر وعمر 
وعلي.سمع عبد الله بن مسعود وعبد الله 
ابن عمر والمغيرة .بن شعبة وعائشة 
وغيرهم (-62). 

الجمع (ج 2 .» ص 516) » الخلاصة 
(ص 374) . 

ابن مسعدة : 738 . 


ذكر المازري أنه سأل ساني عن 


اشتراط. مالف الأورث في القسامة 


ابن مسعود : 
ن : .عبد الله بن مسعود . 
أبو مسعود الأنصاري : 678 . 
تقدم (ج 1 )ص 553). 
أبو مسعود الدمشقي : 2.526 2.560 


27. 
تقدم (ج 1 )اص 219). 

مسلم : 2382 398. 420. 425 
6 431 433 2.439 444 
8 2492 2505 508 510 
2 514 526غ: 533) 556 
8 2560 0565 2572 577 
3 598 2599 604 605 
7 87 614 
0-ح 652 2653 654 657 
8 2665.6 2668 2669 672 
4 2676 2677 2678 684 
7 1» 2696 2698 699 
01 703 27204 707 312 
3 739 745 0746 068 
4 775 786. 


تقدمت ترجمته مة مفصلة في (ج 1 » من 
ص 157 إلى ص 187) . 
ابن المسيب : 590 634), 
8 205. 

أبو محمد سعيد بن المسيب بن حزن 
وفقيههم كان خدن أبي هريرة على ابنته 
روى عن عمر وأبي ذر وعلي وعثمان 


“27 


وغيرهم ومرسلاته صحاح (-93) . 
الجمع (ج 1 .» ص 168) » الخلاصة 
(ص 143) . 
أبو مضصعب : 622 . 

أحمد بن أبي بكر القاسم بن الحارث 
وهو من ذريّة عبد الرحمن بن عوف 
رضي الله عنه. روى عن مالك الموطأً : 
وله كتاب مشهور في قول مالك » روى 
عنه البخاري ومسلم وبقيّة الستة. تولى 
قضاء المدينة وهو راوي حديث «السفر 
تاماك الفاامار ولنن لعاف كات سباج 


0 


غير هذا الحديث . وكان أبو مصعب 
إماما في الستة . 

الجمع (ج 1 » ص 8) » المدارك (ج 3 » 
ص 397) . 


معاذ بن جبل : 2652 5 . 
تقدم في (ج 1 .ص 553). 


أبو المعالي الجويني : 412 . 

عبد الملك ابن الشيخ أبي محمد بن 
عبد الله الجويني إمام الحرمين » الفقيه 
الشافعي أعلم المتاخرين من أصبحاب 
الشافعي والمصنف في كل قفن » ومن 
أشهر كتبه (البرهان) في أصول الفقه الذي 
شرحه الإمام المازري (-478) . 
الوفيات (ج 3 » ص 167) . 
معاوية (رضي الله عنه) : 413) 425 
491 634 665 705. 

تقدّم (ج 1 »ع ص 554). 


0400 


ابن معمر : 1 . 

جاء في قول الراجر : 

لقد سما ابن معمر حين اعتمر 
معمر : 691 677 697) 698 . 

هو معمر بن عبد الله بن نافع القرشي 
أحد بني عدي بن كعب الصحابي ها 
إلى الحبشة روى عنه ابن المسيب . 
أسد الغابة (ج 4 » ص 400) » الخلاصة 
(ص 384) . 
المغيرة : 581 . 

هو أبو هاشم المغيرة بن عبد الرحمان 
ابن الحارث قال الزبير بن بكار : كان 
المغيرة فقيه أهل المدينة بعد مالك بن أنس 
كما كان عليه بالمدينة مدار الفتوى في 
آخر زمن مالك (-186) . 
الانتقاء لابن عبد البرّ (ص 53) » التهذيب 
(ج 10 »ص 264) . 


مغيرة : 687 . 

هو مغيرة بن مقسسّم مولاهم أبو هشام 
الكوفي عن إبراهيم النخعي . أخرج له 
الستة <-133) . 
الجمع (ج. 2 » ص 499) .. الخلاصة 
(صضن 385) . 


ابن مقاتل : 622 . 

هو من الفقهاء ولا يبعد أنه أبو الحسن 
محمد بن مقاتل الكسائي . له رواية عن 
مالك وروى عنه جماعة منهم البخاري 
<226) . 
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الجمع وج 2 »ص 463) ». الخلاصة 
رض 360) . 
مقداد بن الأسود : 576 . 


ابن أمّ مكتوم : 425, 694 . 

عمرو بن فيس بن جادي بن عدي وهو 
ابن خال خديجة بنت خويلد رضي الله 
عنها » استخلفه رسول الله عله على 
المدينة ثلاث عشرة مرّة . مات بالقادسيّة 


أسد الغابة (ج 4 » ص 127) . 


أبو المليح : 444 . 

الهذلي اسمه عامر ب بن أسامة بن عمير 
عن أبيه وأنس وعائشة ونبيشة وجماعة 
20000.98 5 
الجمع (ج 1 . ص 377) » الخلاصة 
(ص 460) . 
ابن المنذر : 


أبوة بكر ليد بون ابراهيم_بن المنذر 
النيسابوري كان فقيها عالما م سد 
فني اختلاف العلماء كتبأ فائقة » ولم يتقلد 
مذهبا , وإنما مذهبه مع الدليل » ومن كتبه 
المشهورة كتاب (الإشراف) على مذاهب ٠‏ 
الأئمة أرخ ابن قطان الفاسي ؤفاته 
(<318) . 
الوفيات (ج 4 ٠»‏ ص 207) »2 طبقات 
الحفاظ ١ج‏ 3»ص 2)4 الأعلام 3 2.6 
ص 184) . 


منصور : 678. 
أبو عتّاب منصور بن المعتمر بن عبد 
الله الكوفي. روى عن أبي وائل وإبراهيم 
0 والحسن البصري وربعي بن 
ش وغيرهم . كان أثبت أهل الكوفة 
0 . 
التهذيب (ج 10 » ص 2) » الجمع 
رج 2 ص 495)» الخلاصة (ص 388). 


' ابن مهدي : 492 . 


أبو سعيد عبد الرحمان بن مهدي بن 
حسّان الأزدي مولاهم البصري اللؤلؤي 


الحافظ الإمام العلم ٠.‏ و كان أعلم الناس 
بالحديث وكان يحجّ كل سنة رضي الله 
عنه (-198) . 

الجمع (ج 1 » ص 288) » الخلاصة 
(ص 235) . 

ابن المؤاز 


ن : محمد بن المواز . 
تقدم (ج 1 ع ص 555). 


ف التسونات 


التابغة : 384,: 636 . 


أبو أمامة هو زياد بن معاوية وكان من 
أخسر. ارا نراجة رو اسه عدر 
لبن الخطاب رضي الله عنه على الشعراه 


غير مرّة وكانت الشعراء تعرض عليه 
شعرها . 
الشعر والشعراء (ج 1 »ءص 108). 
نافع :- 510) 560» 512» 3517. 

تقدم (ج 1 )5ص 555). 
ابن نافع : 535 653) 669 . 

عبد الله بن نافع وكنيته أبو محمد. 
روى عن مالك وتفقه به وجلس مجلسه 
بعد وفاته.وله تفسير في الموطأ توفي 
بالمدينة. (-186) وفي الخلاصة 
(-206). 
ترتيب المدارك (ج 3 ».ص 128)» 
الديياج (ج 2 » ص 409) » الخلاصة 
رص 216) . 
نييشة الهذلي : 444 . 

نبيشة الخير بن عبد الله بن عمر بن 
عتاب هذا ما في الجمع. وفي أسد الغابة 
نبيشة بن عمر بن عوف بن عبد الله بن 
عتاب الهذلي يُكتّى أبا طريف صحابي له 
11 حديثا . وعنه أبو المليح الهذلي : 
أسد الغابة (ج 5 » ص 13) »2 الجمع 
١ج‏ 2 ص 536). الخلاصة (ص 405). 
نبيه بن وهب : 572 . 

نبيه بن وهب بن عثمان بن أبي طلحة 
العبدري الحجبي . عن أبان ابن عثمان 
وغيره. توفي في فتنة الوليد بن يزيد. 
وكانت خلافته من سنة 125 إلى سنة 
6. 
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الجمع (ج.2 » ص 536) » الخلاصة 
(ص 405) . 
الدخعي : 504 687. 705, 706. 
تقدم (ج 1 .)ص 556) . 
النسائي : 2,398 479), 560 633 
1 655. 662) 2736 738. 
تقدم و(ج 1 ءص 220). 
النضر بن أنس : 677 . 
أبو مالك النضر بن أنس بن مالك 
البخاري الأنصاري سمع أباه وابن عباس. 
عداده في أهل البصرة. أخرج له السمّة. 
الجمع (ج 2 ©» ص 529) ». الخلاصة 
(ص 401) . 
أبو التضر : 8 
تقدم رج 1 .ص 556) . 
التغالي : 511 .| 


وثلثمائة. والداودي الذي نقل عنه كان 
مالكيًا وهو غير مالكي كما تفيده عبارة 
المعلم. 
النعمان بن بشير : 709 . 

ابن ثعلبة الأنصاري أبو عبد الله 
الخزرجي. وهو أوّل مولود للأنصار بعد 
الهجرة وتولى ولاية الكوفة وحمص 
لمعاوية رضي الله عنهء قتل لما ثار عليه 
أهل حمص ٠‏ أخرج له الستّة 
أسد الغابة (ج 5 » ص 32) » الجمع 
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(ج 2؛ ص 530). الخلاصة (ص 402). 
ابو نعيم : 594 . 

أحمد بن عبد الله الاصفهاني الشافعي. 
له تصانيف . وهو صاحب المستخرج 
على الصحيحين وحلية الأولياء 430-9) . 
الوفيات (ج 1 » ص 91) » الرسالة 
المستطرفة (ص 29) . 
نعيم بن عبد الله : 736 . 

نعيم بن عبد الله المجَمّر أبو عبد الله 
المدني . عن أبي هريرة وجابر وجماعة 
وثقه أبو حاتم وغيره . روى عنه مالك 
وغيره . أخرج له الستّة . 
الجمع (ج 2 ء ص 533) », الخلاصة 
(ص 403) . 
نعيم بن أبي هند : 678 . 
نعيم بن أبي هند الأشجعي الكوفي . 
وثقه النسائي وغيره . أخرج له مسلم 
والترمذي والنسائي وابن ماجه (-110). 
الجمع (ج 2 . ص 534) » الخلاصة ' 
(ص 403) . 
ابن ثمير : 676. 713 . 

أبو هشام عبد الله بن نمير الهَمْداني 
الخارفي. روى عن خلق » وعنه أحمد 
وابنه محمد (-199) : 
الجمع (ج 1 » ص 260) » الخلاصة 
(ص 217) . 
ابن نمير : 439 510 739 . 

أبو عبد الرحمان محمد بن عبد الله بن 
نمير الهمداني الكوفي الحافظ أحد الأعلام 
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عنه البخاري ومسلم وغيرهما عظمه أحمد 
وأجلّه (<234) . 
الجمع دج 2 » ص 2) » الخلاصة 
(ص 346) . 
ابن نمير : 426 . 

جاء غلطًا في نسخة ابن الحذّاء من 
مسلم ابن اتغير والصواب. ابن المثتى .. 
نوح (عليه السلام) : 7 

تقدم وج 1 »*ءص 556). 


الهاء ل 
الهروي : 2372 2373 393. 404 
4 2.417 449 2450 464 
58 568غ) 2613 624 639» 


5 646) 2647 681 683. 
تقدم (ج 1 ص 223). 
أبو هريرة : 433. 488: 515» 2526 
2 2654 2660 2668 675 
7 01 . 
تقدم (ج 1 ءعص 557). 
هشام بن سليمان المكّي : 676 . 


المكي . 

الجمع ١ج‏ 2 » ص 550) » الخلاصة 

(ص 409 . 

هشام بن عروة : 653 713 . 2 
أبو المددر عشام إن عرو بن الزبير بن 

العوّام الأسدي . أحد الأعلام » له نحو 

أربعمائة حديث (-145) . 


هشام بن سليمان بن عكرمة المخزومي 


الجمع (ج 2 » ص 547) » الخلاصة ' 
إ(ص 410) . 
هُشيم : 444 . 

أبو معاوية هُشيم بن بشير المُلّمي 
الواسطي » نزيل بغداد . الحافظ كان عنده 
عشرون ألف حديث (-183) . 
الجمع ١ج‏ 2 » ص. 556) » الخلاصة 
(ص 414) . 
همام بن يحبى : 604 . 

همام بن يحيى الأزدي العَوذِي أبو عبد 
الله . ويقال : أبو بكر البصري . أحد 
الأئمة . وأخذ عنه الثوري وابن المبارك 
وابن مهدي.قال أحمد : ثبت في كل 
المشايخ (-164) أو (-163) . 
الجمع (ج 2 » ص 553) » الخلاصة 
(ص 411) . 
أبو الهيثم : 2487 780 . 

أبو الهيثم الرازي كان إماما لغويًا أدرك 
العلماء وأخذ عنهم وتصدّر بالري للإفادة 
(<276) . 1 
البغية (ج 2 » ص 329) . 


ب[ الواو سس 
والد عبد الصمد : 513 . 
واسمه الوارث التميمي الغنبري مولاهم 
البصري يكتّى أبا عبيدة. أحد الأعلام. 
روى عنه ابنه عبد الصمد والقطان 
وخلائق. قال الذهبي : أجمع المسلمون 
على الاحتجاج به (<180) . 


(ص 247) . 
وكيع: 5 

تقدم رج 1 )وص 557). 
وهب بن بقية : 698 . 


أبو محمد وهب بن بقية بن عثمان 
ولقبه وهبان الواسطي » عنه مسلم وأبو 
داود (<-239) . 
الجمع (ج 2 » ص 542) », الخلاصة 
(ص 418) . 
ابن وهب : 398, 558, 610) 619. 

0 
وهب بن جرير : 672 . 

أبو العباس وهب بن جرير بن حازم 
الأزجي 'البصري الحافظ (-206) . 
الجمع (ج 2 »و ص 541) » الخلاصة 
(ص 418) . : 
ابن ولآده : 2561 647 . 

أبو العباس أحمد بن محمد بن ولآاد 
النحوي كان بصيرا بالنحو. صتئف 
المقصور والممدود (-332) . 
البغية (ج 1 » ص 386) . 
يحبى بن أكنم : 653 . 

أبو محمد يحيى بن كني التميمي 
المَروّزي كان عالما بالفقه بصيرا 
”: بالأحكام. قال الخطيب : كان يحيى بن 
اك سلما مق البدغة. .وقال امل 
القاضي : كان يحيى برأ إلى الله من أن 
يكون فيه شيء ممًا يُرمى به ولكنّه فيه 
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4065 


ايحبى بن صعيد : 


ذُعَابَة وأخذ عنه الترمذي (-242) وقيل 
<243) . 
الوفيات وج 6 »عص 147). 
يحبى بن أيوب : 596 . 

أبو العبّاس الغافقي المصري أحد 
العلماء. وعنه الليث وابن وهب وقد احج 
به الستة (-186) . 
الجمع (ج 2 » ص 569) » الخلاصة 
(ص 421) . 
يحبى بن الحصين :5 6 

يحبى بن الحصين البجلي عن جدته أُمْ 
الحصين ولها صحبة ٠‏ وثقه أيو حاتم 
والنسائي. أخرج له مسلم وأبو داود 
والنسائي وابن ماجه. 
التهذيب (ج 11 » ص 198) » الخلاصة 
(ص 422) . 
2 665 . 

أبو سعيد يحبى بن سعيد بن فروخ 
التميمي الأحو ل القطان البصريء الحافظ 
الحبّةء» أحد أيمة الجرح و التعديل 
(<198). 
الجمع (ج 2 » ص 561) »ء التهذيب 
(ج 11 » ص 216) ». الخلاصة 
١(ص‏ 423). 
يحبى بن أبي كثير : 2526 572 633 
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بو نصر يحبى بن أبي كثير الطائي 
مو لاهم اليمامي أحد الأعلام. عن أنس 
وجابر وغيرهما (-129) . 


الجمع (ج 2 .ص 566) »ء التهذيب 
١ج‏ 11 2 ص 8 2 الخلاصة 


(ص 427). 
يحبى .بن يبحيى : 2314 2526 572 
6 . 

هو النيسابوري تقدم (ج 1 »© 
ص 559) . 


يحبى بن يعلى : 2.768 

أبو زكرياء يحيى بن يعلى بن الحارث 
المحاربي الكوفي عن أبيه وغيره 
(<216). 
الجمع (ج 2 » ص 5) » الخلاصة 
إ(ص 429) . 
يحيى بن يَعمر : 705 . 

أبو سليمان أو أبو سعيد يحبى بن يعمر 
الجدلي قاضي مرو. روى عن عثمان وعلي 
وجماعة من الصحابة رضي الله عنهم. 
وهو أوّل من نقط المصاحفء قال ابن 


الجوزي (-89) . 
ل لجمع (ج 2 »6 ص 15) »؛ التهذيب 
رج 11 .ع ص 305) 2 الخلاصة 
(ص 429) . 

: 3 : 
يريد بن خمير : 


.-أبو عمر يزيد بن تُحمير لرَحَبِي 
الحمصي ذكره ابن حبّان في الثقات. 
الجمع (ج 2 » ص 578) » التهذيب 
(ج 11 » ص 323) 2 الخلاصة 
(ص 431). 

يزيد بن زُريع : 565 . 


تقدم (ج 1 » ص 559). 
يعلى بن الحارث : 768 . 

ابن اخزتب المتحارين الكوفى وق ابن 
معين والنسائي وغيرهما. أخرج له 
األبخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن 
ماجه وروى عنه ابنه يحيى (-168) . 
الجمع (ج 2 » ص 587) » الخلاصة 
(ص 437). 
أبو يوسف : 2.507 653). 658. 

تقدم (ج 1 »2 ص 559). 
يوسف (عليه السلام) : 608 . 

تقدم (ج 1 ع ص 559). 
يوسف بن عبد الله : 704 . 

7 الحارث ابن أخمت ابن سيرين أبو 
الوليد يوسف. بن عبد الله بن الحارث 
مولاهم البصري. عن أبيه وخاله محمد بن 
سيرين. وثقه ابن معين. أخرج له مسلم 
والترمذي والنسائي وابن ماجه. 
الجمع (ج 2 » ص 3) » الخلاصة 
(ص 439). 
يونس بن حبيب : 2461 540 . 

أبو عبد الرحمان. يونس بن حبيب 
الضبي البصري من أصحاب أبي عمرو بن 
العلاء. عن عمر قارب تسعين سنة 
و<182). 
البغية (ج 2 » ص 365) . 
يونس بن عبد الأعلى : 395: 398. 

أب موستى :يوش بن عيذ الأعلى. بق ' 


466 


ميسرة بن حفص الصدفي المصري» أحد 
٠‏ الأعلام. عن ابن عيينة والشافعي وغيرهماء 
وعنه مسلم والنسائي وابن ماجه وهو جد 


عبد الرحمن بن أحمد ين يونس ان 


التاريخ المشهور (-264) بمصر وفي 
الجمع تعليقا (-274) . 

الجمع (ج 2 » ص 585) » الخلاصة 
(ص 441) . 


أعلام النسّاء 


القمزة 


أسماء بنت أبي بكر الصديق (رضي الله 
عنهما) : 394 . 

واسم أبي بكر عبد الله بن عثمان » 
التيميّة القرشيّة » زوج الزبير ابن العوام 
رضي الله عنه » وهي آم عبد الله بن الزيير 
رضي الله عنهما وهي ذات النطاقين . 
وكانت أسنّ من عائشة رضي الله عنها » 
وهي أختها لأبيها وشقيقة عبد الله بن أبي 
بكر (-73) عن مائة سنة . 

أسد الغابة (ج 5 » ص 393) . 
أسماء بنت عميس بن منعبد بن 
الحارث : 472» 490 . 

أسلمت قديما وهاجرت إلى الحبشة 
مع زوجها جعفر بن أبي طالب ثم هاجرت 
إلى المدينة وتزوّجت أبا بكر الصديق ثم 
تزوجها علي. وهي أعت ميمومنة بنت 
الحارث زوج النبيء عله 
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أسد الغابة (ج 5 » ص 395) . 
أميمة : 384 . 
في شعر النابغة استهل تت قصديته 
في قوله : 
كليني لِهُمٌّ يا أمْيّمَةَ ناصب 
وليل أقامييه بطىء الكواكب 
: وهذا مما سبق إليه . 
الشعر والشعراء ١ج‏ 1[»*ص 124). 
بريرة : 2606 653» 692 . 
مولاة عائشة بنت أبي بكر الصديق 
رضي الله عنهماء وكانت مولاة لبعض بني 
هلال» وقيل : كانت مولاة أناس من 
الأنصار فكاتبوها ثم باعوها من عائشة» 
وكان يجالسها عبد الملك بن مروان. 
أسد الغابة زج 5 » ص 409) . 
َم بشر: 672. 
وجاءت في بعض الروايات م معبد أو 
امور وسور ان اي 
مبشر الأنصاريّة امرأة زيد بن حارثة ويقال 


قال ابن قتيبة 


لها أم بشر بن البرّاء. روى عنها جابر بن 
عبد الله. 


واختلف في أمّ مبشر فقيل هي امرأة 


زيد بن حارثة» وقيل : إنها غير الآأولى بدت . 


البراء. 
انظر أسد الغابة (ج 5 » ص 569» ص 
617). 
القاء 
ثوبية : 601 . 


عله ٠‏ اختلف في إسلامها. 
أسد الغابة (ج 5 »ص 414). 


الجيم 

جُدَامَةَ ببت وهب أو جُذَامَة : 596. 

اختلف فيمن روى حديث الغيلة جدّامة 
(بالدّال المهملة) أو جُجذامة (بالذّال 
المعجمة)» فروى مالك (بالدّال المهملة)» 
وروى سعيد بن أيُوب (بالذّال التجعة. 
والصواب ما قاله مالك» لكن الذي في 
أسد الغابة (ج 5 ءص 414) : أن بنت 
وهب هي جذامة (بالذال المعجمة)» وهي 
التي روت حديث الغيلة. ويؤٌيّد ما قاله 
مالك ما نقله ابن عبد البرّ عن ذيل المذيّل 
: للطبري : أن جدامة (بالدّال المهملة) بنت 
جندل هي بنت وهب فإن المحدثين هم 
الذين قالوا فيها هي بنت وهب. 

الاستيعاب وج 4 أءعص 265). 
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: 505 . 
جاء فى أسد الغابة هي 5 الحسين بنت 


جدّة يحى بن الحصين 


إسحاق الأحمسة وذكر الحديث الذي 
روأه مسلم ٠.‏ 
أسد الغابة (ج 5 » ص 575) . : 


الصاء 


أُمّ حبيبة : 601 640. 


00 رضي الله عل ا من 
السابقين | إلى الاسلام» هاجرت إلى الحبشة 
مع زوجها عبد الله بن جحش فتنصم 
بالحبشة ومات بها وقد أبت أن تتنصّر 
501 بغ صاابل 
فتزوّجها رسول الله َيه (-44). 

أسد الغابة (ج 5 ,» ص 459) . 
حفصة : 676 . 

بنت عمر بن الخطاب رضي الله 
عنهماء وهي من بني عدي بن كعب ومن 
المهاجرات» وكانت وخا لحذافة 
السهمي البدري فلما اع تزوجها 

ع 

رسول الله ع2 سنة (3) وتوفيت 
(<-41). 

أسد الغابة (ج 5 » ص 435) . 


الخاء 


الدال 
درّة بدت أبي سلمة بن عبد الأسد : 601 
القرشية» المخزوميّة ربيبة رسول الله 


ع أمَها سلمة زوج النبي عله . 
أسد الغابة ١ج‏ 5ع ص 449). 


الزن اي 


ام زرع : 378 . 

مّ زرعء جاء في حديث عائشة رضي 
الله عنها في قول المرأة الحادية عشرة 
وعرف الحديث بحديث أمّ زرع. 

رواه مسلم (ج 4 » ص 1896). 
زينب : 606. 

م أِي عبيدة بن عبد الله بن زمعة. وهي 
زينب بنت أبي سلمة بن عبد الأسد 
القرشي ربيبة رسول الله عَُه وأمّها م 

سلمة زوج النبي عَيَْهِ كان اسمها برة 
فسمّاها النبي َه زينب. 

أسد الغابة (ج 5 » ص 468). 
زيدب بنت جحش : 640. 

زوج انبي م أت عبد الله بن 
جحش الأسدي. وتكتى أُمّ الحَكُمء وكان 
توجها زيد بن حارثة مولى النبي عله 
وقد زوّجها الله تعالى من الرسول عَإلّه. 
وكانت أوّل نساء النبيء لْحُوقًا به (-20). 

أسد الغابة (ج 5 » ص 463) . 
زيب بنت أمّ سلمة : 640 . 


ن : زينب أَمْ أبي عبيدة بن عبد الله بن 


زمعة. 
السين 


. 635 : 


سبيعة 


كانت امرأة سعد بن خولة البدري فتوفي 
عنها في حجة الوداع. وهي التي أفتاها 
لين 0-8 بأنها حلت حين .وضعت 
حملها. 

أسد الغابة (ج 5 » ص 473). 
أم سعد بن عبادة : 719. 

توفيت على عهد رسول الله عه وقد 
ماتت والنبيء غائب فلمًا قدِمم صلى عليها 
وقد مضى لذلك شهر. 

أسد الغابة (ج 5 » ص 587). 
أم سلمة : 433, 504» 605) 606) 
2 640. 

ببت أبي أميّةَ بن المغيرة القرشية 
المخزومية) واسمها هند. وكانت ب 
لأبي سلمة قبل النبيء عه فولدت له 
سلمة وعمر ودرة وزينب وقيل غير ذلك 
وهي آخر أمّهات المؤمنين موئا «-59). 

أسد الغابة (ج 5» ص 588)» الإصابة 
(ج 4 ص 459) . 
أمّ سليم : 585 . 

هي بنت ملحان بن خالد الأنصارية 
الخزرجية أم أنس بن مالك. قيل إن اسمها 
سهلة وكانت زوجة لمالك بن النضر والد 
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أنس ثمّ تزوجت أيا طلحة الأنصاري. 
أسد الغابة (ج 5» ص 591). 
سودة : 2.503 608 610. 
هي سودة بنت زمعة بن قيس القرشيّة 
العامرية. وهي زوجته عََلُهُ تزوّجها بعد 
حديجة بمكة, وتوفيت سودة آخر خلافة 


أسد الغابة (ج 5 » ص 484) . 


الشّين 

م شريك : 634 . 

القرشيّة العامريّة اسمها غزيّة. يقال : 
. إنها التي وهبت نفسها للنبيء عَلله 
ويقال : إنها المذكورة في حديث فاطمة 
بنت قبس في قوله َكل : «اعتدّي في بيت 
َم شريك» . 

الاستيعاب (ج 4 » من :0464 
بدت شيبة بن جبير بن شيبة بن عثمان 
الحجبي : 572 . 

هذا ما ذكره مالك في الموطأً (ج 1 
ص 348) وهو ما ذكره مسلم في باب 
تحريم نكاح المحرم أوّلا ثم عقب هذا 
الحديث باخر جاء فيه شيبة بن عثماذ 
والصواب ما ذكره مالك. 


الصّاد 


صفية بعت حمي : 476, 517, 2,518 
5855. 
وهي صفيّة بنت حي بن أخطب وقد 
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تزوّجها النبيء عَيكّهُ في غزوة خيير وقد 
أسلمت وحسن إسلامها وكانت عاقلة 


حليمة فاضلة (-50). 


الإصابة لج 4 دص 346). 
الضاد 
ضباعة : 2471 576. 


هي بنت الزبير بن عبد المطلب زوج 
المقداد 0 وقد قتل يوم الجمل. 
أسد الغابة (ج 5 »ص 495). 


العيسن 
عائشة : 2432 2433 2.449 459 
6+ 473 474: 2475 477 
0 2.498 2512 513 514 
3838 520» 530 561 4577 
6 2600 602 505 606 
80 622 625 634), 553 


.717 709 2703 701 4 

تقدمت في (ج 1. ص 561). 
العامرية : 766 . 

هي الغامديّة المرجومة في الرّنا وقد أنت 
رسول الله عله واعترفت له بالرّنا. 

أسد الغابة (ج 5» ص 642). 
أخت عقبة بن عامر : 722. 

جاء في حديث أخيبا عقبة بن عامر أنّها 
سألته أن يستفتي لا النبيء عَكتهِ لأنها 
نذرت أن تمشي إلى بيت الله عزّ وجل. 

أسد الغابة وج 5» ص 628). 


عمرة بنت عبد الرحممن : 514.. 

أبن سعيد بن زرارة الأنصاريّة المدني 
الفقيبة سيّدة نساء التابعين» عن عائشة وم 
حبيبة آم سلمة رضي الله عنبأ» وطائفة. 
توفيت قبل المائة. 

الخلاصة (ص 494). 

الفاء 

فاطمة الزّهراء : 2.562 786. 

تقدّمت ف 3 1)اص 561). 
فاطمة بنت قيس : 513 570» 633» 
4. 

ابن خالد الأكبر القرشيّة الفهريّة أت 
الضحّاك بن قيس وكانت من المهاجرات 
الأول وهي التي طلّقها زوجها البتة أبو 
خفض ابن المغيرة. 

أسد الغابة (ج 5» ص 0 
أ مم الفضل ببت الحارث : 

زوج العباس بن عبد. المطلب واسمها 
لبابة» وولدت لَه الفضل وعبد الله ومعبدًا 
وغيرهم» وهي لبابة الكبرى أحت ميمونة 
زوج النبيء عَُه. وهي أل امرأة أسلمت 


بحد خديحة. 


أسد الغابة (ج 5» ص 608). 


اميم 
امخرومية : 2759 
قال القسطلاني 
الأسود بن عبد الأسد وفي أسد الغابة ابنة 


دح اط بت 


الأسد أو أبي الأسود بن عبد الأسد 
الخرومية نندية إل عتروع وهي ال .رقت 
وكلّم فيها أسامة رسول الله عَيْللك 

أسد الغابة (ج 5» ص 548). 
ميمونة : 383: 2,557 559: 2560 
2. 

تقدّمت في (ج 21 ص 562). 


الماء 


هند بنت عتبة : 2525 781. 

ابن ربيعة بن عبد شمس القرشية 
الهاشمية. وهي امرأة أبي سفيان بن حرب» 
وهي م معاوية أسلمت في الفتح بعد 
إسلام زوجها أبي سفيان. وأقرها رسول 
ع صزالل 1 5 : 
لله َيه على نكاحها وقد حسن إسلامها 

أسد الغابة (ج 5» ص 562). 
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الطوائف والقبائل والأثم 


الهممزة 
آل البيء عله : 418, 420. 
0 سأب 3 

وهم آل النبيء َيه بنو هاشم على 
مشهور مذهب مالك وهو قول مالك 
وأكثر أصحابه أو والمطلب على قول آخر 
ورجحه انحل. 0 

من شرح ابن كيران (ج 1ع 
ص 178). 
بنو أسد : 420. 

حي من بني خزيمة من العدنانيّة وهم 
بطن كبير ذو بطون. 

مباية الآارب للقلقشندي (ص 1-). 
الأشعريون : 726. 

هو حإتو ابعر ببطن ”من سيا “من 
القحطانية وذكر أبو عبيدة أن الاشعريين 
من الأشعر بن أدد. 

نهاية الآارب (ص 41). 
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أصحاب داوده : 711. 

هم أصحاب داود الظاهري أحد الأئمة 
امجتهدين» وتقدّمت ترجمته في (ج 21 
ص 533). 
أصحاب الزّهري : 398. 

تقدّم ذكرهم في (ج 21»ض 563). 
أصحاب المعاني : 485. 

يقصد بأصحاب المماني شرّاح 
الاحاديث. 
أصحاب أبي حنيفة أو الحنفيّرن : 522 
8 618 419 688؛ 495 
9. ّْ 

هم المتقلدون لمذهب أي حنيفة وقد 
ألفت في تراجمهم كتب كثيرة من أهمها 
الجواهر المضيئة لابن أبي الوفا (-775) 
وهو في جزأين . 
اصحاب مسلم : 674): 698. 


الأصوليون : 371: 410: 433» 434؛ 


6 661 2570 591غ: 602 
6 619 622 2635 652 
9 666 679 695 2700 


.783 782 769 09 

أو أهل الأصول. تقدّم الكلام علمهم في 
(ج 1»ءص 563). 
الأطباء : 600 745. 

هم أهل الطبٌ. وقد اعتنى بتراجمهم 
ابن ألي أصيبعة (-668). 
الأفاضل : 778. 

تقصد بهم أهل اافضل. 
جمهرر الأمّة : 655» 26662 663. 

كاري إل الإجاع. 00 
الانصار : 2405 407: 408»: 2498 
ودى 627 721 2735 2736 
6 766 775. 

ن:(ج 1ء» ص 503). 
جماعة الأئمة : 690. 
ٍ يقصد بهم الأئمة من المتكلمين مثل 
الاشعرية والمعتزلة. 
أهل البصرة : 462. 

يقصد بهم نحاة البصرة. 

ن : البصريين (ج 1» ص 564). 

الباء 


البغداديّون» بعض البغداديّين : 583» 
2 65. 


أفاض في تراجمهم القاضي عياض في 
المدارك. وكذلك تحدّث عنهم الشيخ 
مخلوف فى شجرة النور الزكية (ج 1). 
بنو بياضة : 681. 

بطن من الخزرج من الأزد من 
القحطانية. 

نهاية الأرب (ص 184). 


التاء 


التابعون : 2622 705. 

ن:(ج 1ء»ص 565). 
تيم: 461. 

جاء في شعر طفيل الغنوي. ولعله يُريد 
بني تيم الذين هم بطن من قريش» ومنهم 
أبو بكر الصديق رضي الله عنه. 

نهاية الآارب.(ص 190). 


الناء 


ثقيف : 721. 
أبيهم. والثقيف في اللغة الحاذق. 


الجيم 
الجاهليّة : 610)» 637) 657) 689)» 


7771 
أطلقها المازري بإطلاقين بمعنى أهل 
الجاهليّة وبمعنى الحال التي كانت عليها 
العرب قبل الإسلام من الجهل بالله ورسوله 
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وشرائع الدين» والمفاخرة بالأنساب والكبر 


والتجبر وغير ذلك. 

النباية (ج 1: ص 323). 
أهل الجحفة : 552. 

هم بجا ) الجحفة» وهي قرية كبيرة 
على طريق مكة من المدينة وهي ميقات 
أهل مصر والشّام . 

مراصد الاطلاع (ج 1» ص 515). 
جديلة قيس : 487. 

بطن من قيس عيلان من العدنانية» 
وجديلة أمهم. 


معجم قبائل العرب (ج 1» ص 173). 
الحجازيون : 639. 777. 

َس سكان حجار وهو أحد الأقسام 

عاق 0 (ج 1ء ص 380). 


الحاء 


الحمس : 487) 529. 
في القاموس والتاج الحمس لقب قريش 
ومن ولدت وكنانة وجديلة قيس ومن 
تابعهم في الجاهلية» وإِنّما سمُّوا حمسا 
لتحمسهم في ديهم أي تشدّدهم أو 
للاتجائهم بالحمساء وهي الكعبة إتح... 
التاج وج 4» ص 432). 


الخاء 


الخزرج : 648. 
بطن من مُزيقياء من الأزد؛ والخزرج 


هؤلاء هم المراد بالخزرج عند الاطلاق» 
وهم أحد قبيلي الأنصار إخوة الأوس. 
نهاية الآارب (ص 52). 
الخلفاء ‏ الخليفة : 5 
الخلفاء مفرده الخليفة وهو أمير 
المؤمتين. “القاتم 
عدن حي أيه أن كر رسي لعي 
وألّف السيوطي تأليفا خاصًا بهم وهو 
تاريخ الخلفاء. طبع سنة 1371ه. 
الخوارج : 410. 411. 412. 
ص 565). 
أهل خيبر : 667»: 670. 
هم اليهود القاطنون بخيبر وهي على 


ثمانية برد من المدينة من رجهة وهي التي 


غزاها النبيء عَِلُه وكان بها سبعة حُخصون 
لليهود. 
مراصد الاطلاع (ج 1» ص 494). 


الرَاء 

ربيعة : 750. 

بطون كثيرة من العدنانيّة والقحطانية. 

نهاية الأرب (ص 258). 
بنو رافع : 622. 

هم بطن من هَمُوَانَ من القحطانية. 
كانت فيهم ثروة. 

معجم قبائل العرب (ج 2؛ ص 414). 

بنو رحبة : 595. 

بطن من حمير وهي رحبة بن زرعة 


495 


ما جاء في المعلم ومثله في تاج العروس 
دج 1.ءص  .)268‏ 
الروم : 488: 596. 

تقدّم الكلام عليهم في (ج 1غ 
ص 566). 


الرّاي 

بدو زُبيد : 632. 

بطن من سعد العشيرة من القحطانية» 
ويعرف زبيد هؤلاء بزبيد الأكبر وهو زبيد 
الحجازء وهناك ز.. ‏ الأصغر. 

نهاية الأرب (ص 268). 
بنو زريق : 632. 

بطن من الخزرج من القحطانية ومنهم 
أبو رافع بن مالك وهو أوّل من أسلم من 
الأنصار وعسناعة عرو من الفمهابكاوضؤان 
اله عليهم. 


نهاية الأرب (ص 271). 


السين 
05. 

قوم ليسوا من بني إسرائيل وإنما هم 
قوم سكنوا بلاد الشام وتهودوا وكانوا لا 
يؤمنون بنبي غير موسى وهارون ولا 
بكتاب غير التوراة وما عداهم من اليهود 
يؤمنون بالتوراة وغيرها من الكتب 
اليهودية. 


السامرة 5 
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ن : الملل والنحل والتعليق عليه (ج 2» 
ض 28) . 
السّلف أو إجماع السلف : 2.534 707. 
الي بهم أهل العلم من القرون 
الاولى. 
السودان : 653. 

جيل من النّاس سود البشرة» واحده 
والنسبة إليه سوداني. 

المعجم الوسيط (ج 1» ص 464). 

الغينن 

الشافعيّة أو أصحاب الشافعي : 2»511 
6 699 721 7144. 

تقدم التعريف بهم (ج 1.ءص 566). 
الشيعة : 707. 

هم الذين شايعوا عليًا عليه السلام على 
الخصوص وقالوا بإمامته وخلافته نصًا 
ووصيّة واعتقدوا أن الإمامة لا تخرج من 
أولاده» والإمامة عندهم هي قضية أصوليّة 
ركنّ من الدّين وهم خمس فرق كيسانية 
وزيديّة وإماميّة وغلاة وإسماعيلية وبعضهم 
يميل في الأصول إلى الاعتزال وبعضهم 
إلى السنّة وبعضهم إلى التشبّه. 

الملل والنحل (ج 1» ص 234). 
الشيوخ أو شيختا : 653)» 656: 658» 
4 690) 2.692 699 701. 

تقدم الكلام على ذلك (ج 1» 
ص 566). 
شيوخ مسلم : 696. 


هم الذين روى عنهم مسلم وتفصيل 
الكلام عليهم في كتب عديدة أهمها 
تهذيب التهذيب للحافظ ابن حجر 
العسقلاني أحمد بن علي بن محمد 
الكناني أو الفضل (-852) . 

الصاد 

الصائبة : 705. 

ذكر الشهرستاني أن الصبوة في مقابلة 
الحنيفية والصائبة هم الذين مالوا وزاغوا 
عن الحق ونهج الانبياء. 

الملل والنحى (ج 22 ص ب106). 


الصحابة : 2398 411) 444. 2,463 
3 2.474 2478 2479 498 
2 570» 602 606 622 
3 634 636)» 669 672 
4 695 2707 721 3 
022 


تقدم الكلام عليهم (ج 1»ءص 566). 


الظاء 
أهل الظاهر أو أصحاب الظاهر : 2435 
6ه 2473 479 655 684 
2/58 


هم فقهاء منسوبون إلى القول بالظاهر 
من الكتاب والسئّة»وهم أتباع داود بن 
علي بن خلف الأصبهاني المعروف بداود 
الظاهري (-270) . 
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الوسيط (ج 2؛ ص 584)» والأعلام 

(ج 3» ص 8). 
العين 

عدي : 461. 

بنو عدي بطون كثيرة» وجاء ذكر 

نهاية الآرب (ص 354 إلى 358). 
أهل العراق أو فقهاء العراق : 2,460 
2 77 

يقصد بأهل العراق في الفقرة الأولى 
والثالئة سكّان العراق ويقصد في الفقرة 
(692) العلماء العراقيين. وتقدمت ترجمة 
أهل العراق (ج 1» ص 564). 


العرب : 2375 395» 440 8ش4.) 
9 518 525 609 618 
7 656 681 683) 690 
06 1 45 749 56 
02/. ا 

تقدّم الكلام عليهم (ج 1» ص 567). 
العرينيون : 744. 


بطن من أنمار بن أراس من كهلان» 
وفي نهاية الأرب : منهم الرهط الذين 
قدموا على رسول الله عَقِل. 

نهاية الأرب (ص 361). 
بو عقيل : 721. 

بطنان بطن من الطالبيين من بني هاشم 
وبطن من هلباء. بن مالك بن سويد بن 
زيد. 


7 


نهاية الأرب (ص 365). 
العلماء أو جمهور العلماء أو أهل العلم 
أو العلماء : 371» 420: 430»: 2433 


6 2446 2455 2464 490 
7 516 2537 551») 552» 
8 573 574غ2 2576 590غ2 
6ح 2613 2622 2623 634 
027 6540 2653 2655 2656 
67 658 2659 665 669 
9 2684 690 697 2700 
5 2207 2709 2712 2718 
0 749 2759 762 269 

.118 


أراد بهذه التعبيرات بعض العلماءء قال 
ذلك أو أراد الكثير منهم» وتقدمت ترجمة 
أهل العلم (ج 1» ص 564) . 


الفاء 
فارس : 596. 
يقصد بفارس أهل فارس» وهي مملكة 
فارس التي فتحها الله على المسلمين وتقدم 
الكلام على الفرس ١ج‏ 1»*ص 567). 
الفقهاء أو فقهاء الأمصار أو أهل الفقه 


أو جمهور الفقهاء : 2371» 422. 
4 2443 2445 446. 2459 
71 479غ. 501» 506» 561.» 
0 573 2574 2585 600 
61 605 622 2655 657 


2706 690 669 61 


.779 760 1 

تقدم الكلام عليهم في (ج 1» 
ص 567). 
الفلاسفة : 690. 

تقدم الكلام عليهم في مج 1 
ص 567). 


)029 


القاف 

قتبان : 598. 

بطن من رعين ورغين بطن من حمير. 
القرويون : 3. 

نسبة إلى القيروان» وهي بفتح القاف 
وسكون التحتيّة وفتح الرَاء وبعد الواو ألف 
ونون وهي في اللغة القافلة. ويقصد 
بالقروّين فقهاء القيروان من المالكية وهم 
في مقابلة البغداديين. 

مراصد الاطلاع (ج 3» ص 1139). 
قريش : 487: 520. 1 

تقدمت ترجمتهم في (ج 1» 
ص 567) . 


الكاف 


الكقار أو هل الكفر : 2705 721» 

44. اا 0 
يقصد بهم من هم على غير ملة 

الاسلام. 

كنانة : 487. 
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: بطن من مضرء وكنانة هذا كان له من 
الولد على عمود النسب النبوي النضرء 
وخارجا عن عمود النسب مالك وملكان 


إلخ... 
نهاية الأرب (ص 408) . 
اللام 
اللغويّون أو أهل اللّغة :. 2453 2,523 
7 658 2665 0667 680 


5 718 745. 
تقدم الكلام عليهم في ١ج‏ اك 


ص 568). 
الميم 

المالكيّة : 2382 434. 451 2459 
6 611 2.526 533 535 
558 561 572 576 583 
5 2602 4608 612 418 
9 620 622 625 635 
641 642 643 6452 653 
65 656) 658 2659 662 
63ح 2664 2666 669 675 
0 681 682 684 692 
4 695 697 699 02 
9 710 2721 736 637 


4م 7 +4 780 786. 


تقدم الكلام عليهم في (ج 1غ 
ص 568). 


المتكلمون : 690 . 


تقدّم الكلام عليهم في (ج 1غ 
ص 569). 
المجوس : 705. 

الشهرستاني أنهم من أصحاب الأصلين 
أي النور والظلمة وقد فصّل الكلام عليهم 
في الملل والنحل (ج 2؛ ص 54). 
المحدّئثون أو بعض المحدثين : 685 
69. 

تقدم الكلام عليهم في (ج 1ع 
ص 569). 
أهل المدينة : 460, 549. 

يقصد بأهل المدينة سكانها. 
المرتدّون : 744. 

هم المارقون من الإسلام الخارجون 
المسلمون : 2.541 653): 656) 2,680 
8» 690 697 2716 718 
4 766. ش 

تقدم الكلام عليهم (ج 1ءص 569). 
مُضر : 750. 

قبيلة من العدنانيّة» وهم من بنو ممضر 
ابن معد بن عدنان. قال في العبر : وكانت 
مُضر أهل الكثرة والغلب بالحجاز من سائر 
بني عدنان» وكانت لهم الرئاسة بمكة 
والحومة .. 

نهاية الارب (ص 422).. 
المعتزلة : 2387 412 776. 

تقدّم الكلام عليهم ١ج‏ 1[.ءص 569). 
أهل مكّة : انظر : مكة . 
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الملحدة : 473. 

المفرد الملحد وهو الطاعن في الدّين 
المائل عنه. 
المنافقون : 718. 

جمع المنافق من يخفي الكفر ويظهر 
الإيمان. 

المعجم الوسيط ١ج‏ 62 ص 950). 
المنجّمون : 422. 

جمع المنجم من ينظر في النجوم 
يحسب مواقيتها وسيرها ويستطلع من 
ذلك أحوال الكون. 

التون 

النحاة أو أهل التحو : 2,545 2570 
6. 

تقدم الكلام عليهم (ج 1» ص 569). 
التصارى أو الكفرة : 2,655 705. 

تقدم الكلام عليهم ففي (ج 21 
ص 569). 


أهل النقل : 535. 


يقصد بهم نقلة الحديث. 
الهاء 
بنو هاشم : 418. 


بطن من قريش من العدنانية» وهم بنو 


النبوي واسم هاشم عمرو وسمّي هاشما 
لهشمه الثريد لقومه. 


نهاية الأرب (ص 435). 
هوازن : 613. 

بطئان بنو هوازن من خزاعة من بني 
مَرَيقياء من الازد القحطانيّة وبنو هوازنا 
بطن من قيس غيلان من العدنانية. 

نهاية الآرب (ص 442). 


الياء 


أهل اليمن : 2,549 652. 

أي سكان اليمن» واليمن بالتحريك 
وسميت اليمن لتيامنهم إليها لما تفرقت 
العرب من مكة. والبحر محيط بارض 
اليمن من المشرق إلى الجنوب ثم راجع 
إلى الغرب. 

مراصد الاطلاع (ج 3» ص 1483). 
اليهود أو بنو إسرائيل : 437. 2,591 
66 0656 683 24694 2705 
7 770 
اليونانيون : 745. 

مفرده_اليوناتي منسوب إلى اليونان» 
وهي بلاد الإغريق قديماء تقع في الجدوب 
الشرقي من أروباء وتتالف بلاد اليونان من 
الجزء الجنوبي شبه جزيرة البلقان والجزر 
الواقعة في بحر إيجه والبحر الايوبي. 

الموسوعة العربية الميسرة . 
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البلدان والأماكن 


الهمزة 
الأبطح : 509. 
يُضاف إلى مكّة وإلى منى لأن مسافته 
منهما واحدة وريّما كان إلى منى أقرب 


وهو المحصب. 

مراصد الاطلاع (ج 1.» ص 17). 
أوطاس : 607. 

واد في ديار هوازن فيه كانت وقعة 

المراصد (ج 1» ص 132). 

3 اهام 0 

البيت أو الببت الععيق : 490 511 
7 519 520 521. 523 
1 


منت 1ل الكمية البيت الخراع وقال ايل 
سيدة وبيت الله تعالى الكعبة وقال ذ في التاج 
هر أي البيت" أعلم 'بالغلبة بكر جخاراء 
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التاج وج 1» ص 530). 

البيداء : 461. 
اسم لأرض بين مّكة والمدينة. . 
مراصد الاطلاع (ج 1» ص 239). 


التاء 


تهامة : 532.., 
تساير البحر منها مكة. 
المراصد (ج 1» ص 283). 
التين : 724. 
'المراصد (ج 1»ء ص 08). 


الناء 


.ثور : 537. 


جبل بمكة فيه الغار الذي اختفى به 
ألنبيء علله. 


الا 3 1 ص 02 


الجيسم 
: جبل أحُد : 2.536 537. 

(بضمٌ أوّله وثانيه معا) اسم لجبل ظاهر 
المدينة كانت عنده الغزوة المشهورة وهو 
جبل أحمر في شمالي المدينة. 

المراصد (ج 1ء ص 36). 
الجحفة : 552. 

(بالضمٌ ثم السكون) كانت قرية كبيرة 
على طريق مكّةء وهي ميقات أهل مصر 
والشام (أي والمغرب) بينها وبين البحر 
سنّة أميال. 

المراصد (ج 1» ص 315). 
جمرة العقبة : 500.: 2.506 508. 

إحدى الجمرات الثلاث بمنى. 

المراصد (ج 1» ص 344). 

الحاء 


الحجاز : 618)» 624 705. 

(بالكسر واخره زاي) هو جبل ممتد 
يحجز بين غور تهامة ونجد وبلاد العرب 
والعروض واليمن. 

المراصد (ج 1» ص 380). 
الحجر : 520. 

حار الكعبة وهي مصطبة محوطة 
َس بنوها والطواف هن خار جه وفيه قبر 
سارة أم اسماعيل. 

المراصد (ج 21» ص 381). 
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الحديية : 511. 

قرية سميت ببكر هناك عند مسجد 
الشجرة التي بايع رسول الله عَيُهِ أصحابه 
عندها وبينها وبين مكّة مرحلة . 

المراصد (ج 1» ص 386). 
ذو الحليفة : 460)» 472. 

الحليفة بالتصغير» ذو الحليفة قرية بينها 
وبين المدينة سنّة أميال أو سبعة د 
ميقات أهل المدينة. 

المراصد (ج 1غ ص 420). 


حنين ‏ يوم حنين : 5 4 


وهو الذي ذكره الله عرّ وجل في كتابه 


ويوم حنين ... #. 
المراصد (ج 1»ء ص 432). 
الخاء 
خيبر : 2564 2667 2670 684 
8 714. 


الموضع المشهورء والخيبر بلسان 
اليهود الحصن. وهو الذي غزاه النبيء 
َيه على ثمانية برد من المدينة من جهة | 
الشام» وكان بها سبعة بخصون لليهود, 
وحولها مزارع ونخل. 

المراصد (ج 1» ص 494). 
دجلة : 680. 

النهر العظيم الذي يشق بغداد. 

المراصد (ج 2» ص 515). 


الزاي 


الزيعون : 724. 

جبل بالشام وهو بلفظ المأكول. 

المراصد (ج 2» ص 678). 

الشتين 

الشام : 425) 457. 

يُهمز ولا يُهمز وحَدّها طولا من 
الفرات إلى العريش وعرضا من 4 ص 
إلى بحر الروم. 

المراصد (ج 2؛ 775). 
شراج الحرة : 782. 

مسيل الماء من الحرة إلى السهل وهي 
بالمدينة وهي التي خوصم فيها الزبير إلى 
اللبيء عي 
| المراصد (ج 2, ص 787) . 
الشّعب : 509. 

هو الطويل في الجبل» ومراده الذي 
مخرجه إلى الأبطح بمكّة. 

المناد 

الصّفا : 498. 

المد كور في القران مكان مرتفع من 
جبل أبي قبيس» بينه وبين المسجد الحرام 
عرض الوادي الذي هو طريق وسوق ومنه 
يبتدي السعي بينه وبين المروة وهو الآن 
ضّم إلى المسجد الحرام. 

المراصد (ج 2» ص 843). 
صفين : 718. 
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(بكسر أوّله وثانيه وتشديده) موضع 
بقرب الرّة على شاطىء الفرات من غربيّها 
ويه "كانت الوقعة بين علي ومعاوية .رضي 
الله عنهما. : : 

المراصد (ج 2» ص 846). 

العين 

العراق : 665, 705. 

المشهور هو ما بين حديثة الموصل إلى 
عبادان طولا وما بين عذيل القادسيّة إلى 
حلوان عرضا. وهذا حدّه عند الفقهاء. 

ا ١ج‏ 2 ص 926). 
عرفة : 472)» 2.487 499 3529. 

(بالتحريك) وعرفة واحد وهو الموقف 
في الحج. 

المراصد (ج 22» ص 930). 
ذات عرق : 460. 

مهل أهل العراق وهو الحدّ بين تهامة 
ونجد. 1 

المراصد (ج 22 ص 932). 
عسقلان : 558. 

مدينة بالشام من أعمال فلسطين على 
ساحل البحر بين غرّة وجبرين. 

المراصد (ج 2» ص 940). 
العقيق : 460. 

اهو كل مسيل ماء شقّه السيل في 

الارض فانهره وأوسعه وفي ديار العرب 
أعقة منها عقيق المدينة فيه عيون ونخل 
وفي العقيق دور ومنازل وقرى. 


المراصد ١ج‏ 2 ص 952). 
غير : 537. 

جبل بالمدينة بلفظ حمار الوحش. 

المراصد (ج 2. ص 974). 


الكاف 


الكديد : 435. 

توضع بالجاز على النين وأربعين ميلا 
من مكّة بين عُسئْفَان وأمج. 

لاقي ون 3 ص 1152). 
كراع الغميم : 435. 

موضع بالحجاز بين مك والمدينة أمام 
عَسُفان بثمانية أميال. 

المراصد (ج 3.» ص 1153). 
الكعبة أو بيت الله : 519.: 2520 722. 


ن : البيت العتيق. 
الميم 
المدينة المنوّرة : 425, 2.535 537: 
8 2+ 544)» 546: 547 
9 555 556) 558) 615 


7 692 744 145 
5 لاله 1 
هي مدينة الرسول عه وهي مقدار 
0 نصف امل في حردة سبخة وبها دخل 
كثير على مياه الآبار والسواقي ومسجد 
الرسول وي في وسطها وقبره عليه 
الصلاة والسلام في زاويته الشرقية في بيت 
وعليه قبّةَ رصاص ومعه قبر أبي بكر وعمر 
رضي الله عنهماء ولا باب له. 
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المراصد (ج 23 ص 1247). 

وما جاء أَنّها في مقدار نصف ميل إنما 
ذلك في عصر مؤلف المراصد أمّا الآن 
فهي في اتساع كبير. 
المروة : 490, 491: 498. 

جبل بمكّة ينتهي إليه السعي من الصفا 

المراصد (ج 3» ص 1262). 
المردلفة : 499. 501», 503. 

مكان نزول الحجاج بين عرفات ومنّى 
وتسمّى جمعا لأنّهِ يُجمع فيها بين المغرب 
والعشاء وبها المشعر الحرام. 

المراصد (ج 3» ص 1265). 
مسجد إيليا أو بيت المقدسء. أو 
الأقصى : 457. 557. 558., 559. 

هو ثالث المساجد التي تُسدّ إليها 
الرحال» وهو بفلسطين وهو الذي في قوله 


تغالى : 8 إلى المسجد الأقصى # وهو 


الذي كان إليه الاسراء وبينه وبين المسجد 
الحرام أربعون ليلة كما أفاده الخطيب 
الشربيني في تفسيره. 
المسجد الحرام أو مسجد مكة : 457) 
6 58 559 731. 

هو الذي 0 حول الكعبة زادها اللله 
شرفاء وقد كان الناس يبنون دورهم حتى 
بلغوا قريبا من الكعبة فهدم عمر الدور 
وعوض أثمانها لاربابها وجعل للمسجد 
جدارًا ثم توالت العناية بالمسجد الحرام 
طوال السنين. 

المراصد (ج 3؛ ص 1268). 


ولم تنته العناية بتوسيع المسجد الحرام 
إلى اليوم عمّره الله بالطائفين والركع 
السجود. 
مسجد قبا : 558. 

هو المسجد المؤسس: إيقياك واهي 
مساكن بني عمرو بن عوف من الأنصار 
وهي على ميلين من المدينة»؛ ومسجد قبا 
هو مسجد التقوى. 

المراصد (ج 3» ص 1061). 
مسجد النبيء عت أو مسجد المدينة : 
7» 556 557 558 559. 

وهو المسجد النبوي الذي بناه رسول 
الله مُه في السنة الأولى من الهجرة» وقد 
كان مربدًا لغلامين يتيمين من بني النجار 
في حجر معاذ بن عفراء وقد تولّى بناءه 


النبيء عه بنفسه وأصحابه من المهاجرين 
والانضان: 

تاريخ الطبري (ج 2» ص 116). 
المشعر الحرام : 503. 

هو مسجد مزدلفة. 
مكّة ب عرش مكّة : 464) 472 
38» 504., 510»: 511 532 
3 537 2556 2558 564 
4 676 . 


بيت الله الحرام هو الكعبة المشرفة 
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المسلمين» ومكة في واد بين 
جبلين مشرفين عليها من نواحيهاء وهي 
محيطة بالكعبة» والعرش (بالضمٌ في أوله 
وي 


وعرش مكة بيوتها. 

المراصد (ج 3» ص 1303))» (ج 22 
ص 929). 
منى : 2444 2464 490. 504 
8 510. 


في درج الوادي الذي ينزله الحجاج» 
ويرمى فيه الجمار وهي في داخل الحرم 
وفيها مساكن تسكن أُيّامِ الموسم وتخلو 


بقيّة أيَام السنة. ومسجدها مسجد الخيف. 
المراصد (ج 3؛ ص 1312). 
النون 
نحد : 532. 
قيل هي نجود كثيرة وهي قسم من, 
جزيرة 0 
: المراصد (ج 23 ص 8 
اليساء 


اليمن : 634. 


قسم من جزيرة العرب في جنوبها. 


فهرس الكتب والمصادر 


الأمالي : 414. 
تقدم (ج 1[ ص 233). 
تاريخ البخاري : 668. 
للبخاري تواريخ ثلاثة والمقصود هو 
التاريخ الكبير والبخاري توفي (-256). 
تقدم رج 1 ص 213). 
تفسير أبي عبيد : 665. 
تقدمت ترجمته (ج 21) ص [231). 
تفسير يحبى : 665. 
هذا التفسير في أجزاء عديدة وتوجد 


منه أجزاء كثيرة) ويحبى بن سلام هوا ' 


يحبى بن سلام بن أبي ثعلبة التيمي 
البصري ثم الإفريقي. أدرك التابعين 
(<2200). 
معالم الإيمان (ج 1» ص 2239؛ ط 1). 
الجمهرة لابن دريد : 647. 
تقدم (ج 1» ص 228). 
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صحيح البخاري : 467. 

تقدم (ج 1.ا ص 213). 
كتاب الأسد لابن خالويه : 568. 

الحسين بن أحمد بن خالويه الهمذاني 
النحوي إمام اللغة والعربية (-370). 
كتاب الأفعال : 2,506 2.511 516. 

تقدم (ج 1ء ص 230»: 231). 
كتاب ابن بُكير : 606. 

يحبى بن يحيى بن بكير التميمي 
الحنظلي النيسابوري وكان محدّثا 
(<-226). 

المدارك (ج 1» ص 216). 
كتاب أبي داود أو سنن أبي داود : 
2 68-2752 72. 

تقدم (ج 1» ص 216). 
كتاب ابن أبي حاتم : 668. 

يقصد به كتاب الجرح والتعديل وهو 


عم م 


نمه 


كتاب كبير في عدّة أجزاء وابن أبي حاتم 
حاتم محمد الرازي <327). 
تذكرة الحفاظ (ج 3 » ص 829). 
كتابث خير من زينته لعلي بن زياد : 
4-. 
أبو الحسن علي بن زياد العبسي ولد 
باطرابلس ثم انتقل إلى تونس فسكنها. 
وفضائله أكثر من أن تحصى (-183). 
المدارك (ج 3» ص 80) ومقدمة 
موطا علي بن زياد. ظ' 
كتاب العلل للدارقطني : 560. 
والدارقطني هو أبو الحسن علي بن 
عمر الدارقطني (-385). 


كتاب علي بن السكن : 398. 
تقدم (ج 1. ص 216). 

كتاب مسلم : 382: 2.508 514, 
0 2522 537 2564 576 
2 594 605 614 652, 
63 2665 2667 2670 681) 
8 699 7201 2707 745 
2 786. 


1 تقدم (ج 21 ص 157). 
كتاب النضيحة للداودي : 511. 
والذاودي هو أبو جعفر أحمد بن نصر 
الذَّاوْدِي من أئمة المالكيّة في المغرب كان 
بطرابلس ثم انتقل إلى تلمسان وتوفي بها 
<402) وقيل .)440-١‏ 
الديباج (ج 1» ص 165). 
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كتاب الهروي وهو كتاب الغرييين : 
69. 

تقدم (ج 1ء ص 223). 
كتب النحاة : 666. 

يقصد بها الكتب المؤلفة في علم 
النحو مثل كتاب سيبويه وغيره. 
المبسوط لعبد الملك : 622. 

لعله يقصد عبد الملك بن حبيب أبا 
مروان الأندلسي (-238) لكن لم يذكر 
مترجموه أن له المبسوط بل كتابه 
المشهور الواضحة. وإنما المشهور أن 
المبسوط للقاضي إسماعيل (-282). 
مختصر المدونة : 460. 

المعروف بالتهذيب لأبي سعيد خلف 
ابن أبي القاسم الأزدي المعروف بالبرادعي 
ويكنى سعيد من كبار أصحاب ابن أبي 
زيد واختصاره للمدونة اتبع فيه طريقة 
شيخه ابن أبي زيد وله التمهيد لمسائل 
المدوّنة. والشرح. والتتمّات لمسائل 
المدونة واختصار الواضجة. نحو 
(<400). 
المدوّنة : 460. 608). 656» 6660 
4 695. 

وتُسمّى الأمّ والمختلطة للإمام أبي 
سعيد سحنون بن سعيد التنوخي القيرواني 
وهدّبها سحنون عن ابن القاسم وأشار إلى 
ذلك ابن يونس في جامعه وتقدّمت عند 
المالكيّة على سائر الدواوين بعد الموطأً. 

وسحنون هو عبد السلام بن سعيد 


التنوخحي القيرواني (-240) . 

المدارك (ج 4 » ص 45) . 
مسند ابن أبي شيبة : 510. 

أبو يوسف السدوسي (-262) 
ومسنده هذا جمع فيه مسند العشرة وابن 
مسعود وعمّار وعياس. 

كشف الظنون (ج 2» ص 1678). 
المصتف : 2,403 2566 2615 624. 

تقدم ١(ج‏ 1 ص 2)1). 
مصتف النسائي : 479. 768. 

تقدم (ج 1» ص 320). 
الموازيّة : 656) 708. 

لمحمد بن المواز. وهو محمد بن 
إبراهيم بن زياد الاسكندر ي المعر وف بابن 
الموؤاز والموازية هي أجل كتاب الفا 


المالكية ' وأصححه مسائل وقد ربجحه 
القابسي على سائر الأمهات (-269) . 

الديياج (ج 2: ص 166). 
الموطاً : 2,514 526»: 705. 

كتاب الموطأً هو عمدة المالكية الأول 
وقد اعتنى العلماء بشرحه وانظر فيما يتعلّق 
بروايته المدارك. وقد ذكر في كشف 
الظنون جملة من شروح الموطأ ومتعلقاتها : 
وانظر مقدمة القطعة من موطا علي بن 
زياد. 

تقدم (ج 1» ص 551). 
نسخة السَّجْرِي : 672. 

وهو أبو نصر عبيد الله بن سعيد بن 
حاتم السّجْرِي (-444). 

الرسالة المستطرفة (ص 30). 
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371 
372 
313 
314 
315 
376 


377 
38 
319 
330 
3231 
332 
353 


84 


3855 


فهرس الجزء الثاني من المعلم 


5 كتاب الزكاة 


شرح حديث أبي سعيد الخُدري في حدّ النْصب في الأموال النامية 5 


شرح قوله عَيَكلَّهِ «وأما الورق...» 0 ز ز ز 101011111 
الزكاة في العروض 00000 
شرح حديث ابن عمر في زكاة الفطر ال ارا ا م م د 12 
عموم زكاة الفطر على كل حر أو عبد رن م 1 
شرح حديث. ابلح لَّهَا بقاع مع شرح غريب ما ورد في باب إثم 

مانع الزكاة 00 
حديث «الخيل ثلاثة...» 11 
ما هو حق الإبل والبقر والغنم ؟ و1 
الكلام على الشجاع الأقرع 0000 18 
شرح قوله عََكّهِ «يمين الله ملأى سحاء لا يغيضها شيء» 1 
معنى قوله عَ «وبيده الأخرى القبض والبسط» م ل ا 19 
بيعه عَيِلهِ للعبد المديّر 000 
قوله مَل «لو أعطيتها أخوالك كان أعظم لأجرك» 1 
معنى بخ 2 ومال رابح اق ول رع عا لمرو مل سا اع ا 1 11 20017 


حديث أمره عَيه بالتصدق ولو من حليهنَ وإعطاد المرأة صدقتها للرجل 20 


209 


356 
357 
338 
و35 
390 
311 
312 
313 
2314 
305 
336 
317 
358 


3151 
400 
401 
402 
403 
404 
405 


406 
407 
408 
409 
410 
411 


حديث (في بضع أحدكم صدقة») 
معنى السلامة ا ا اا ا ا ل 


معنى (١‏ تقيء الأرض أفلاذ كبدها » 


تنزيه الباري عن اتصافه بالجوارح 


حديث «من سن سنة حسنة») 


معنى «وأشاح» 0001011 0 0 0 ااا 


معنى «من انفق زوجين») 1[11[ذ[ذ[ز[ [ [ [ 00 0 0 0 0 357 
إعطاء المرأة مما يعطيها زوجها . 


معنى «ليس في وجهه مزعة لحم) 
«المسالة لا تحل إلا لاحد ثلاثة) 


يزيد » وعبد الله بن السعدي 


حديث «قلب الشيخ شاب» يدل على أن الإرادة في القلب 0 
حديث «لو كان لابن ادم واديان من مال» الحديث 2100 
قول الراوي وكنا نقرأ سورة نشبهها بالمسبّحَات ناميا 010 
حديث «ليس الغنى عن كثرة المال» ساب اام اام سم 
الخوف عن المسلمين مما يخرجه الله لهم من زهرة الدنيا 00 
حديث وإن هذه الدّنيا حلوة خضرة» الحا لا مد م 
الحديث الذي يستفاد منه التفرقة بين الإمان والاسلام »وتمليك الإمام 


لحذيث الذي يستفاد' منه حكم من سب النبيء عله ا 0 


معنى الشعار والدثار ا ا لالطو ل اج ماد ا حا ام ل 01 
معنى الشعغب اا اا 0 


ضبط حديث وخبت وخسيرت إن لم أعدل» 
الاختلاف في تكفير الخوارج 


- 


510 


412 
413 


414 
415 
416 
417 
4158 


419 
420 


421 


4922 
423 
424 


425 
426 


427 
428 
429 
430 
431 
432 


الإشارة في الحديث إلى اختلاف الأمة 0 000101010 
الأشارة في الحديث إلى الاختلااف الذي جرى بين علي ومعاوية كي 


شرح ما جاء في. قوله وكأنها كُُ شَاة) امو اماف 
م الطريق فقال “لولا أنى أخشى أن تكرن 

قة لأكلتها» ... 1110[ [1[ز1[1[1[ |[ 21111 
قوله 1 لما قيل له في الشاة إنها صدقة ............: 0 
تصويب ما جاء في مسلم من أن محمية بن جزء من بني أسد إذ 
المحفوظ أنه من بني زَيَيِد المادرة فصو وس اط ا اماما ا 
معتق ما جاء في الحديث من قوله «انتحاه) وقوله «وما تصرران» وقوله 
الأَريمُ مكاني»  6‏ ااإ00 0 [ز[ؤ[ز[زؤز1 1[ 111111111 


حديث صوموا لرؤيته ع0 4 6ن لوجع و ع اد 4 مزه كد دل عه لاد جر وماد مول 131661413 101 1 + 


حديث كريب عن ابن عباس في الرؤية +8 “#”(#(2## 
جاة في انسخة ابن الحذاء وحدنا. ابن تعيزه "قي اباب عنقة الفتعر 


والصواب ابن مثنى2 كما رواه الجلُودي ع ع هاه امع م جم الا نكن وزو وا ال اع ا 0 
معنى قوله َم «شهْرا عيد لا ينقصان ااا 00 
نهيه عند عن صيام يوم الشك ممم ممم ممم ممم ممم مم فو م ممم ممم ةم م ممه ممم مف ممم مله 
تعجيل الفطر 001010 0 
حديث (إذا أقبل الليل وأدبر النهار» الحديث 0 
نهيه عن الوصال للرفق والرحمة بالمسلمين 11111010085 
تقميل الضاكم. ...مي اه ا 1 98 5ه*شظ5 


51 


38 


433 


434 
4355 
436 
437 
4538 
439 


440 
441 
442 
443 
444 


445 
446 


4417 
448 
449 
2450 


451 


452 


453 
44 


قول أبي هريرة امن أدركه الفجر وهو جنب فلا يصم» يعارضه ما ذكر 


من حديث عائشة وأم سلمة 50 
حديث إيجاب الكفارة عن المجامع في نهار رمضان 557 
حديك إفطار النبيء يله عام الفعح حين بلغ الككّديد 54 
حديث «ليس البر أن تصوموا في السفر») ا ا 59 
حدييكا صيام عاشوراء 1[ [ذ[ذ[ 1 000111 
معنى الشارة م ع ود الم مطل مالم امام شتواك الكس و رلر1 الوطم لالدو وباي 50717 
وهم ابن الحذاء في سند حديث صيام عاشوراء في ابن نمير حيث جعله 

ابن ابي عمر فق قا ة الوواتة لمجاو طاقن اوفط طلقا اللاي سات : “17 5 
قول ابن عباس «إن يوم عاشوراء هو التاسع) 11 1 ااا 
قوله مُه في يوم عاشوراء «من كان لم يصم فليصم» الحديث .... 58 
معنى ما جاء في الحديث «اللعبة من العهن» اس اوه م +58 
من مات وعليه صيام صام عنه وليه ل 510 
وهم ابن ماهان في قوله «ونبيثة الهذلية» والصواب الهذلي لأن نبيئة رجل 

وشرح قوله عَيَهِ أيام التشريق أيام أكل وشرب 87 5 
توقف ابن عمر في صيام من أنذر يوم أضحى أو فطر 59 
لا نُخص ليلة الجمعة بقيام من بين الليالي ولا يخص يوم الجمعة بصيام 

من بين الأيام ' ل ا 65030 
حديث «إذا دعي أحدكم إلى طعام وهو صائم فليقل إني صائم») ... 60 
قوله عَُهُ «فإن امرؤ قاتله أو شاتمه فليقل إني صائم» 610 
حديث «كل عمل ابن ادم له إلا الصيام» الحديث 61 


قول عائشة رضي الله عنها : «قال لي رمئول الله َيه : يا عائشة هل 
عند كم من شيء ؟ قالت : فقلت يا رسول الله ما عندنا شيءٌ . فقال : 
إني صائم» الحديث انا السطفا اناف ناج اتنا اوس شاي اط ا 
وله جسن دن ووغز تا كار جريب ليدم سبو لزنا لعي 
الله وسقاه» ا 0 
قوله ولا صام من صام الأبد» ا 1 
قوله عه للرجل «أصمت من سرر هذا الشهر» يعني شعبان 0 
معنى قوله «تَفِهَتُ نفْسُّك» ا ا 


512 


455 
456 


457 


458 
459 
460 
461 
462 
463 
44 


465 


466 


467 


468 


469 


470 
471 


2آ4 


9 أل 1 : 0 5 
قوله عا «من صام رمضان ثم أتبعه سنا من شوال كان كصيام الدهر» 


طلابله . 5 
قوله ملت في ليلة القدر «فالتمسوها فى العشر الاواخر من رمضان» 
الحديث 20ب 000000 
قوله «كان رسول الله ار يعتكف في العشر الأواخر من 
رمضان» 1 از اع الم اراي انام لازن وبق رن جك لوبو 0 


7 كتاب الحج 


قوله كت الا يلبس المحرم القميص ولا العمامة ولا السراويل» (الحديث) . 


قوله ملك للمُْتَمِر «انزع عنك الجبة واغسل عنك الصفرة» 1 
قوله «وقت لأهل المدينة ذا الحُليفة» الحديث 200 
مغنى قوله «لبَيْكَ» 111100 1ؤ[# ز[ؤ[ؤ[زؤزؤزؤز ز 1[ 121111111 
قول أبن عمر : «تلقَيت العليقة ل جارد يديه .م بردو ا 5170000 


قوله ابَيْدَاؤكم هذه التي تكذبون فيها» م و ا 
قول ابن جريج لابن عمر : رأيتك تصنع أربعا لم أر أحدًا من أصحابك 


يضنعها الخ 1000000022 2111101113311 
و العَغرز يال و وو فار ا وه كه بوره لاوما تمجاه ود واطل ردن لور اك لوو اد و د م ا أ 
معنى الحرمٍ 101027 1 1 107001000101 
1 1 9 0 

قوله «أهدى الصعب بن. جثّامة إلى النبيء يَفْلهِ جمار وحش وهو 
محرم) إلخ ا حاو رماو اط واه لجرك ولد دم ممه ور بف مو املو ل ا 1 
في رواية زيد بن الارقم «اهدي إلى النبي 2 عضو من لحم صيد 
فردّه وقال _- لا ناكله إنا حرم) مم8 طم لويم عر فونه لوده بار عر ارق م 1 
5 له صزابله 35 لكا 2 5 5 5 5 

فو علوحةه حمس من الدواب ا فواسق يقتلن شي الحرم» 
الحديث 1 زةز <ةز ز ز ز ز ز 000001 


حديث كفن بن عجرة في حلق الرأس 101011010111111 
حديث ضباعة بنت الزبير (احجي واشترطي وقولي اللهم محلي حيث 
حبستني ١‏ م 00 


أن تغتسل' وهل 0( 050787000ظ12 56 


65 


13 
14 
714 
14 


15 


16 
17 


18 


413 


414 
4755 
4716 
437 
4718 


419 
430 
451 
432 


483 


434 
455 
4356 
427 
4388 


45359 
45230 


491 


452 


4233 
44 


قول عائشة رضي الله عنها : حرجنا بع رسول الله يه عام حبجة 


الوداع فمنا من أهل بعمرة وهنا هرد أهل بالحج» الحديث 2000000 
وك َه ان كاذ من ني امول بالحج مع العمرة») 000 
ذكر قول عائشة أن النبي عَيْتّهِ أها ل بحج . 01000 
معنى قوله لصفية «عَقَرَى حَلقَى» ماف مقا ا 


وات 8 ل لي 2 ولا عمرة 
حتى أ 1 12 ا دب 32 


قول ار لس أشيحات فيد 9 خالصا بالحج وحده» الحديث 
معنى 7 الدّبر وَعَفَى الأثْرء اسا ناما اساسا 
معنى قوله «وكلما أتى َيل من الحبال أر خص لها» 000 
قوله «ركب القصواء» لط حم نحل مالفال الما امامل 
قوله مَل «واستحللتم فروجهن بكلمة الله؛ وقوله «أن لا يُوطين فُرشَكُم 
أحد تكرهونه) الحديث ا ل ا ا ا ا 
اختلاف ابن عباس وابن الزبير في 00 0 
حديث «ئخر رسول الله ْله ثلاثا وستين بدنة» الحديث 50 
معنى قوله «مثل حصى الخذف» ع اا قاد 1 ل ا ول 0 
شرح معنى الحخمس 00101 200 
وهم ابن ماهان في باب في الوقوف في جعله ابن أ عيية يدل ابي 
كريب » وشرح قوله «وهو كافر بالعر شه 1 
قول عائشة في البدنة : «فاًشعرها في صفحة سنامها الأيمن» 00 
عا ل ا 00000 
حلوا» ا 1110 1 1 1 1 1 1 11 ا 
قول معاوية رضي الله عنه «قصّرتٌ من رأس النبيء يَقَهِ عند المروة 
بمشمص») لمم ام ممم ممعم مم ممم مف ممم مم مم ممم ممم ممم ممم مو ممم ممم وموم ممم وموم مي 
وهم ابن ماهان:في سند حديث إهلال النبيء مَل حث جعل بدل سليم . 
ابن حيان سليمان بن حيان ا ا 
قوله و«رَمَّل رسول | الل علد ثلاثة أطواف» ا 
قوله وكانوا ل يُدَعُون عنه ولا يُكْرَهون» ا ا ا 


514 


52 


53 
84 


57 


590 


455 
456 
427 
458 
4259 
500 
501 
502 
503 
504 
505 


506 


507 
508 


509 
50 


511 
512 


513 


معنى قوله ١و‏ هَنَتَهم الْحمّى) و ل 5[ [ز[ ز ز ز 0000000 
ايام الله عنه للحجر «رأيت 0 الله عَكلله بك حفيّاء 92 


دك اطواف سوك لله عَيّه على راحلته دا و ا ع و 3 
قول عروة لعائشة رضي اله عنوننا : اما أرى على أحد لم يطف بين 
الصفا والمروة شيئا فقالت عائشة...» الحديث جز 0000اا00 
و لل سن اق رو «الصلاة أمامّك» او ا 93 
قوله : «لم يزل رسول الله َيه يلبّي حتى رمى جمّرة العقبة) 93 
حتت يه بي المزطلنة ون بين المغرب والعشاء بإقامة واحدة » ولم يذكر 
انه أذن 2-5 بذ 0000 000000 
قول ابن مسعود رضي الله عنه «ما رأيت رسول الله لَه صلّى صلاة 
إلا لميقاتها» الحديث ب- 000 0 
استأذنث سودة رضي الله عنها البيء مَل أن لفيض من بجمع لد 
فأذن لها 201010 
ادك رول لله عي ضمي بالتغليس 91 


جاء في تعريف مسلم لأبي عمد الرحيم أنه خالد بن أبي يزيد روى وكيع 
وحجاج الاعور كذا في رواية أَحمّد الكسائي لكن في نسخة ابن ماهان 


روى عن وكيع وحجاج . والصواب الأول بد 0 0100000 
قوله عت «الاستجمار نوه » وكذلك السعي والطواف 
واستظلاله 2 يةءةزة زد زد دز 0000050322 اا 00 
قوله عَيكّهُ : «اللهم ارحم المحلقين» الحديث الم ب و 
حكم تقديم بعض ما يفعله الحاج على بعض في منى من الأفعال وهية 
الرمي والنحر والحلق لمعه عمد ممم عه موا مومه مهو مط مم0 98 
معنى التََحَصُّب عند وكامو ابن ورور مالفا ام بور وا 1010 
استبدال ابن نمير في سند حديث جابر في باب المبيت بمكة بزهير 

عند الجلودي ممم ممم ممه وموم ممع 21406 
حديث جابر في الاشتراك ذ في الهدى في الإبل والبقر 111 
قول. عائشة رضي الله عنها ا 

يه من الغنم» 0000 


إسقاط ذكر والد عبد الصمد الراوي عن ابن #يحادة في بعض النسخ 


515 


5314 


515 
516 


517 
518 
519 
5*0 
521 
522 
53 
5214 
525 
526 


527 


528 
59 


5-530 


531 
532 
3533 
534 


المروية عن الجلودي في سند حديث عائشة رضي الله عنها : «كما نقلد 


الشاة» الحديث في باب استحباب بعث الهدي إلى الحرم 104 
ذكر مسلم في أثر الحديث المتقدم أن ابن زياد كتب لعائشة والصواب 

زياد ابن أبي سفيان 00000010001111 
أمره ييه بركوب بدنة الهدي جو 104 
قوله دكيف أصنع بما أبدع علي منها ؟ فقال : اذبحها ثم اصبغ نعليهاة 

الحديث وم لات و 1 :103 
قوله عَكللهِ «لا ينفرّن أحدكم حتى يكون آخر عهده بالبيت» 106 
معن اقول ابن عباس رضي الله عنهما : (إِمّا لا فسل فلانة) 106 
دخوله َيه البيت ومعه أسامة وبلال وعثمان بن طلحة لهب :105 
قوله َيه لعائشة : «لولا حداثة قومك بالكفر لنقضت الكعبة؛ الحديث 107 
الاستنابة في الح ا ا 10 
انعقاد حج الصغير م م الا 10 
قوله ينه : وقد فرض عليكم الحج فحجوا 10 
اشتراط وجود المَحُرم في وجوب حج المراة 10 
معنى قوله في الحديث «وائْقئَنِيا 1 


استدراك الدارقطني على البخاري ومسلم إخراجهما حديث : «لا يحل 
لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر» الحديث عن ابن أبي ذئب » وعلى مسلم 


إخراجه إياه عن الليث عن سعيد عن ابيه م ا 111 
معنى قوله «أعوذ بك من وعثاء السفره : وقوله «أعوذ بك من الحور 

بعد الكور» 0 
معنى القُدُفد 11 
يوم النحر يوم الحج الأكبر 11 
حديث عائشة رضي الله عنها : «ما من يوم أكثر من أن يعتق الله فيه؛ 

الحديث م 113 
قوله مه «العمرة إلى العمرة كفارة لما بينهماء الحديث 11 
نمزيق ولا يتش شوكة الحدث 000000 114 
قوله مه في مكة : «أحلّت لي ساعة من نهار...» 11 
دليل جواز تدوين. العلم 5008 د كل 116 


56 


535 
536 
511 
538 
56 
520 
541 
522 
52 
54 
545 
546 
51 
5248 
9ظ5 
50 
551 
52 
553 
564 
ك5 
556 


557 
558 


559 


دليل أن المدينة حرم 


معنى قوله «جبل احد يحبنا و نحبه) 111111111010 


قوله في حرم المدينة : «ما بي: ن غير إلى ثور» و الرو عن هودن وا 0 
معنى اللابة 00 000 


ضبط قوله 5 دأو اوى محدثا» 


قوله : «قدمت المدينة وهي وبيئة) 


معنزى اللاواء معطم لامعا موو اج مرد در ور البح ومع ا و الى م 1 
ِ 


معنى : «اخفر مسلما» 5[ [[ذ[1 1[ 1[ [ز[ ز [ [ز[ [ز [ [ [ز[ز [ [ [ 1 0111111111 


حديث : وكان يؤتى باول الثمر» الحديث 
قوله : «حول حماها إلى الججحفة» 
قوله اما بين منبر يي و بيتي روضة من رياض الجنة» 


معنى قوله : «للعوافي») زؤزآز ز ز ز ز ز ز ز 1 211111111 
معنى قوله : ددهم ( 00000 


309 


قل جنات الك 
معنى فوله : اا 00 
معنى قوله : «على انقاب المدينة» 00 ظ2ظ! 


قوله ع : «لا يقبل الله منه صرفا ولا عدلا» .... 
«ذمة المسلمين واحدة يسعى بها أدناهم» 5006 
ولا تخبط فيها شجرة» ال اي 1 
قوله : «إنْ عيالنا لَخُلُوف» 200000 


قوله ع2 * اصلاة في مسجدي هذا خير من ألف صلاة فيما سوأة) 


ثم قال 1 إل المسجد الحرام» 


حديث : «المرأة التي نذرت انسار فى ع لدي فقالت لها 


ميمونة : اجلسي وصلي في مسجد الرسول 2ل 


حديث : «لا تشد ا! لرحال إلا إلى ثلاثة مساجد مسجدي هذا والمسجد 


الحرام والمسجد الأقصى» 110111111 


قول المرأة : «إن شفيت صليت في بيت القدس» ء وقول ميمونة رضي 


الله عنها لها 0000 


57 


0 انتقاد الحفاظ على مسلم في ذكر ابن عباس بين إبراهيم بن عبد الله 
وميمونة رضي الله عنها لأن المحفوظ عن إبراهيم بن عبد الله عن 


ميدنوانة ل سس اند سا مسو و 120 
8 كتاب التكاح 
1 حديث : «من استطاع منكم الباءة فَليتَرَرخْ) 120 
2 ععنى التبتل ا 130 
3 معن قوله + كتعن ميلد انه اس 100 
4 حكم نكاح المتعة ما ا 130 
565 دام ل الم هين بن محمد بين عمرو بن دينار 
وسلمة وجابر وسقوط ذلك وهم ا 1 
6 معنى قوله : «كأنها بكرة عَيْطَاء ول ل 132 
:567 ععنى قوله ولق مخ ا 14337 
8 عمعنى قوله «لجلف جاف» 19 
9 عمعنى قوله : «إنك لرجل تائه» ا 1 
0 حديث «نهى مَهِ أن يجمع الرجل بين المرأة وعمتها وبين المرأة 
وخالتها» ع حو لع ل ا ا بت 1813 
و حديث : ولا تسأل المرأة طلاق أختها» الحديث سج نم36 


32 تصويب ما ذكره مالك من أن عمر بن عبد الله أرسل إلى أبان بن عثمان 
أني أردت أن أنكح طلحة بن عمر بنت شيبة بن جبير لا ما قاله أبو 
داود من أن مالكا وهم فيه لأن بنت شيبة هي ابنة. شيبة بن عثمان 137 
3 حديث : «لا يبع بعضكم على بيع بعض ولا يخطب بعضكم على خطبة 
بعض)») وحديث «لا يبع حاضر لباد ولا تناجشوا» ا 138 
4 النهي عن الشغار و10 
5 حديث : «إن أحق الشروط أن يوفى به ما استحللتم به الفروج؛ ... 141 
516 حديث : «الأيم أحى بنفسها من وليها والبكر تستأذن في نفسها وأذنها 
صماتها) وحديث القيب أحق من وليها» الحديث 1 14:17 


58 


577 


528 
529 
520 
531 


5562 


5053 
554 


2.455 


556 
557 
558 
ًظ5 
0ؤ5 


591 


562 


553 
54 


555 
516 
557 
548 


وبنى. بي بنتٌ تسع 000 
معنى اليم از 000 
النظر إلى الزوجات ا ا ا 
معنى عرض الجبل 000 
حديث «التي جاءت لتهب نفسها للتبي عَيللُه فقال رجل : يا رسؤل 

لله إن ليك للق يها عا ى ويكيها اديت أ 14 
قول عبد الرحمن بن عوف تزوجدت على وزن نوأة من ذهب فقال 

عله «أؤلم ولو بشاة» 1150 
قوله : : «من لم يجب الدعوة فقد عصى الله) مش سس ا :15:0 
معنى قوله : «بشاشة العرس» ا[ 0100 
قوله : «محمد والخميس» الحديث اا | 
معنى قوله : «مرورهم) 1 1[ 0000 
قوله : «فحاسوا حَيسا) 60606 ا 0 ع0 
قوله : «فحصّتث الأرض أفاحيص وجي بالأنطاع» 1530 
قوله : «فإن كان صائماء - فليصل» 11[ 00000 
قوله عله «للمرأة التي بت زوجها طلاقها : لا ترجعي إلى لاع بحن 

يذوق عُسيلتك -وتذوقي عسيلته) لبد م واوا ا ا 154 
ذكر تأويل قول الله تعالى : إنساؤكم حَرتٌ لكم فأَيُوا حرتَكُم أَنّى 

شككم # :وسببب توؤل الأآية ارج لايجالل سروت واوكتب امب لج 153 
قوله : تأردنا أن نستمتع ونعزل» ثم سألنا رسول ل الله يله عن ذلك 157 
قول الحسن : «والله لكأن هذا رَجْر» [ز[ز[ز[ز[ ز ز ز 1 010 


جاء في سند حديث جابر بن عبد الله «عروة بن عياض بن عدي بن 
الخيار النوفلي) وليس هذا محفوظا والمحفوظ بن عياش بن عَمْرو 


القاري 0 00 
النهي عن وطء الحامل 0000 
قوله عه : «لقد هممت أن أنهى عن الغِيلة» الحديث ومسي 139 
معنى الود #اواا سو نس وسح بجوو و 1391 
التعريف بحيوة وعياش بن عبّاس بر ا بز 11 


519 


وه كتاب الرضاع 


9 التعريف بعلي بن هشام بن البر 5207 161 
0 قول عائشة رضي الله عنها : «أفلح أخو أبي القُعَيْس يستأذن عليي) 
ا ا 
1 تحريم الربيبة 0 
2 قوله : ولا تحرم المصة والمصتان» وفي بعض طرقه : «(الإملاجة 
والاملاجتان» ا 13 
3 معنى الإملاجة 169 
4 قوله الرضاعة من المجاعة 165 
5 الاختلاف في رضاع الكبير ل ما 1:66 
6 معنى الغلام الايفع 167 
7 هدم السّبي للنكا و لام مس16 
8 ما 0 الحذَّاء من ذكر ابن علقمة بين أبي الخليل وأبي 
سعيد في حديث شعبة عن قتادة لا تعرف صحته 12701 
9- حديث اختصام سعد بن أبي وقاص وعبد بن رَمْعَة في غلام الحديث 170 
0 قوله عَيِلَهِ : «وللعاهر الحجر» لخ م ا 170 
1 الاختلاف في القول بالقافة ا سف لله سديه التط ال 176 
2 العدل بين الزوجات ل مق ما ا ل 178 


3 قوله ظََهِ : «تكح المرأة لأربع لمالها ولحسسّبها ولجمالها ولدينها 180 
4 قوله كله لجابر «فهلاً بكرا تلاعبها» وقوله «فآين أنت من. العذارى 


ولعابها») ا 1 
5 تفسير غريب حديث جابر في استحباب نكاح الكر 1511 
6 قوله عَيتّهِ «لولا بنو اسرائيل ما عَحَتَرَ اللحم» ا ا 1 


7 حكم الطلاق في الحيض لمم ا ا ا 1183 
8 قوله «فتلك العدة التي أمر الله أن تطلق لها النساءه :185 


220 


619 
620 
621 
622 


0623 
624 


625 
626 
6027 
628 
629 
0630 
631 
632 


06313 


634 


635 


636 


60237 
638 


قوله «فليراجعها» 0 0 1111100101[10[01701010 


قول ابن عباس «كان الطلاق على عهد النبيء عَلَهُ وأبي بكر وسنتين 
من خلافة عمر طلاق الفلاث واحدة فقال عمر بن الخطاب : إن الناس 
قد استعجلوا في في أمر كانت لهم فيه أناة فلو أمضيناه عليهم فأمضاه 
عليهم» .. وذكر طرق أخرى ا 
اختلااف الصحابة في قول القائل : '«الحلال علي حرام) 0 


تفسير قوله : «إني أجد منكٌ ريح مَعافير) . وفيه : «جَرَسَتٌ نحلة. 


العرفط» اذ[ [ز [ [ز ز ز 01011 


معنى قوله. «فوَجَأثُ عُفهَا 00 


معنى ‏ قوله : «فبينمنا أنا في أمْرٍ مره ”1 
معنى قوله : وفإذا هو متكىء على رمال حصيرهة رو 
غلط ابن عبينة في أن عبيد_بن حنين مولى ابن عباس وإنما الصواب 
ما قال مالك من أنه مولى آل زيد بن الخطاب 95 3(0ظ3 
قلب شيبان وأبان بن العطار عن يحبى لاسم أبي عمرو بن حفص الذي 


طلق فاطمة بنت قيس حيث ذكرا أنه أبو حفص بن عمرو 0 


حديث «فاطمة بنت قيس التي طلقها زوجها البتة وهو غائب فأرسل 
إليها وكيله بشعير فأسخطته» . وما جاء في بعض طرقه 92 
ا ولي 2 روجو ترجع كيني اسرد را 
بانها قد حلت») ملحا وو لم او ا 
قوله لتم : «لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم اانه مان يت 
فوق ثلاث إل على زوج أربعة أشهر وعشرًا» 0000000 
استكذان النبي عله في اكتحال المرأة المحدَّة ة فلم يأذن في ذلك .. 


معنى اله وم وطح اود الو اد ارق وول للق و ا 


501 


062 


023 
054 


656 


معنى قوله في الحديث «فتفتض به فقلما تفتض بشيء إلا مات ..... 209 
جاء في رواية الجلودي قوله : «قالت توفي حميم لآم حبيبة في. باب 
وجوب الإاحداد في عدة الوا وهو الصواب لا ما وقع في نسخة ابن 


الحذاء. توفي حميم لأم سلمة ا ا و 20971 
حديث سهل وعويمر العجلاني في اللعان ال 210 
ذكر قوله عَْلّهِ بعد أن تلاعنا لعلها أن تجيء به أسود جَعْدًا حو 213 
مَن قذف زوجته بشخص بعينه هل يحد له أم لا ؟ 213 
قول سعد : هيا رسول الله الرجل يجد مع:امرأنه رجلا أيقعله ؟» الحديث 214 
معنى قوله : وجعدا حَمش الساقين» 0 
معتى قوله : «قططا» ا ل ا اماو لا 215 
معنى قوله : «سَبِطًا قَضِيءً العين» ا ا ايه 
معنى قوله : «اسمعوا إلى ما يقول سيدكم» | 2:16 
معنى قوله : «يحب المِذّحة» باس 2106 
معنى قوله : «هل فيها من أُوْرق» . ا 2177 
معنى قوله : «لضربته بالسيف غير مُصفح» ع 217 
 ]1‏ كتاب العدق 


قول ابن عمر عن النبيء َه «من أعتق شركا له في عبد فكان له مال 
يلغ نَمن العبد قوم عليه قيمة العدل فأعطى ث ركاؤه حصصهم وأعتق 


العبد مع ذكر طريقين آخرين 0 الوا واب ووو لوكو ايه 219 
كثرة فقه حديث بريرة لخ ا ل و م الما ري :222 


-حدذيسث الأعمش في باب الولاء أخر جه مسلم : «قال حدثنا ابن دينار 
نا عبيد الله بن موسى نا شيبان نا الأعدش» وفي نسخة «ابن ماهان عوض 


شيبان سفيان عن الأعمش» والصواب شيبان ا ا 1 230 
عتق الأقارب إذا ملكوا عو 231 


2 كتاب البيوع 


النهي عن ببعتين الملامسسة والمنابذة 2 


52 


657 
668 
659 
662 
661 
662 


0663 
064 
6065 
00 


662 


6068 


060 9 


0)510 


011 
612 


6)13 


البهي عن بيع الحصاة وببع حبل الحبلة 000 1ك 
النهي عن تلقي الركبان وم بيع البعض على بيع بعض الخ. ا 


النهي عن بيع الصبرة بالكيل المسمى لفو م 
اختلااف الناس في الأخذ بظاهر حديث «البيعان كل واحد منهما على 
صاحبه بالخيار ما لم يفترقا إلا بيع الخيار» 1 


غبن المسترسل في البيع ممنوع 00 0ظ5( 
اله عن بيع الثمر حتى يبدو. صلاحة .... 0000 121100 
لهي عن المزابنة والمحاقلة 21111110000ذ 

ثمر النخل المؤبرة للبائع إلا أن يشترطها المتباع ومال العبد المبتاع الذي 
باعه إلا أن ي يشترط المبتاع 10000000000 
النهي عن المحاقلة والمزابنة والمعاومة والمخابرة والثنيا والترخيص في 
العرايا ا 121111111111000 
جاء في حديث + وضابن عن مسلم سانا أربي الوليد لمكي عن ايز 
ابن عبد الله ثم أردف عليه «حدثنا سعيد بن ميناء عن جابر) وزعم 
الحاكم أن أبا الوليدٌ اسمه «يسار» وهذا وهم إنما هو سعيد بن 
ميناء 311116 
منع بعضهم كراء الأرض على الإطلاق والذي عليه الجمهور إنما يمنع 
على التقيبد دون الإطلاق 11111111110000 


حدر حابن فى باب المرارعة: عن الت نحن الزير عن بجاير ين عبد 
الل ان النبيء عََه دخل على أم مبشر أو أم معبد 1153707 
امتلااف الناس في حكم الثمرة إذا ان شتريت فأجيحت 010000 


503 


2066 


2069 


2210 


211 


215 
216 


014 


675 


4ك 


077 


لمك 


غك 
زاك 
06021 
06022 


غلك 
0234 


لحك 


تخريج مسلم في باب الجوائح حديثين مقطوعين الأول تحديثه عن غير 
واحد من أصحابه عن إسماعيل بن أبي أويس . وهذا يتصل من طريق 
البخاري والثاني رواية مسلم عن الليث بن سعد 000 


قوله عَيكِله : ومن أدرك ماله عند رجل قد أفلس أو إنسان قد أفلس فهو 
أحق به من غيره») 10100 و ا ا 
خرج مسلم في وباب من أدرك ما باعه عند المشتري) إلخ. قال «حدثنا 
ابن أبي عمر نا هشام بن سليمان عن ابن جريج» الحديث هكذا في 
رواية أبي العلاء وفي رواية الجلودي «ابن تُمَير» بدل ابن أبي عمر 
والصواب ٠ن‏ أبي عمرة .... ا مو دو امسا ماف الم 
خرج مسلم في كتاب التفليس أولا حديث شعبة عن قتادة ثم عقب 
بعده حديتث : «سعيد بن ابي عروبة عن قتادة) وهو ما جاء في رواية 
أبي أحمد الجلودي ووقع في رواية ابن ماهان: في الاسناد الثاني شعبة 
مكان سعيد والصواب ما رواه أبو أحمد الجلودي 0000000 
خرج مسلم في إنظار المعسر والتجاوز عن الموسر حديثا عن أبي سعيد 
الأشج وفي عقبه فقال : وعُقبة بن عامر الجهني وأبو مسعود.الأنصاري» 
وهو وهم . والصواب : عقبة بن عمر أبو مسعود الأنصاري وليس لعقبة 
ابن عامر فيه رواية 1 1 1 0 
الكلام على الحوالة في ثلاثة قصول ع ا سيت 2 
النهي عن بيع فضل الماء وضراب الجمل 000100111 
النهي عن ثمن الكلب ومهر البغي وخلوان الكاهن”.....ففففف.....: 0 


أمر رسول الله عه بقتل الكلاب إلا كَلْبَ الصيد أو كلب الغنم أو 


كلب الماشية لوطو اج اناد بجا انود لامع و 
تخريم ف التشمر والمينة والغدري.والأصنام 5 0 
حديث النهي عن بيع الذهب بالذهب إلا مثلا بمثل والورق بالورق 
كذلك وتقسيم المازري التبايع إلى ثلاثة أوجه 00 
معنى قوله في: الحديث (هَاءَ وهاه لس سا يتن 


54 


219 


2031 


03ؤ20 


2034 


. 4 


656 
62327 


62338 
ريك 


6060 
1ذ6)2» 


022 
)53 
04 
62995 


060536 


6)27 
628 


6)009 
700 
101 
702 
7103 


714 


معنى «لآ تُشِِفُوا» لصيس سي لع بد ب ان الم ةل 0ق 
جاء في باب أكل الربا في الحديث رقم (105) أن المغيرة سأل إبراهيم 
فحدثه عن علقمة الحديث في نسخة ابن ماهان والصواب ما عند 
الجلودي عن مغيرة قال : سأل شيباك إبراهيم فالسائل شباك لا مغيرة 305 
ل عرز ببح الشعب إذا كان معد سام اذهب وكذلك الفضة . 305 
حديث : اِقَجَاءَهُ بتْر جنيب فقال : لا تفعل؛ الحديث تعلق به من لا 
يحمي الذرائع 220000 و ع اف ب 1 309 
قوله ع بإن الحلال بيّن والحرام بين وبينهما أمور مشتبهات» الحديث 307 
حديث «الطعام بالطعام مثلا بمثل») وبيان مذهب مالك أن الخعيو مع 


القمح صنف واحد 111[ اا 
حكم البيع والشرط ممم مومه ممعم مع م م 316 
إن خيار الناس أحسنهم قضاء لبمس ماده رم را 111 3 
جواز الرهن في السفر والحضر واد و مام ا ل ربا 3108 
ربا النسيئة 


في حديث السلم : «عن ابن عيينة عن ابن أبي نجيح» في رواية الجلودي 
وفي نسخة أبي العلاء عن ابن علية عن أبن أبي نجيح وهر الصواب 322 


حكم الاحتكار اا 
أحد الأحاديث المقطوعة في مسلم وهو حديث تحريم الجر في 
الأقوات وقد رواه أبو داود متصلا 00001011 0 


6 كتاب الشفعة 


الشفعة وما تكون فيه 0001 ا 
حديث الإرفاق لا يمنع أحدكم جاره أن يغرز خشبة في جداره ... 329 
هل هناك دليل يدل على كون| الأرضين سبعا ؟ 00 100 
في الحديث : «إذا اختلف 0 الطريق جعل عرضه سبع أذرع» ..... 330 
اختلاف نسخة أبي العلاء في آخخر باب الشفعة في قوله وحدثنا يحيى - 

ابن ادم؛ والصواب ويحيى بن أبي كثير» , ماموا ارو رومالاه عي ام 330 


ما جاء في رواية أبي العلاء في حديث خالد الحذّاء عن سفيان بن عبد 
الله جرع والعيرات يوسف بن عبد الله 000011001 0 0000 00 2 


525 


7105 
706 
7107 


71038 
109 
7110 


111 
212 


113 


7114 
7115 


23216 


717 


78 


7119 


7 كتاب الفرائض 


ولا يرث المسلم الكافر ولا يرث الكافر المبلمة ا 1 ا 
حديث «ألحقوا الفرائض بأهلها فما بقي فهو لأوْلَى رجل ذكر 56 
الكلام على الكلالة 11[ ز 1 0-0 


8 كتاب الهبة والوصايا والصدقة والنحل والعمرى 


نهيه َيه عن العود في الصدقة ا 0 
اختلااف الناس في حكم إعطاء بعض البنين دون بعض 21011 
الاختلاف في حكم العُمُرى : هل هي تمليك للمنفعة أم هي تمليك 
للرقبة 3 ش*غ32 
حكم الوصية لم خخ وال مل و ا 
جمهور العلماء على أن للمريض أن يوصي بثلث ماله. تعلقا 
بحديث سعد 1415151521 1[ 1[ ااا ا 0 


ذكر الاحتلااف بين نسخة ابن ماهانت ونسخة البررض :إلى تند دوك 


ابن عباس «لو أن الناس غضوا من الثلث إلى الربع» . 500000 
حكم التحبيس ا 000 ”غ525 


صديقا 1411 1 1 1 ا 


أنه أمر بالوصية 8ب ز زا ا ا 
معنى ‏ قول عائشة رضي الله عنها : «فلقد الْحْنّث في حَججري) 0 
الكلام على قوله عَْتَّهُ «اثتوني اكتب لكم كتابا لن تضلوا بعده 


19 كتاب النذور والأيُمان 


قول النبيء عه لسعد بن عبادة لما سأله في نذر كان على أمه توفيت 
قبل أن تقضيه تقضيه هل يقضيه عنها 00101 


526 


720 


721 


122 


27123 
114 
725 


726 


1217 
7238 
729 
12130 
231 


132 
703 
71034 
135 


7136 


137 
138 


نهى النبيء عَيْيلهِ عن النذر ر قائلا دإنه لا يأتي بخير وإنما يستخرج به 


من البخيل 1[1[ز[ز[ز[ ز[ [ ز[ز ز ‏ 0 
الجواب عن أخذ النبيء مُه الأسير من بني عقيل بجريرة حلفائه 
ثقيف امهيا ات مود ووو وا قدو كانه و رمم ا ال 
قوله ع للناذر أن يمضي حتى أصبح يتهادى بين ابنيه إن الله عزل 
وجل غني عن تعذيب هذا نفسه وأمره أن يركب ممعم ل 364 
قوله عي : «كفارة النذر كفارة 0 00000 363 
«إن الله ينهاكم أن تحلفوا بابائكم». لحديث اا و ا 3651 
ا ل 0 إلا الله 
الحديث دج2ج000020312 00 
توه عي في حديث الأشعريين : دما أنا حملتكم ولكن الله حملكم 
الحديث ال 0 

الغر والذروة 0-5 0 ا 0 
معنى التَهْب ا 00000 
حالات كفارة اليمين 00 
اليمين على نيّة المُستخليف ةز ز ‏ 1 00000 
قوله «إني نذرت في. الجاهلية أن أعتكف ليلة في المسجد الحرام فقال 
له أوف بنذرك» ااا 1 1 1[ 1[ 1[ 0 
معنى قوله (مَرْهِدِ) ممم ممم ممه مه ممم م 369 
معنى قوله (مَرْهِد) ممم ممم مم ممه مم لق امه ممم م م ع 01 369 
معنى «الوّكس والتتُطط» [1[ز[ز[ز[ز[ز ز[ز[ز[ز [ز[ز [ ز 00 
قوله في الحديث : «إن رجلا أعتق ستة مملوكين له عند موته ولم يكن 
له مال غيرهم»؛ الحديث ممم مهمه ممم مم ممم ممم مم00 3370 
حكم بيع العبد المُدَيْرٍ 00000000 0 0 000000 


9 باب القسامة 


اختلاف الناس في أيمان القسامة معد م 1302 
قوله في الحديث : «إما أن تَتُوا صاحبكم وإما أن يُوْدَنُوا بحرب» .. 373 


1139 


140 
7141 
142 
143 
74 
145 
146 
117 
148 
149 


150 
151 
1052 
153 
754 
155 
156 
1517 


سمس 


ة وَحُوَيّصة في نسخة أبي العلاء 


ار ا 0 00 


معنى . قوله «كبّر) ومعنى «الفريضة» .... 
معنى شْرَيَة امسق لما قد 


الحَسم والموم 0001 


القصاص من اليهودي الذي قتل جارية 000 0 
حكم الذي عض يد صاحبه فائتزع يده من فيه فزع أي ا 
الأصل ة في أن المعونة على ما لا يحل لا تحل 7ب 237 


قوله رد «إن الرّمان قد استدار كَهْيْعتِهِ يوم تلق الله السموات والأرض 


السنة اثنا عشر شهرا منها أربعة حرم) 


قوله في الحديث : «ورجب مَضْر) 0 
معنى الانكفاء والأملح حي ا 


تسليم من أقر بالقتل لوالي الدم واستحباب طلب العفو 0 


دية الجنين ل م الم 


0 من كتاب السرقة 


58 


700 
101 


102 


110 
7104 
16 
710 
107 
768 


10 9١ 
1102 
111 
112 
113 


114 


115 


116 


1 2 من كتاب الزنا 


جمهور الفقهاء على أنه لا يجمع للزاني الثيب الجلد مغ الرجم بل يقتصر 
على الرجم ما ا طم امم ا لك ا 91 
قول عمر : «الرّجم إذا. كانت البينة أو كان الحمل أو الاعتراف ... 391 
. الاختلاف في المُرَ بالزنا هل يرجم بإقراره مرة واحدة أولا يرجم حتى 
يقر أربع مرات » والاختلاف في قبول رجوع المقر بالزنا في 
إقراره 00 ع وض :392 
معنى. قوله ابيب كتبيب التَيْسٍ» ا[ ذ[ذ[ [ [ 1[ اا 
معنى سكت مهمو ممما مهمه ممه لطم عع م 0 393 
استنكاه ماعز يدل على أن طلاق الكزات لذ بريه نوو 3937 
تأخير رجم المرأة إذا كان ولدها لا يقبل غيرها م 394 
حكم الصلاة على من أقيم عليه الحد زز ز ز ز ز ز ز ز ز ز 0000000 
سقوط راو في الحديث رقم 5 حيث جاء يحيى بن يعلى عن غيلان 
والصواب يحبى بن يعلى عن أبيه عن غيلان ب 000000 
قوله : (إن ابني كان عدي علي هنا" تلزنا بامرائيق التمديت ْ 
المشهور 1 ؤز[زة1ة[ذ[ذةؤ[ز[ ز[ [ [ [ 1:77 
إحصان الكافر هل يعد إحصانا مط حوو مومزن ووو مالو لكر ري 396 
السيد يقيم على عبده الحدّ ولا يكتفي بالتعيير والتوييخ فا ام 396 
قول علي رضي الله عنه : «أقيموا على أرِقَائِكُمْ الحَدٌ من أحضن منهم 
ومن لم يحصن») 1 1 0 
كان النتيء عي يضرب في الخمر بالجريد والتعال . وضرب عمر بعده 
ثمانين صما م مارم مو وض كد اله لو مره لم ا اا مد و 3و 
حديث ولا يجلد أحد فوق عشرة أسواط إلا في حد من 
حدود الله ممه ممم مد مه مه ومو مو م 00 8977 
اختلف في سند حديث قدر أسواط التعزير حيث جاء في. رواية ابن 
ماهان عن أبي 1 الأنصاري وفي رواية الرازي عن الجلودي عن أبي 
برزة وهو خطاً 005 ا 0 
قوله عَيُ «تبايعوني على أن لا تشركوا الله 'شيئا» رد على من يكفر 
بالذنوب ممه مهمومه مده ممعم ممه مم م0 398 


1117 


118 


719 
750 
71 


132 
3ظ1 
71034 
155 


72036 
72037 
708 
709 
71130 


101 
702 


قوله 2 «الععجماء جرحها جَبَار والبثر جبّار والمعدث جبار وفي الركاز 
الخمينة 30 


2 كتاب القضاء والشهادات 


قوله عله «لو سل الفا بدعواهم لادّعى الناس دماء رجال وأموالهم 
ولكن اليمين على المدّعَى عليه» 401 
قضاؤه َيِه بيمين وشاهد 402 
حكم الحاكم لا يحل الحرام سواء في الدماء والأموال ع عند مالك 403 
قوله مه : لهند بنت عتبة «خذي من ماله بالمعروف ما د يكفيكِ ويكفي 


بنيك ‏ ضه فواتد تل م قف مق م ل 404 
ولا يحكم أحد بين اثنين وهو غضبان » 2004 
و من أحدث في أمرنا هذا ما ليس منه فهو رد ) 405 
و خير الشهداء الذي يأتي بشهادته قبل أن يسأل ( 405 
قصة سليمان وداود فيها دلالة على استعمال الحكام طرقا من الحيل: 
المباحة لاستخراج الحقوق ' الب مس نازو املس اف 406 
اللقمة 


قوله َيِه « عرف عفاصها وَوكاءها ثم عرفها سنة » الحديث مع طرقه 407 


النهي عن لقطة الحَاجٌ ..... مد ل لد 412 
ومن اوى ضالة فهو ضال ما لم يعرفها» 412 
معنى النثل ال 112 
قوله في الضيف «ولا يحل لأحدكم أن يقيم عند أخيه حتى يؤئمه . 
الحديث 008 ا 00 
أخحذ الضيف حقه الذي ينبغي له 0 2413 
إحدى معجزاته مله في تكثير الطعام سا ا لس اس 413 


5630 


فهرس الآيات القرانية 00 000 ل 419 
فهرس الأحاديث النبوية ا سو ا قا 1ق 
فهرس الأشعار اذ[ 1 21171111 اس 235 
فهرس الأعلام (الرجال) 0ض ممم سوسس 443 
فهرس أعلام النساء -222559 0 
فهرس الطوائف والقبائل والأمم لا لم 0 
فهرس 5 00 00 1 21111 ا و 
فهرس الكتب والمصادر 201000 

الفهرس العام 1[ [ [ 1 00 


531 


سحب فين هذا الكتاب 340 5 نسخة في طبعته الأولى 


وت عَْ جرش . يو مسرا 


لاما 


سه كد ءءء سي 
براه د يرط برعم 


6ه 41 م 


3 
بفو أنه 


اي الشالري 
حمّيق وتمدىم 
نضيد يج خاشازلاليز 
المؤسسة الوطنية للترجمة والتحقيق والد راسات 


بيت الحكمة 


15901 


« المعلم بقوائد مسلم » تحقيق وتقديم فضيلة الشيخ محمد الشاذلي النيفر .- 
تونس : المؤسسة الوطنية للترجمة والتحقيق والدراسات « بيت الحكمة » 1991 

( تونس : :05 خ.آ) 597 ص : 24 سم (تحقيق النصوص : علوم اسلامية ) 
مسفر. 

ارد .م.ك. )1 9973911-58 


© جميع الحقوق محفوظة للمؤسسة الوطنية 
للترجمة والتحقيق والدّراسات بيت الحكمة ‏ 1991 


كتاب الجهاد 


703 فيه قول نافع في الدعاء قبل القتال : (إنما كان فلك فى اول 
الإسلام قد أغار النبيء ء ييْهٌ على بني المصطلق وهم غارّون وأنعامهم تسقى 
على الماء فقتل مقاتلهم وسبا سبيهم؟ ص : (1356). 


قال الشيخ وفقه الله : اختلف قاين ق الذعره فل الا عل يديا 
على الإطلاق أولا يؤمر بها أم يفصل الجواب فيؤمر بها إذا قوتل من لا 
يعلم وتسقط في قتال من يعلم وقد قال بعض النّاس إن هذه المسألة مبنية 
على أن العقل ماخلا من سمع (أويجوز أن يكون خلا منه وهي مسألة 
الي ا الأول وقد احتج من يقسول أنه لم يخل من سمع)«© 
بقوله تعالى (كلَّ َلقِيَ فيهًا فوح سَأَهُم حَرَنَتَهًا 0" يَأتكم نَذيرٌء قالوا بَل)(0 


)1( ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(2) 9/8 الملك 


وبقوله تعالى #وّمًا كا معذَِّين حَنَّى نَبِعَثَ رَسولا» (8 ومن ينكر القول 
بالعموم لا يسلم هذا الاستدلال وهذا البناء الذي بناه بعض أهل 
الأصول فيه نظر وذلك أن قصارى ما فيه أنه ليس بالأرض أمة إلآ وقد 
بلغتها دعوة رسول ما وقد يكون عند هؤلاء ني الأرض قوم لم يعلموا 
ظهور النبيء ء يل ونبوءته ويظنون أن القتال على جهة طلب الملك فيأمرون 
بالدعوة وقد اختلف التاس أيضا إذا قاتل من يؤمر بدعوته وم يدعهء» 
فقتله هل عليه دية أم لا فمذهب مالك وأبي حنيفة لا دية عليه ومذهب 
الشافعي أن عليه الدية وحجّتنا أن النهي عن قتالهم قبل الدّعوة لاا توجب 
خالفته الدية كقتل النّساء والصّبيان قال ابن القضّار ولو أقام المسلم بدار 
الحرب مختارا وهو قادر على الخروج منها فوقع أيضا قتله خطأ فإنه لآ 
يودى . 


غادر " يوم القيامة» حذثنا 10 وعبيك الله ين لمعيد فالا نا 


عبد ال رحمن بن مهدي نا شعبة عن حُلّيد عن أبي نضرة عن أبي سعيد عن 
النبىء يكل الحديث . 


وقع في نسخة أبي العباس الرازي شعبة عن خالد قال بعضهم : 
ل ل د ص (1361). 


5 قوله : كان يكل : «إذا أمّر أميرا على جيش أوصاه بتقوى الله 
الحديث وفيه ول تتتلوا وليدا «الا اس ا 0 الى 


(3) 15 - الإسراء 


ثلاث خصال أوالعتقال انان مسا ناتك فاقيل منهم وك عنهم ثم 
ادعهم الى التَحوّل من دارهم الى دار المهاجرين وأخبرهم إن فعلوا 5 
فلهم ما للمهاجرين وعليهم ما على المهاجرين وان أَبَو| أن يتحولوا منها(» 
فأخبرهم أنهم يكونون كأعراب المسلمين فإن حَصَرْتَ أهل حصن 
فأرادوك(6 أن تجعل لهم ذمّة الله وذمة نبيه فلا تجعل لهم ذمة الله ولا ذمّة 
نبيه ولكن اجعل لهم ذمتك وذمة أصحابك نإنكم إن تخفروا ذممكم وذمم 
أصحابكم أهون من أن تَخْفرُوا ذم ة الله وذمَة رسوله وإذا حاصرت أهل 
حصن فأرادوك أن تنزلهم على حكم الله فلا تنزهّم على حكم الله ولكن 
انزهم على حكمك فإنك لا تدري أتصيب حكم الله فيهم أم لا» (ص 
7). 


قال الشيخ : قوله «ولا تقتلوا وليدا» إن ذلك لأن الأطفال لا نكاية 
فيهم ولا قتال ولا ضرر بأهل الإسلام بل هم لهم من جملة الأموال وم 
يبلغوا التكليف فلهذا لم يقتلواء وفي هذا الحديث أنه امره بالدعوة إل 
الإسلام وقد قدمنا النلااف ف ذلك وقوله؛ ثم ادعهم الى الإسلام لفظ 
يوهم أنه غير الثلاث الخصال التي أحملها أولا لذكره لفظة ثمّ وإنما دخلت 
ها هنا لافتتاح الكلام والأخذ في تفسير الخصّال الأول. 


فيمكن أن 7 لوي د كر 


4) في -ج ‏ عنها 
(5) في ج - فأرادوا وكذا فيا يأتي 
(6) في (ج) عوض أن يريد أن تكون 


بغزوهم مع النبيء يَلهِ وخروجهم معه كلما خرج فيستحقون الغنائم 
ولعله على هذا نبّه بقوله يَكِةِ يكونون كأعراب المسلمين ولا يكون لهم من 


وأما نبيه كليُْ أن يجعل لهم ذمة الله وذمة رسوله يكِ فإعظاما لذلك لثلا 
يكون منهم تقصير يكاد أن يوقعهم في إخفار الذمة فيكون ذلك إذا عار 
ذمة أنفسهم أهون منه إذا أعطوا ذمة الله. 

وأما نبيه أن يُنزلهم على حكم الله سبحانهء وإشارته للتعليل فإنك لا 
تدري أتصيب حكم الله فيهم أم لا ؟ فقد يت بظاهر هذا من يقول من 
أهل الأصول إن الحق في مسائل الفروع واحد. وقد يجيب عن هذا من 
يقول من أهل الأصول ليس لله جلت قدرته حكم يطلب في مسائل 
الفروع حبّى (يخطأ مرة ويصاب أخرى) (© سوى ما أدى المجتهد إليه 
اجتهاده فهو حكم الله تعالى عليه (6 بأن يقول : فإنَ النبيء ء يله معرّض 
لنزول الأحكام عليه كل حين وساعة ونسخ الأحكام وتبديلها في كل 
وقت فلعلّه أراد ألا تُنزلهم على ما أنزل الله علي ما أنت غائب عنه لا 
تعلمه فإنك لا تدري إذا فعلت معهم فعلا هل تصادف ما أنزل عليّ 
وأنت غائب عنه أم لا ؟. 


796 - قوله يل : الحرب لخذعة (1361). 
يقال حَدعة بفتح الخاء وإسكان الدّال على جهة المصدر المحدود 


كضربة ونفخة وحُدعة بضم الخاء وإسكان الدال وهو اسم على تقدير 


(7) ما بين القوسين محرّف في (ب) 
(8) عليه ساقطة من (ب) 


لعبة ولا يراد به المرة الواحدة كما يراد بالمصدر المحدود ومُدّعة بضم المخاء 
وق الذذّال وهو صفة لما ومعناها أنها تخدع الرحنانة كا كال كه 
اباسح لبور اطلام رايم 


7 2 قوله يل : «لا يد را فاه عدو فإذا لتيتموه فاصيروا» 
(ضص 1362). 


قال الشيخ : قد يشكل في هذا الموضع أن يقال إذا كان الجهاد طاعة 
تمي الطاعات حسن ذكيف يُنهى عنه قيل قد يكون اماد هذا أن ات 
ربا أثار (فتنة أو أدخل مضرة إذا تُسُهل)0 في ذلك واستخف به ومن 
استخف بعدوٌه فقد أضاع الحزم فيكون المراد بهذا أي لا تستهينوا بالعدوٌ 
قت كو| ددن والتحفظ على أنفسكم وعلى المسلمين أويكون لا تتمنُوا 
لقاءه على حسالة يشك في غلبته لكم أويخاف منه أن يستبيح الحريم 
أويُذهب الأنفس والأموال أويدرك منه ضرر. 


8 قوله 8 «نبى عد عن قتل النساء والصبيان» (ص 2)14). 


قال الشيخ : قد تقدّم الكلام في قتل الصبيان وأا المرأة فلا تقتل أيضا 
لأنما من جنس من لا يقاتل لكنها إن قاتلت قتلت في حال القتال لأن 
المعنى المببح لقتل الرجال قد وُجد منها وإن كانت قاتلت ثم برد القتال 
ففي قتلها خلاف بخلاف الرجل إذا بَرَدَ القتال فإنه يقتل إذا شاء 
الإمام . 


(9) ما بين القوسين ساقط من (ب) 


وأما قتل الشيوخ والزّهبان فعندنا وعلد أبي حنيفة أنهم لا يقتلون 
خلافا للشافعي ولنا قول الله تعالى (وَقَاتلوا المشركين كافة ك] يقاتلونكم 
كَافّة) (00 وهؤلاء ليسوا ممّن يقاتل وقد نبّه يكل على علّة النْههي عن قتل 
المراة بأن قال عليه السلام ما كانت هذه تقاتل . 


وللشافعي قوله تعالى : (فاقتلوا المشركين حي حَيث وَجَدتموهم)(01 وهذان 
مشركان وقد قتل دريد بن الصمة وهو شيخ وخيرّج النسائي وأبو داود أنه 
يكل قال (اقتلوا شيوخ المشركين واستّحيوا شََرْححهم) ولأن الجزية تؤخحل 
منهم كما تؤخذ من الشبّان والجزية تحن الدّماء فلولا أن دمه غير محقون 
ما أحذت منه الحزية وجوابنا. أنّ الآية محصوصة با قدّمناه من أدلتنا 
ودريد كان له رأي ونكاية فقتل لها وعلى مثله يحمل ما تقدّم من الحديث 
والجزية لانسلّم أنها لحقن الدم بل عوض المسكن والقرار تحت يد الإسلام 
وقد التزم أبو حنيفة أنها لا تؤخذ من الشّيخ الفاني فالانفصال عنه ساقط 
(62 والمراد بقوله َلِهِ شَرْحَهم أي صبياهم وشرخ كل شيء أوله فالصّبا 
أول الشباب . 


9 وقوله : «شئل كَل عن الدار (03 من المشركين يبِيَتُونَ فيصيبون 


(10) 36 - التوبة 

(171) 5 التوبة وما اثبتناه هو التلاوة وأمّا ما جاء في النسخ فهو اقتلوا بدون الفاء. 
(12) في (ب) و (ج) فالانفصال ساقط عنه. 

(13) في (ج) عن الولد» وني الاصل عن الذّراري أو أهل الدّار. 
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قال الشيخ وفقه الله : المراد بقوله هم منهم أن أحكام الكمّار جارية 
حي في مطل هذاءوالثار داركفر يكل عن قيهن متقع اومن درازييم» وإن 
اعشّرض هذا بالتّهي عن قتل النّساء والولدان قلنا هذا وارد فيهم إذا ل 
ذا دقار عن ين مص لتتنيي رن لزن ال بار ل و 
الذرارئق هن غير عمة ولا معرفة والأحاديث المتقدمة وردت فيهم إذا 
تميزوا وقد قال في هذا الحديث «يبيّتون فيصيبون من نسائهم» وهذه إشارة 
لا قلناه. 


0- قوله : حَرَّق نَخْلَ يَنِي التّضير (ص 1365). 


قال الشيخ من الناس من تأوّل أن ذلك كان مقاتل المسلمين فاحتيج 
إليه لجولآن الخيل» وهذا تأويل من لم ير قطع الشجر على ظاهر ماوقع 
للصديق رضى الله عنه» والمشهور من مذهبنا جواز قطعها إذا لم يُرْجَّ 
مصيرها للمسلمين وكان قطعها يضر بالعدوٌ ويؤذيه. 


1 قوله : «بعث رسول الله وَكةِ سريّة فغنموا إبلا كثيرة فكانت 


سهمانهم اثني عشر بعيرا أو أحد عشر بعيرا ونفلوا بعيرا بعيرا»(اص 
368). 


قال الشيخ التّفل عندنا من الخمّس يفعله الإمام على حسب الاجتهاد 
وعند المخالف أنه من رأس الغنيمة قبل الخمس . 


 -2‏ قوله في حديث أب قتادة إن النبي كَل قال : «من قتل قتيلا له 
عليه بيّنة فله سَلَّبهِ قال : فقمت فقلت من يشهد لي فقال عليه السّلام : 


211 


مالك يا أبا قتادة ؟ فأخيرته» فقال رجل اق يارسئول الله الشلتب 
عندي فَأَرْضِهِ من حقه» فقال أبوبكر رضي الله عنه : لآهًا الله إِذّا لا يتعمد 
إل أسدا من أمند الله يقائل عن الله وعن رسوله فعطيك سمه 'فقتال كيه 
صدق قأعطه إيّاه فأعطاني» الحديث (ص 1370). 


قال الشّيخْ وققه الله : اختلف الناس في السَلب فقالت طائفة هو 
للقاتل أخذا بظاهر هذا الحديث فجعله بعضهم له على الإطلاق واشترط 
الشافعي أن يقتله في حومة القتال مقبلا غير مدبرء ومذهب مالك أنه لا 
يكون للقاتل ضربة لازم ولكن للإمام أن ينفله إيّاه إذا بردت الغنيمة من 
الخمس وحمل قوله كل من قتل قتيلا على أن المراد به ابتداء إعطاءٍ الآن لا 
خبر عن حكم حَكَمَّ الله به في هذه الوقعة وفي غيرها ى) يحمله المخالف 
عليه واللّفظ يحتمل أن يقال خبرا عن الحكم في سائر الوقائع أو استئناف 
حكم في هذه الوقعة وخبرا عن التزام مالا يلزم وإذا احتمل سقط التعلق 
به وقال اصحابنا ما يؤكد تأويلنا أنه أعطاه أبا قتادة من غير بيّنة ولم يحلفه 
مع شهادة من هو في يديه ولو كان حقا تُستحق تحوٌ تُستحق المطالبة به لم يَعْط الا ببيّنة 
لحق أهل الجيش في المغنم» ولكن لما كان من الخمس على جهة الاجتهاد 
أذاه يكلِيدِ اجتهاده إلى إعطاته إياه على هذه الصفة وقد أعطى سلب أبي 
جهل أحد قاتليه مع قوله يَكهِ كلاى) قتله وهذا لا يصح إلآ على مذهبنا 
يمن حوت يناه وقد كانت وقائع ل ليعط نبها السليا الاين وقد 
قال عرّ من قائل #واعْلَمُوا أنياً نمكم من شىيء فَأنَّ للّهِ خمسَه044 فعم 
السّلب وغيره . 


(14) 41 - الأنفال 
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وقول أبي بكر «لاها الله إِذَا . 


هكذا يروى وصحيحه عند أهل اللّغة لا ها الله ذا بغير ألف قبل الذّال 
ها بمعنى الواو التي للقسم فكأنّه قال : لا والله ذاء وفي الكلام حذف 
تقديره لا والله يكون ذا أو نحو هذا اللفظ . 


وقوله : فابتعت بتعت به مَخْرَفًا. 


احرف به بفتح الميم والسراء البستان والمخْرّف بكسر و 
الوعاء الذي يجعل فيه ما يخترف من الثهار. 


وقوله : إنه لأول مال تَآنَلتْهُ 0 أي تأصّلته وأثلة الشىء أصله. 


3 قوله : في حديث قتل أبي جهل عَنْيثُ لَوْ كنت يَبْنَّ أَصلَعَ 
منهماً (ص 1372). 


هكذا وقع في بعض الروايات والأشبه أنه أراد به لو كنت بين رجلين 
أقوى منههما ويقال للرجل الشديد الخلق إنه لضليع الخلق» وفي حديث 
علي رضي الله عنه في وصف اللي كل كى) حمل فاضطاع بأمرك لطاعتك 

هو افتعل من الصلاعة وهى هي القوة ويقال هو مضطلع بحمله أي قوي. 
عليه وقد تقدّم ذكر السَّلب قبل هذا. 


(15) في (ب) تأثلته في الاسلام» وهو ماني أصل مسلم 
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4 قوله : في حديث خالد في السَّلّبِ لما منعه القاتل وهو رجل 
من حِجْيَرَ وأخبر عوفُ بن مالك به التبّيء كَلِهِ فأمر عليه السلام بدفعه 
فَجَتَ تحوف برداء خالد فقال له هل انجزت لك ما وعدتك عن النبي ككل 
فسمعه عليه السلام فَاسْتَخْضِبَ فقال لا «تُعْطِهِ يا خالد» الحديث. (ص 
273) 

قال الشّيخ هذا مع ما (06 وقع في حديث قاتل أبي جهل حجة مالك 
في السَلّبٍ وقد تقدّم ولو كان حقًا للقاتل على كل حال ما أمر به وَل ثم 
رجع عنه فإن قيل وأنتم إذا قلتم بأنه يعطيه على جهة الاجتهاد» فلم رَجَعَ 
عَنه ؟ قلنا لتبدّل اجتهاده لأنه رآه أولا أهلا لأن ينفل السَّلبَ فل| وقع مأ 
يدل على الافتيات على الأمير وتوقع فيه أن يُجسر 07 على أمرائه فيما 
بعد رأى من المصلحة إمضاء ما فعلوه أولا ليكون ذلك أبلغ في نفوذ (8© 
أوامرهم وأمنع من الجرأة عليهم. 

فإن قيل : قد صارت هبة والهبة لا يرجع فيها قلنا ال 
خلاف مع أن هذه خخارجة من هذا القبيل وإنم| هو مال الله يعطيه بحسب 
الاجتهاد فإذا ظهر له اجتهاد آخر هو أولى رجع إليه 


وقد وقع في بعض طرقه أن عَْقَا قال يا خالد أما علمت أن النب كه 
قضى بالسلب للقاتل ؟ فقال بى ولكني استكثرته» فإن قال الشافعي 
ظاهر هذا أنه ُكم قُضي به وشرع خلاف تأويلكم قلنا بعد أن نسلّم أن 
ظاهر هذا اللّفظ هكذا فإنا هو قول الصاحب وفيه احتمال وقد قدمنا من 
فعل النبيء كل مادل على ما قلناه. 


(16) مع ساقطة من (ب) وني (ج) هذا وما وقَعَ 
(17) في (ب) و (د) حتى يجِسَرٌ 
(18) في (ب) و (ج) و (د) في نفود بالدّال المهملة. 
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5 قوله : نحن نَتَضَحَّى إِذْ جاء رجل على تمل أَخْمَرَ مَرَ فأناخه ثم 
انتزع طلقا من حَقَبِهِ (ص 1374). 


قوله تضحى مأخوذ من الضّحاء بالمدّ وأشار في الحديث إلى أَنبّم كانوا 
يتغدُونَ في ذلك الوقت. 


وقوله : طَلَعَا 

الطّلق القيذ من 'الخلوة: 

وقوله : من حَقَبه 

الحقّبُ حبل يشدّ على > حَقُو البعير. 

6 وقوله : «قَنَدَرَ رأسُه؛ (ص 1375). 
7 


بحيه اذايكوة. أراد سمط وقد تقدّم الكلام على هذه اللّفظة وتصرفها 


7 وقوله : «شنٌ الغارّة (ص 1375). 


أي فرقها عليهم» وقيل شقٌّ عليهم الغارة أي صبّها عليهم صبًا ى) 
يقال شنّ عليهم الماء أي صبه . 


15 


8 وقوله : «وَأَنْظُهٌ إلى عُنق من النّاس» (ص 1375). 
أي حماعَة وقد تقدّم ذكر حديث سلمة بن الأكوع . 


9 وقوله فيه : وفيهم امرأة معها ابنة لها من أحسن العرب 
لها أبوبكر رضى الله عنه فَقدمنا المدينة فقال لي النبيء كله هب لي 
المرأة ففعلثُ فبعث بها عليه السلام إلى أهل مكة قفدى بها أناسا من 
المسلمين كانوا أسَروا بمكة (ص 1376/1375). 

قال الشيخ : للإمام في الرجل الكافر إذا أسّره أن يقتله أو يبقيه 
للجزية وله ان يمنّ عليه أو يُقَادِيَ به ومنع أبو حنيفة المنَّ والفداء» وفي 
هذا الحديث المفاداة بهذه المراة وقد تقدم أنه لِِ فادى بالرّجل الذي أظهر 
الإسلام وم يقبله منه برجل من أصحابه ؛ (09 وقدّمنا الكلام على هذا 
الحديث» فإن كان يمنع المفاداة بالمرأة فهذا الحديث حجة عليه». قال 
بعض الناس : فيه التفرقة بين الأم وولدها خلافا لمن قال لا يفرّق بينها 
أبدا لأنه لم يذكر أنه لما نفلها إياه جمع بينها وبين أمُها . 

وأما القَشْع فهو النطعء وفيه لغتان كسر القاف وفتحها يقال : قشعت 
الثىء إذا قشرته. 


0 - قوله : كانت أموال بني التضير مما أفاء الله على رسوله ممالم 
يُوجِففْ عليه فكانت للنبيء يَةِ خاصة ينفق على أهله منها 0© ويجعل 
الباقي في الككراع والسّلاح (ص 1376). 


(19) في (ب) و (ج) برجلين» وني (د) بالرجلين من أصحابه 
(20) ما أثبت هو ما في (ج)» وفي (أ) و (ب) منه 
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قال الشيخ : أمّا ما غنمه المسلمون بالقتال فلا خلاف أَنّهِ يحمس 
ويصرف خمسه حيث قال الله عزّ وجل . والاربعة الأخاس هي للغانمين 
على ظاهر القرآن وما أَجْلَ عنه أهلّه من غير قتال فعندنا أنه لا يخْبّس 
ويصرف في مصالح المسلمين ى) كان َل يصرف ما يأخحذ من 1© بني 
النضير. وعند الشافعي أنه يحمّس كالذي غنم بالقتال ويصرف خمسه فيا 
يصرف فيه خمس ما غنم بالقتال. 


قوله : «مالم يُوجف» 
الإيجاف الإسراع» ووجيف الخيل والركاب إسراعها في السير. 


1 - قال الشيخ : خرّج مسلم سند هذا الحديث عن جماعة من 
شيوخه كلهم عن سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار عن الزّهريء هكذا 
إسناذه عند أبي أحمد الجلودي (2© وسقط ذكر الزّهري في هذا الإسناد من 
نسخة ابن ماهان والكسائي والحديث محفوظ لابن عيينة عن عمرو بن 
دينار عن الزُهري عن مالك ب بن أوس عن عمر (صن 06). 


(ص 01377). 


0 ل الكل لقا ساي ول 
000 
(22) جاء الجلودي مشكولا في (أ) بفتح الجيم 
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الكاذب الآثم الغادر الخائن. فقال القوم : أجَل يا أمير المؤمنين فاقض 
بينهما وأرحهم» . وهذا الَفظ الذي وقع من العباس لا يليق بمثله 
وحاشا عَليا رضي الله عنه أن يكون فيه بعض هذه الأوصاف فضلا عن 
كلّها أو عن أن يُلمّ بها ولسنا نقطع بالعصمة إل للبيء كلِ أو لمن شهد 
له مباء لكنًا مأمورون بتحسين الظنّ بالصحابة رضي الله عن جميعهم ونفي 
كلّ رذيلة عنهم وإضافة الكذب لرواتها عنهم إذا انسدّت طرق التأويل. 
وقد حمل بعض الناس هذا الرأي على أن أزال من نسخته ما وقع في هذا 
الحديث من هذا اللّفظ وما بعده ما هو في معناه تورّعا عن إثبات مثل 
هذاء ولعلّه يحمل الوهم على رواته. 


وإن كان نا لفقل لابد من إثباته ولا يضاف الوهم إلى رواته فأمثل 
ما حمل عليه أنه صدر من العبّاس على جهة الإدلال على ابن أخيه لأنه في 
الشّرع أنزل مَنزِلَة أبيه وقال في ذلك :. ما لا يعتقسد وما يعلم براءة ابن 
أخيه منه . ولعله قصد بذلك ردعه وزجره عباً يعتقد أنه محطىء فيه أو أن 
هذه الأوصاف وقع فيها على مذهبه من غير قصد إليها بل كان علس 
ص في ثل هذا الوصف وإذ كانت عدد علي رضي لله عه ل 
اليد : هو عندي ناقصٌ الدّين ساقط العدالة لكان ذلك كلاما صحيحا 
على أصله. وإن كان الحنفي يعتقد أنه أتى من ذلك مباحا لا يفسد 
مروءته ولا يسقط عدالته. 


ومن الدّليل على أن هذه الطريقة هي التي تسلك في التأويل أو ما في 
معناها أنَّ مجلسا حضر فيه عمر بن الخطاب رضي الله عنه وهو أمير 
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المؤمنين وقد عرف من تشدّده في الحدود والأعراض وبعده عن المداهنة ما 
فات به الناس» وفيه عثمان وعبد الرحمن بن عوف والرّبير وسعد رضوان 
الله عليهم ثم قال هذا ولا ينكره ه منكر ولا يزجر عنه عمر وهو الخليفة 
واليه صيانة الأعراض وما ذاك ِلآ لما تأوّلناه من يم فهموا بقرينة الحال 
أنه قال : ما لا يعتقد على جهة المبالغة في الزّجر لعل رضي الله عنه وزاد 
أن له حرمة الأب» والأب لا ينبغي أن يُنصف منه في العرْضِ فهذا 
عندي وجه تأويل ما وقع في هذا. 


وكذلك قول عمر إنكما جتتم| أبابكر وذكر ما قال لما وذكر عقب ذلك 
فرأيتماه كاذبا آثّم) غادرا خائنا وكذلك أيضا ذَكّر عن نفسه أنهها رأياه كذلك 
وتأويل هذا أيضا نحو هما تقدّم ذكر المراد به أنى| تعتقدان أن الواجب أن 
يفعل في :هذه القكة اخذلاق ما اقتلكه آننا وأسوكر ,كع عل مدخت 
مذهبى] لو أتينا ما أتينا ونحن معتقدان ما تعتقدانه من هذه الأوصاف أو 
يكون المراد أن الإمام إِنَ) يخالف إذا كان على هذه الأوصاف ويثّهم في 
قضاياه فكان مخالفتى) لنا تشعر من رآها أنّىا تعتقدان ذلك هذا أمثل ما 
تؤول عليهم رضي الله عنهم . وأمّا الاعتذار عن علي وعبّاس رضي الله 
عنهما في أنهما ترددا الى الخليفتين مع قوله بَكلِكِ "لا نورث ما تركنا صدقة» 
(ص 1378) وتقرير عمر عليه أنّا يعلمان ذلك ؛ فأمثل ما فيه ما قاله 
بعض الأيمّة أَنيّا طلبا أن يقساها بينهها نصفين ينتفعان بهها على حسب ما 
ينفعهم| (3© الإمام بها لو وليها بنفسه فكره عمر أن يوقع اسم القسمة 
عليها لثلايظن بذلك مع تطاول الأزمنة أنهًا ميراث وأنه ككل وُرث لا سيا 
وقسمة الميراث بين العم والبنت نصفان فتكون مطابقة الشّرع لما يقع 
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اتّفاقا واجتهادا من آكد ما يلَِسٌ ويوهم في ذلك أنه يك وُرثْ ماترك» 
وإن كان منهما ومن فاطمة رضي الله عنهم قبل ذلك مايوهم ابوطلير 
التّمليك فلعلّهم قبل ساعهم خبر «لا نورث» 


وما يدل على ما قلناه ما قاله أبو داود أنّه لم يختلف على عليّ رضي الله 
عنه أنه لا صارت الخلافة إليه لم يغيّرها عن كونها صدقة وبنحو هذا 
احتجٌ السفاح . قال ابن الأعرابي: فإنه لمأ خطب أول خطبة قام بها قام 
ليه رجل معلق في عنقه المصحف فقال: أناشدك الله الا حكمت بيني 
وبين خصمي بهذا المصحف فقال: من هو ؟ قال : أبوبكر في منعه فدك 
قال: أظلمك؟ قال: نعم» قال: فمن بعده؟ قال: عمر. قال: أظلمك؟ 
قال: نعم. وقال في عثمان مثل ذلك. وسأله عن عليّ أظلمك؛ فسكت 
الرجل فاغلظ له السفاح هكذا حكى ابن الأعرابي أو نحوا منه. 


3- قوله : «فقال لي يَامَالُ» (ص 1377). 


هو ترخيم مالك كا يقال : يا حار في ترخيم حارث وقد قرىء في 
الشاذة (ونادّوا يا مال). (4©. ولك فيها وجهان إذا رخمت مالك فتكسر 
اللام إشعارا بالمحذوف وتقديرا ان الضمة مع حذفه عليه وإذا ضممت 
ار قورت 11 كر كاد ناوي جر الكل وا 


فيقع الضمٌ في آخرها. 


4 2 وقوله : «قد دَفَّ أهل أبيات» (ص 1377). 


(24) 77 - الزحرف 
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! الدف المثي بسرعة فكأيّم جاءوا يسرعون لضرّ أصايهم . 
وقوله : «قد أمرت فيهم برضخ). 
الرّضخ : العطيّة القليلة يقال : رضخت له من مالي رضيخة (5©. 
وقوله : «أنشدك) بالله» (ص 1378). 


معناه أسألى) بالله. يقال : نَشّدتكَ الله وَنَسَّدتكَ بالله ذكرتك به 
مستحلفا (06©6. ش 


والكيون رفع الصوت. 


5 -ذكر حديث اابيعة علي لأبي بكر رضي الله عنهها لما توفيت 
فاطمة رضي الله عنها واستنكر علي وجوه النّاس فأرسل ال أي بكر أن 
اثتنا ولا يأتنا معك أحد كراهية محضر عمر بن الخطاب . فقال عمر لأبي 
بكر والله لا تدخل عليهم وحدك فقال أبو بكر : وما عساهم أن يفعلوا 


ببي) (ص 0). 


ناك الشبع آنا تاخز بعل يعن الب انعه وكو سارو مكو شان 
مسلم واعتذار الصٌديق عنه : ويكتفى في بيعة الإمام بآحاد من أهل الحلّ 


(2)25 في ج20 رضخة 
22600 ذكرتك به مستحلفا ساقط من ١ج(‏ 
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والعققد ولا ته تفتقر إلى بيعة كل الأمة» ولا يلزم كل الأمة أن يأتوا إليه 
اعون ابحم ب ونا ل إلا جف أهل اسل رالحقه اظيا ال ران 
لا يظهروا خلافا ولا يشِقّوا العصا. وهكذا كان علي رضي الله عنه ما 
أظهر على أبي بكر خلافا ولا شق عصا 7© لكنه تأخر عن الحضور عنده 
في هذا الأمر (العظيم مع عظيم قدره هو في نفسه لموجدة في نفسه ذكرها 
في هذا الكتاب وهو أنه قال : كنا نرى لنا في هذا الأمر) (8© نصيبا 
فَاسبِدَ علينا به فوجدنا في أنفسنا. ولعلّه أشار إلى أن أبا بكر استبدّ عنه 
بقصّصٍ وأمور عِظام حنٌّ مثله أن يحضر فيها ويُشَاوَرَ عار 4 

وقد يوهم قول عمر لابي بكر : ولله لا تدغل عليهم وخدك» آل 
خاف عليه أن يغدروه. ومعاذ الله أن يظنّ بهم ذلك . ولعلّه قدّر أَمّم قد 
يغلظون على أبي بكر في المعاتبة ويبدو منهم ما يكون عند أبي بكر جفاء , 
فتغيّر نفسه عليهم أو يتأذى بذلك فكره عمّر عمّر انفراده لذلك. وكذلك ما 
حكاه من كراهتهم (9© محضر عمر بن الخطاب إِنّْا ذلك لا كانوا يعلمون 
من تشدّده وتغلظه فيا يظهر له من الحق فخافوا أن ينتصر لأبي بكر 


وقوله.: 0غ وم نفس عليك» (صصن 20) 
يقال تَفْسَّتَ في الشيء بكسر الفاء نفاسة (60 وغ غة وأيها سيدتك 
عليه وم أرَكَ أهلا له. 


(27) في (ج) ولا شق عَضَاه 
(28) ما بين القوسين في هامش أ 
(29) في (ج) كراهيتهم 

(30) في (أ) تفاسة بضمٌ النون 
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6- قال الشيخ خحرّجٍ مسلم في بعض طرق حديث ميراث النبي كلل 
«حدثنا زهير بن حرب وحسن الحلواني (61 قالا نا يعقوب بن إبراهيم 
قال نا أبي عن صالح عن ابن شهاب عن عروة» هكذا إسناده عند 
الجلوديّ. وفي نسخة ابي العلاء احدّثنا ابن نمير نا يعقوب بن إبراهيم 
وخرّجه أبو مسعود عن مسلم فقال نا زهير بن رب وحسن الحلواني 
ومحمد بن عبد الله بن نمير ثلاثتهم عن يعقوب بن ابراهيم» (ص 
2)1. 

قال الشيخ : قال بعضهم : وأكثر ما يجيء مسلم بنسخة صالح بن 
كيسان هذه عن زهير وحسن الحلواني جميعا عن يعقوب عن أبيه والله 


ع8 


أعلم . 


7- قوله «إنه عليه السّلام قسم في التَّلِ للمرس سهمين وللرّجل 
سهما» (ص 1382). 

قال الشيخ : هكذا مذهب مالك في القسمة المستحقة في أصل القتال: 
يقسم للفرس سهمان وللرجل سهم» وقال أبو حنيفة : بل يقسم للفرس 
كا يقسم للرجل ولا يكون أعظم منه حرمة ولو كان معه ثلاثة أفراس(62 
لم يسهم للثالث واختلف في الإسهام للثاني فقيل بإثباته وقيل بنفيه» وحمل 
أبي حنيفة ما وقع من الأثر على أن المراد بقوله : «سهمان للفرس» أي هو 
وفارسه خروج عن الظاهر لأنه إنما أضاف هذا للفرس . 


(31) في (ج) الحلواني بكسر الحاء والصّواب الحلواني بضمّ الحاء وهو مافي (أ) و 
رب ْ 
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8 - قال الشَّيخ أيّده الله : خرّج مسلم في قصة أهل الطائف 
«حدّثنا أبو بكر بن أبي شيبّة وزهير بن حرب وابن نمير عن سفيان بن 
عُيّينة عن عمرو عن أب العباس الشاعر عن عبد الله بن عمر بن الخطاب 
هكذا جعله ابن ماهان في مسند ابن عمر بن الخطاب وعند الرازي عن 
عبد الله بن عمرو بن العاص (ص 1402) وكذلك جعله ابن أبي شيبة في 
مسند عبد الله بن عمرو. ا 


9 2 ذكر حديث «ثامة وأنه يكلِِ أطلقه فذهب فاغتسل وأسلم» 
(ص 1386). 


قال الشيخ : فيه دّلالة على جوز المنَّ على الأسير وقد تقدم ذكر 
الخلاف فيه. وأما غسله عند الإسلام فإن مالكا يأمر به ويقول : الكافر 
جنب إذا أسلم اغتسل وبعض أصحابه يقول : إن جنابته في حال الكفر 
جيّها الإسلام وأبطل حكمها فلا يلزمه غسل وقد ألزمه بعض شيوخنا أن 
يصلي بغير وضوء (63 ويكون حدثه الأصغر أبطل حكمه الاسلام. 


0 قال الشيخ : وقع في حديث «مصاب (64 سعد يوم الخندق أن 
الذي رماه رجل من قريش ابن العرقة» (65 (ص 1389). 


بالكين البملة توكش الراء وبالقاق قال ابو عيبن نعي امد كال اين 


(33) في (أ) وَضوء بفتح الواو 
)234 في (ب) سقط مصاب 
(35) في (ج) ابن العريقة 
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الكلبي : اسم هذا الرجل حِبّان بكسر الحاء ابن أبي قيس بن علقمة بن 
عبد مناف بن الحارث بن منقذ بن عمرو بن مَعيص بن عامر بن لؤي بن 
غالب. قال واسم العرقة قلابة بكسر القاف وبالباء المنقوطة بواحدة بنت 
سعيد بن سهم ابن عمرو بن هُصَّيص وهي أم عبد مناف بن الحارث 
قال: وسمّيت العرقة لطيب ريحها. قال الشيخ : والعرقة هذه تكنى أم 
فاطمة . 


1- قال الشيخ : خرّج مسلم في غزوة أحد «حدثنا أبوبكر بن أبي 
شيبة نا عبد العزيز بن أن حازم عن أبيه أنه سمغ شهل بن سعد يسأل 
عن جرع رسول الله كَلِهِ) . 


هكذا إسناده عند الرّازي في بعض الطرق. وكذلك في رواية السجزي 
جميعا عن أبي أحمد قال : انا أبوبكر وفي نسخة أب العلا قال مسلم حدثنا 
(يحي نا عبد العزيز ابن أبي حازم وكذلك في نسخة الكسائي وخرّجه أبو 
مسعود عن مسلم من حديث) (66 يحي بن يحي عن عبد العزيز قال 
بعضهم وهو الصّواب (ص 1416). 

2 وقوله 8 «في جرح سعد ونحجر كلمه» (ص 0). 


الكلْمُ الجرح : وتحجر قيل يبس. 


وقوله : الجر حه يغذو دما) (ص 2)0). 


(36) ما بين القوسين ساقط من (ب) 


25 


أي يسيل 


3 قوله : «أمرهم يكل أن لا يصلّوا الظهر الا في بني فَرَيْظَة 
فخاف بعضهم فوات الوقت قَصََ قبلها وبعضهم تحاف مخالفة الرسول 
له فلم يصلّ حتى وصل ولم يعتف صلوات الله عليه وسلامه واحدا 
منهم» (ص 1391). 


قال الشيخ : هذا فيه دلالة على أن الإثم موضوع في مسائل الفروع 
وأن كل مجتهد غير ملوم فيا أدّاه (<6 اجتهاده إليه (68© بخلاف مسائل 
الأصول وكأن هؤلاء لما تعارضت الأدلة فالأمر بالصلاة لوقتها يوجب 
تعجيلها قبل بني قريظة والأمر بأن لا يصلي إلآ في بني قريظة يوجب 
التأخير وإن فات الوقتء فأيّ الظاهرين يقدّم وأيّ العمومين يستعمل 
هذا موضع الإشكال وللنظر فيه مجال. 


4 وقوله : « فإنّ الانصار أعطوا المهاجرين نصف ثُآرٍ أموالهم 
وأعطت أمّ أنس النبي كَكِل عدّاقا لما»ء وذكر بعد هذا «رَدَ المهاجرين إلى 
الانصار منائحهم ورد إلى أمّ انس عذاقها وأعطى النبي عليه الصلاة 
والسلام أمّ أيمن التي كان أعطاها إياه مكانبن من حائطه». (1391). 


قال الشّيخ : هذا فيه رد الحبة إن كانوا أعطوها عل التَأبيد وقد كنا 


(37) أذَاُ في (أ) بالهامش 
(38) في (ب) إليه ساقطة 
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ذكرنا الاختلاف في المناذ فع الموهوبة (69 هل ينهى عن شرائها كما ينهى عن 
شراء الرّقاب الموهوبة والظاهر أن أم أنس أعطت التّبيء كل العذاق ملكا 
وقد رذه كَلِِ عليهاء وقد كان بعض شيوخنا يقول إن كان شراء الهبة 
بسؤال من الموهوب ورغبة إلى الواهب والورّفق رافظ 07 للموهوب ن 
ذلك فإنَّه خارج عما نبي عنهء والأنصار لم يطلبوا هاهنا رد اللهية وان كان 
أنس حكى عنه مسلم أن أهله أمروه أن يأتي النبيء كه فيسأله ما كان 
أهله أعطوه. قال “فأتيك النبي َل فأعطانيهن ولعله أعطاه لأنين 
وليس بواهب أو علم منه خفة ذلك عليه ورغبته فيه. 


والعذق بفتح العين النخلة. وبكسر العين : الكباسة. فلعل عذاقا 
جمع عذق المفمتوح العين. 
5- قوله : «أصبت جراب شحم فقلت : لا أعطي اليوم منه أحدا 


فإذا النبيء كه يتبسَّم (ص 1393). 


قال الشيخ : هذا لأنه من قليل الطعام الذي يحتاج لأكله بعض أهل 
الجيش» (ومالك يبيح للواحد من الجيش) (41 أن يأكل قدر ما احتاج 
إليه من الطعام المغنوم ولا يرى ذلك غلولا. 


6 ذَكْرَ حَدِيثَ هِرّقل بطوله وهو مشهور (ص 1393). 


(39) الموهوبة ساقطة من أ 
(40) في (ب) والحط بالطاء المهملة 
(41) ما بين القوسين ساقط من (ب). 
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قال الشّيخْ : الذي استدل به هرقل على نبوته ككهِ ما لا يتتصب دليلا 
قاطعا عند المحقّقين وإنما الدليل القاطع على النبوءة المعجزات الخارقة 


7 وأما قوله : ااذو حسب وكون أتباعه شرفاء أوضعفاء ويزيدون 
أوينقصون وهل الحرب سجال أم لا؟» (ص 1393). 


فليس بأدلة قاطعة على نبوءة النبيء يَكلِهِ (ي) قلنا وَلَعَلَ هرقل كان 
عنده أخبار عن كون هذه علامات في هذا النبيء ي) 42 وقد قال في 
الحديث وقد كنت أعلم أنّه خارج ول أكن أظنه منكم وكتابته وَل إليه فيه 
دلالة على أنّ اليسير من القرآن كالآية ونحوها بخلاف حكم كثيره لأن 
القرآن لا يُُسافر به إلى بلد الحرب» والجنب أبيح له منه الآية والآيتان على 


وقوله : «الحرب سجال» (ص 1393). 


أصله المستقيان بالسّجْل يكون لكل واحد منهما سَجل والسّجل الدلو 
الملأى. 2 


قوله يكل : : «فإن تَوَلَّيتَ فَإِنَّ عَلَيكَ ثم الأرير يسيّين» (ص 1393). 
قال الشيخ : يروى اليَريسيّين بالياء والأريسيين بالهمز وقد اضطّرب 


(42) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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في معنى هذه اللفظة اضطرابا كثيراء وأمئل ماأحمّظ في ذلك أنَّ المراد به 
الأكازون أو الملوك والرّؤساء. قال ابن الأعرابي : أَرَسَ الرّجل يأرس 
أرما صار أريسا أي أكارا وأرس تروش كله ويد الأرسي وجمعه 
الاريسيّون» والأريس وجمعه الأريسيون وأرارسة . 


يتبعونك ل 0 )03 0 الأغلب في 
زعاياء ا ادا ل” وقد يراد به أيضا 1 والرؤساء 
الى ل يا الى 0 
الأول: 


وقوله : «أمر أمرٌ ابن أبي كبشة» (ص 1393). 


يعني عظم أمره ونسبه لأبي كبشة قيل #الأحدكان عاد اينات 
لدم وقيل : أنه خالف العرب وكان يعبد الشّعرى العَبورٌ (44. 
ويقول: فإنها تقطع الساء عرضا وليس في النجوم ما يقطعها عرضا سوى 
هذا التّجم قعيدة دون مخالفته ا والمتجموث يتكرون هذا لقو ل وكأنه 


أشاز إلى أنه خالف مذهب العرب في العبادة ى] خالف أبو كبشة . 


8 قال الشيخ : خرّج مسلم في حديث جندب بن سفيان في 


(43) في (ب) والأكار نبّه به على الرعايا 
(44) العبور ساقطة من (ب) 
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إبطاء جبريل عليه السلام بالوحي «عن إسحاق بن إبراهيم عن ابن غُيبنة 
عن الأسود عن جندب» هكذا إسناده عند الجلودي (ص 1421) 
والكسائي إسحاق ب بن إبراهيم وحده وكذلك خخرّجه الذمشقي من حديث 
مسلم وفي نسخة ابن ماهان «حدثنا أيوتكبر ين أبي شيبة ة وإسحاق بن 
إبراهيم عن ابن عيينة زاد في الاسناد أبابكر بن أبي شيبة» قال بعضهم 


رواية الجماعة أولى. 
9 قوله كَل : 
[جروء الرجز] 
آنا الع لا كذت أنا ابن عبد المطلب (ص. 1400) 


قال الشّيخْ : أنكر بعض النّاس أن يكون الرّجز شعرا لوقوعه من 
التي كله وقد قال تعالى #ومَاعَلّمَْاه الشّعر وما ينبغي له#(65 وهو 
مذهب الأخفش . واحتج ببذه الاية على فساد مذهب الخايل في قوله : 
إنه شعرء وجواب الخلبل غن هذا أن الشعر ماقصد إليه واعتمد الإنسان 
أن يوقعه موزونا مقمّى يقصد إلى القافية والروي وقد يقع من كثير من 
العوام ألفاظ موزوئة وليست بشعر لأن الشعر إنَّا يسمّى ماقصد إليه 
مأخحوذ من شّعَر الشاعر بالمعنى» فقد قال الناس (46 : فإن اران يقول 
في ندائه على اللحم : الحم الخروف يرُبْد أمّهه وهذا موزون ولا يضن 
بالجزار أنّه شاعر قصد إلى عمل الشعرء إلى غير ذلك ما يكثر التقاطه من 
ألفاظ العامة . 


- 


(45) 69- 
(46) في (ب) بعض الناس 
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وهكذا وجه الجواب عما وقع في القرآن من الموزون أنه ليس بشعر لأنه 
لم يقصد الى تقفيته وجعله شعرا كقوله تعالى لإنصر من الله وفتح 
قريب 4774 وقوله #لن تَتَالوا البرّ حَنَّى تنفقوا ما تحبّون» 48 ولا شك 
أن هذا لا يسمّيه أحد من العرب شعرا لما قلناه» وقد أدى بعضّ الناس 
غفلته عن هذا الجواب الى أن قال فإِنَ الرّواية «أنا النبيء لا كذب» بفتح 
الباء حرصا منه على أن يُفسد الوزن فيستغنى عن هذا الاعتذار. 

فإن قيل : فإن الاعتزاء إلى الآباء والاتكان مو غير الداملدة 
فكيف قال يك : « أنا ابن عبد المطلب» قيل : إنما كان هذا لأنه يحكى 
أن سيف بن ذي يَرَنَ لما قدمت عليه قُرَيْش أخبر عَبِدَ المطلب أنه سيكون 
جدًا للنبيء ء يك وأنه يقتل أعداءه وذلك مشهور عند العرب» فأراد َكل 
ذكرٌ هذا الاسم ليذكرهم بالقصّة فتقو وَى مُنهمٍ في الحرب ودُيّا ثارت 
الطبَاعٌ في الحروب بهذا وأمثاله وقيل : بل رؤيا رآها عبد المطلب تدلّ على 
ظهُوره و وغلبته وكانت مشهورة عنتعم أراد أيضا أن يرهم بها. 


0- قوله كه : «الآن حمى الوّطيسٌُ» (1398). 


قال أبؤ مهو : الوطيسٌ شبه الُورِ يُخْبْرٌ فيه ويُضرب مشلا لشدة 
لحري يشكة حر ها عه وقال غير الوطسن الون بعينة: وفال 
الأصمعي: : الوّطيس .حجارة مدوّرة إذا حميت ل يقدر أحدٌّ آن يَطأ عليها 
فيقال الآن : حميّ الوطيس على وجه المثل للأمر إذا اشتدّء وقيل : 


الوطيس جمع واحدثه وَطِيسَةٌ . 
(47) 13 الصف 
(48) 92 آل عمران 


31 


1 - وأما قوله : «فَرَسَقُوهَمْ) (1400). 

يقال : رشقت السّهم وأرشقت به إذا رَمَيْتهء 

وأما قوله : «رِجْلُ من جَرَاده (ص 1401). 

فهي الحاعَة مِنْها . 

2 - وأما قوله : «فَجَعَلَ هتف بِرَّها (ص 1383) 
فمعناه يدعوه. 

3 -وقوله كَل : «شاهت الوجوه» (ص 1402). 
أئ يكحت 

214 1 : «وَبسّت أَؤْيَاشًا» (ص 1405), 

أي جمعت جموعا من قبائل شنّى وهم الأوباش والأوشاب. 


5- وقوله : «قَا ماط أحدهم» (9» (ص 1404). 


(49) في (أ) فا ماط أحد وما أثبتناه هو. ماورد في الأصل . 
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أي تباعد يقال : ماط الرجل إذا تباعد وأماط غيره إذا باعده» ويقال 
ماط الرّجل وأماط إذا تباعد لغتان. ش 


6- وقوله : «قَبَعَتَ دحيّة) (ص 1393). 


هو دِخيّة بن خليفة الكلبي يقال بفتح الدال وكسرهاء قال ابن 
السكيت : هو بالكسر لا غير (قال أبو حاتم : هو بالفتح لا غير) 60. 
قال المطرز 8 الدَّحَى الرؤساء واحدهم دحية., ' 


7 قوله : "يا معشرٌ الأنصار هل ترون أوباش قريش» قالوا نعم 
قال : انظروا إذا لقيتموهم غدا أن تحصدوهم حصدا» الحديث (ص 
7 ). 


قال الشيخ : اختلف النّاس في فتح مكّة هل كان صلحا أو عنوة ؟ 
فذهب مالك وجمهور الفقهاء وأهل السّير أنبًا عنوة وقال الشافعي : بل 
هي (61 صلح . وانفرد بهذا المذهمب ودليل الجاعة عليه قوله سبحانه 
وتعالى لإإنًا فَتَحنَا لَك قحا ميينا 624 ومثل هذا اللّفظ لا يستعمل في 
الصلح وإنما يستعمل في الغلبة والقهرء وقوهم إن ذلك إنما أراد به صلح 
الحديبية لما ذكره مسلم في قصّة «63 (الحديبية قال : فنزل القرآن على 


- (50) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(0) في (ب) بل هو 


(52) 01 الفتح 


(53) في (ج) في صلح الحديبية 
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رسول الله يكل بالفتح فأرسل إلى عمّر فاقرأه إياه فقال : يا رسول الله 
أفتحٌّ هو ؟ قال : نعم. لا يصحٌ لأن هذه الآية إنها نزلت والمراد بها فتح 


وهذا الحديث يؤكد ما قلئناه لأنه قال فيه إذا لقيتموهم غدا أن 
تحصدوهم حصدا وهذا أمرٌ بقتلهم ولا يكون ذلك إلا مع العَنوة وقد 
اغتّروا بقوله : «إذا لقيتموهم غدا» وظنوا أنْ هذا القول كان منه قبل 
الفتح بيوم ثم وقع الصلح في غده هذا غير صحيح لأنه قال فا أشرف 
٠‏ لهم يومئذ أحد إل أناموه وقال أب شفعان : أبيدت خضراء قريش 
لاقريش بعد اليوم وهذا يدل على القتال وقد قال عله : ٠من‏ دخل دار ابي 
سفيان فهو آمن ومن ألقى السّلاح فهو آمن» فلو كانوا كلهم آمنين لم يحتج 
إلى هذا وهذا كله واضح في هذا الحديث دال على فساد ماقال الشافعي» 
وتأويلهم : أنه إن أمر يكل بقتل من ل يُقبل أمانه وأنَّ المعاقدة (على ذلك 
كانت دعوى وإضافة إلى الحديث ما ليس منه وكيف تتّفق المعاقدة)(64 
. على مثل هذا. 


ومن آكد أيضا ما يدُلٌ على ما قلناه حديث أم هاني وقد دُكر فيه أن 
م لي 0 
الرجلين 5 5 أحد إلى أمان ٍ! هاني وهو آمن بالصضلح. وقد تقدم 


(54) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(55) في (ب) وانهما أجارتم| 
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حديث أم هاني وإنا شي على القوم لأجل أله 35 ل ؛ يستبح أمواها ولا 
تهاب املح نيا امنا جنا رج ل ار ل 
صلح وهذا لا تعلق له فيه لأن الغنيمة لا يملكها الغانمون بنفس القتال 
على قول كثير من أصحابنا نا وللإمام أن يخرجها عن الغانمين ويمنّ على 
الأسرى بأنفسهم وحريمهم وأموالهم وكأنه يل رأى من المصلحة بعد 
إنخانهم والاستيلاء ء عليهم أن يبقيّهم لحرمة العشيرة وحرمّة البلد وما رجا 
من إسبلامهم وتكثير عدد المسلمين . بهم قلا يه ما قدمناء من الأدلة 
الواضحة بمثل هذا المحتمل. وقد قال بعض العلماء : يمنع من بيع 
بيوتها لقوله عز وجل 8سَوَاءٌ العّاكف فيه والباد©660. 

وقد حُكي منع بيعها وكراء دُورها عن مالك وذكر أبو جعفر الأبيري 
عن أنه كره بها وكراءها فإن بيعت أو أكريت ل يفسخ. وكان بض 
شيوخنا يستقري من المدونة الجوارٌ من قوله في فض الكراء 67 إذا انهارت 
البئر : له يض قال في مثل دُور مكة في تفاقها أيام الموسم وقد اختلف 
هل مُنَّ بها على أهلها أو أقرت ت للمسلمين فعلى القول بأنرًا أقرت 
للمسلمين يجب الفسخ وعلى القول بأنّه مُنّ بها على أهلها يجب الجواز وقد 

تقع الكرائقة حرصا على المواسَاةٍ وندبا اليها لشدّة حاجة الناس وضرورتهم 
ومراعاة للخلاف. وذكر ابن عباس (68) عن النبيء كله أنه قال : «مكة 
كلها مباح لا تباع رباعها ولا تؤاجر بيوتها». 


قوله : «فىا أشرف طم يومئذ أحد إلا أناموه» (ص 1407). 


(56) 25- احج : 
(57) في (ج) في قبض الكراء 
(58) في (ج) عن ابن عبّاس 
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أي قتلوه . يقال نامت الشاة 520 من الحيوان إذا ماتت ونامت 
السشوق [ إذا كسَّدّت» وقال الفراء : النائمة الميتة ومن حديث على رضي الله 
موا علد الخوارج فقال إذا أتيتموهم فَأنِيِمُوهُمْ أي اقتلوهم . 


وأما قوله 8 «واحصدوهم). 


يقال حصدت الشىء والقوم بالسيف حخصدا وحصادا وَحخصد الأمر 
والحبل (69 حَصَدا صار وثيقاء» وأحصد الثىء حان حصاده. 


5 0 
8 - وآأما قوله : «أبيددّت خضراء قريش». 


قال أحمد بن عبيد معنى قوله : «أباد الله خضراءهم» أي جماعتهم قال 
الأصمعي : الخضراء اسم من أساء الكثيبة. قال ابن الأعرابي : (معناه 
أياد الله 4 سَوادهم قال ابن الأنباري : سواد القوم معظمهم . 0 0 
الأعرابي)600» : الخنضرة عند العرب السواد : يقال ا 
لسواده. وأنشد: 
[الرجز] 


يَاثَاقُ بي حَبَيَازورًا > 
وَعَارِضٍ اليا إذَا مَا اخضرًا 


(59) في (أ) وحصّد الأمر والحبل بفتح الصاد 
(60) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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(ويقال : أباد الله خضراءهم أي حصدهم وشعبهم)61. 


قال النابغة : 
[الطويل] 
يُصونون أبدَانا قديما نَعِيِمُها 
بخَالِصِة الأردان ضر اكناكب 


5 وقوه :ب علي الع بم ادبي اح 
اله ل نقاتلك فقال النبيء ل لعل ته الحديث (ص 009 


قال الشيخ وفقه الله : أنكر بعض اللمتأتحرين أن يقال في افتتاح الوشائق 
هذا ما اشترى فلان وهذا ما أصدق فلان وشبه ذلك هروبا من أن يدل 
ذلك على الححد والنفي وهذا الحديث حجة عليهم لأنه كتب باللّفظ 
الذي كرهوه فقال : هذا ما كاتب . 


وني هذا الحديث دلالة على أن للامام أن يَعقَدَ الصلح على ما يراه 
صلاحا للمسلمين وإن كان يظهر في بادىء الرأي أن فيه ما ظاهره 
اهتضام للحق لأنّه لِةِ محا اسمهء وعاقدهم على ماذكر مسلم فيمن جاء 
منهم إلينا وما إليهم وقد قال عمر : هيا رسول الله ألسنا على حق وهم 
على باطل ؟ قال : بلى قال أليس قتلانا في الجنة وقتلاهم في النار ؟ قال : 
بلى قال : قَلِمَ نعطي الدَيةَ في ديننا ؟ » الحديث (ص 1411). 


(61) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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ومذهبنا أنّه إذا عاقد الإمام على الردٌ لمن جاء مسلا ينفذ عقده في 
البّجال دون النساء لقوله تعالى #فإن علمتموهنّ مؤمِئّات فلآ تَرجعوهنَ 
إلى الكفّار6204 ولكن اختلف الناس إذا طلب زوجته التي جاءت مسلمة 
هل يَعاض عنها الصداق الذي كان أعطاها فقال بعض الناس يعاض عنها 
لقوله عز وجل #وآنُوهم ما أنْمَقُوا63(4 وقال بعضهم : لا يَعَاضٍ عنها 
والآية منسوخة وقد قال بعض الناس إنَّ منع ردّ النساء بالقرآن (64© نسخ ‏ 
ما تقدم من السنة وفيه نسخ السنة بالقرآن. وفي ذلك خلاف بين أهل 
الأصول. 


١ 0‏ وأما قوله : « ولا يدخلوها إلا بجلبّان السّلاح السَيفِ وقرابه) 
(ض 1410). ١‏ 


قال الأزهري : القراب غمد السّيف والجلبّان شبه الجراب من الأدم 
يوضع فيه السيف مغمودا فيطرح فيه الراكب سَوطه وأداته ويعلقه في 
ره التخل أو واسطنهء وقال شّمِر : كأنَّ اشتقاق الجايّان في الجلية 
وهي الجلدة التي تجعل على القَتبٍ والجلدة التي تغثي التّميمة لأا 
كالغشاء للقراب يقال : أجلب قتبه إذا غشاه الجلبة وروى ابن قتيبة في 
.هذا الحرف جُلَئّانَ بضم اللام وتشديد الباء قال : وامليّان أوعية السّلاح 
بها فيها قال : ولا أراه يسمى به إلا لحفائه ولذلك قيل للمرأة الجافية 
الغليظة جُدّيّانة قال ا هروي : والقول ما قال الازهري وشّمِر. 


سس سه ب 1 


(62) 10 - الممتحنة 
(63) 10 الممتحنة 
(64) بالقرآن ساقط من (ب) 
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1 - قوله : اما فَتَحَْا مِنْهُ من خُخضم إلا الْقَجَرَ كينا (ص 
2)3). 


قال الشيخ : خضم كل شيء : طرفه وناحيته» ومنه قيل للخصمين 
ال راسي راان سحي بو اليفرى عر اميه 


2 قوله : «لا تَذْعَرْهُمْ علىّ» (ص 1414).. 
معناه لا تَتمَرْهُمْ . 


3 وقوله : «قْرزْتٌ (ض 1414). 


ع 


أي أصًا كن القذ: يقال 7 رَ الإنسان و 


4 - قول المشركين : قد ودع محمّد فأنزل الله عزَّ وجل عليه 
#ماودّعك ربك وما قلَّ* (65 (ص 1421). 


قال الشيخ وفقه الله : قال ابن عباس : معناه ما قطعك منذ أرسلك 
وسني الوداع وداعا لأنه فراق ومتاركة. وفي الحديث «الحمد لله غَيْرَ 
مُوَدعَ ربي ولا مكفور» أي غير تارك طاعة ربيّ. 


لسلس سدم 


(65) 3- الضح ش ة: 
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5 - قوله : «لقد اصطلح أهل هذه البُحَِرةِ أن يتوّجوه» (ص 
02). 


التكبرة مدينة النبىء كله والبِحَارٌ القَرَى قال الشاعر : 
[الخفيف] 
وَلَنَا البَدْوٌ كله والبحار. 
1-0 
أي والمَرَّى . 
ول كو 


6 وقوله (يعصبوه) (ص 2)). 


أي يسؤّدوه كانوا يسمونث السيد المطاع فعطتنا لأنه يعصّب بالتاج أو. 
يعمّب به أمور الناس وكان أيضا يقال : المعمّم والعائم تيجان العرب 
وهى العصائب.. - 


7 وقوله «قرق بذلك» (ص 1422). 


ع وس 3 2 2 3 5 
أي عض به. يقال : شَرِقَ بكسر الراء يَشرق شرقا فالشرق 
العَصَّص واسم الفاعل شََرِقٌ على مِثَالٍ حَذْر قال الشاعر : 


لو بغير اكاء حلقي شرق [الرمل] 
كنت كالغضَّان بالماء اعتِصّاري 
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8- ذْكْرَ «قَثْلَ كعب بن الأشرف» الحديث المشهور (ص 1425) 

قال الشيخ : إِنّا قتل كعب على هذه الضّفة لأنه نقض عهد النبيء يكل 
وهجاه وسبّه وعاهده أن لا يُعين عليه أحدا وجاءه مع أهل الحرب معينا 

يه. ا ل 
والجواب ما قلتناه. 


9- ذَكْرَ حديث «فتح خيبر» الحديث المشهور (ص 1426). 


قال الشّيخ : قوله : «انحسر الإزار عن فَحِذٍ الّيء له إن لأرى 
بياض فَخِذِه؛ استدلٌ به بعض أهل العلم على أن الفَخْدَ ليس بعورة 
لانكشافه من النبيء يك فإن كان عن قصد فذلك آكد في الدّلالة وإن كان 
عن غير قصد فكأنه منزّه عن انكشافها وقد ذكر الراوي أنّه رآه. ' 


وقوله : «أَصَبْنَاهَا عَنْوَةَ (ص 1426). 


ظاهره أصبناها عنوة على الإطلاق. وقد قال ابن شهاب فيما حكى 
مالك عنه «بعضّها عنوة وبعضها صلح». 

والكتيبة وهي أرض خيبر نفسها بعضها أيضا صلح قال مالك وفيها 
أربعون ألف عَذْقَ يريد نخلة» وقد تقدّم أن العَذّق بفتح العين اسم 
النخلة وبكسرها الكبّاسة. وقد يشكل من هذا ما روي في كتاب أبي داود 
أنه قسّمها نصفين نصفا لنوائبه 0 ونصفا للمسلمين. وقال بعضهم 
كان حولا من الضياع والقرى ما أجلي عنه أهله. فكان خاصًا للنبيى لل 
وماسواه للغانمين فكان تقدير ما أجلي عنه أهله النصفَ فلهذا قسّمها 
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0 - ذكر شِعْرٌ ابن الأكوع 66 . 
[الرجز] 


الا ا 
اجيم كو 3 1 2 4 


فاغفر فداء (67» لك ما اقتفينا (ص 1427). 


قال الشيخ وفقه الله : وقع في بعض النسخ : فداء لك» وقاتفقيهاة 
فاغفر لنا بذاك ما ابتغينا. وهذه الرّواية الثانية سالمة من الاعتراض وأما 
«فداء لك» فإنّه لا يقال أفدي الباري تعالى ولا يقال للباري سبحانه 
فديتك لأنّ ذلك إِنَّا يستعمل في مكروه يتوقع حلوله ببعض الأشخاص 
فيحب شخص آخر أن يحل به ويفديه منه. ولعل هذا وقع من غير قصد 
الى حقيقة معناه كا يقال : قائلّه الله. وكا قال يل : «تّربت يَمِينكِ) 
رامل أله خم جر تف وق تم ارركوناليه مسري ون الالتهارة 
لأنَ الفادي لغيره قد بالغ في طلب (68 رضا الُْفدِي حتى بذل نفسه في 
محابه فَكَأنَّ المراد بهذا الشعر أن أبذل نفسي في رضاك وعلى كل حال فإن 
المعنى وإن صرف إلى جهة يصح فيها فإطلاق اللّفظ واستعارته والتجوّز 
به يفتقر إلى شرع أويكون المراد بقوله «فداء لك» رجلا يخاطبه وقطع 


(66) في (ج) عامر بن الأكوع 
(67) في () و(ج) فدًا بدون مذ والصدر لا يستقيم وزنه بدون مدّ. 
(68) في (أ) في طلب الاستعارة رضى المفدى. لكن عليه علامة الَذْفٍ 


5 - 2 


ا ا 
فقال : فداء لك ثم عاد إلى الأوّل فقال ما اقتفينا وهذا تأويل يصح معه 
اللفظ والمعنى لولا أنّ فيه تعسفا اضطرٌ إليه تصحيح الكلام إن صحت 
الرواية وقد يقع في لسان السرب من هذه الفواضل بين الجملة المعلّق 
بعضها ببعض ما يسهل هذا التأويل . 


1 - وأما ما وقع بعد هذا من قوله يك : «على أي شىء توقدون؟ 
قالوا : على لحم. قال : أي لحم ؟ قالوا : لحم الحمر الإنسية فقال 
ياك ٠.‏ ؟ه و 5 سْ 0 5 
رسول الله كَكهُ : أهريقوها واكسروها فقال رَجل أويهرقونها ويغسلونها 
فقال رسول الله كلِدٍ أو ذاك» (ص 1427). 


فإن من الناس من تأوّل في ذلك أميّم أخذوها من المغنم قبل القسمة 
ومنهم من يقول : أراد استبقاءها للحاجة إليها ومنهم من يقول لأنها 
حرام لحمها. 


2 قوله : 
[مجزوء الرجز] 
أنَا ابن الأكقوع واليوم يوم الرضع (ص1432) 


معناه يوم هلاك اللّئام من قولهم لثيم راضع . . ومعنى ليم راضع 
رضع رب لصم الس م 
وقع في الحلاب فيُسَتفْرَ 


(69) في (أ) في ثدي أمّه بكسر الثّاء . 
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3 وقوله : «ورآني رسول الله يل عَزُلاًة (ص 1433). 


بمعنى ليس معه سلاحء» قال الشيخ : كا يقال : ناقة غلظ وحمل فق ' 
والجمع أعزال. كا يقال : جنب وأجناب» وماء سدم ومياه أسدام . 


4 وقوله : «فجَاشَّت» (ص 1433). 


معناه ارتفعت يقال : جاش الشيء إذا ارتفع يجيش جيشانا قال 
الشاعر: 


[الطويل] 
وقولي يا جَشأت وجاشست 

مكانك شيدق أو تست ريحي 
وقوله : «جَبًا الرّكبّة) (ص 1434). 
الجبا 000 البشر والماء والجبا الماء والركيّة البثر. 
5 وقوله : «وأحسّها (ص 1433). 


معناه. : أنفض عنه الثّرابٍ يريد عن الفرّس . 
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6 وقوله : «فَكَسَحتُ شوكهًا» (ص 1433). 
قال ابن القوطية : كُسّح الثيء كسحًا كنسه وكَييحَ كسحا عَرِج . 


7 وقوله : «فأحذثٌ سلاحهم فجعلته ضغئا في يدي» (1433) 
الضَعْث في اللّغة الحزمة . 


8 - وقوله : «وخرجت معه بفرس طلحة 00 أندّيه مع الظّهر» 
(1433). 0 


قال الشيخ : قال أبو عبيد عن الأصمعي التندية أن يوردً الرجل الإبل 
حتى تشّرب فتشرب قليلا ثم يرعاها سَاعَة ثم يردّها إلى الماء وهو في 
الإبل والخيل أيضا قال الأزهري وأنكره القَتبي وقال الصّواب لأبَديّه . 
أي لأخرجه إلى البدو قال : ولا تكون التّندية إلا للإبل قال الأزهري : 
أخطأ القتبي والصواب ما قال الأصمعي. وللتندية معنى آخر وهو 
تضمير الفرس وإجراؤه حتى يسيل عرقه ويقال لذلك العرق إذا سال 
الندى (1©. 


9 وقوله : لأرذههم بالحجارة» (ص 1433). 
أي أرميهم بها. 


(70) في (ج) أبي طلحة 
(71) في (أ) و (ج) النداء 
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0 وقوله : «جَعَلت عليها أراما من الحجّارة يعرفها رسول الله 
كله (ص 1433). ْ 


يشبه أن يريد بها الأعلام. قال الأعشى : 


وبيداء تسب أزاممتتحيا 
رجَالَ إيَاد بأجلادهقتا 


يعني بأشخاصها. فالآرام الأعلام والأرآم بالهمز بعد الراء الظباء قال 
زهير : 


[الطويل] 


وأطلاؤهما 2 ينهضس من كل جئلم 


وقوله : «لقينا من هذا البَرْح» (ص 2)3. 
يعني السْدّة وقد تقدم. 


1 - وقوله : «يَتَخَلَّلُون الشَّجَرَا (ص 1433). 
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أي يدخلون بين خلال الشّجر وخلاها ا والخلال جمع حَدّل 
مثل جبل وجبال ومنه و لأَوْضَعُوا خلالكم 604 يَعنِي بعني وَسَطكم . 


2 قوله : «مَذقة لَبَنَ) (ص 1433). 

يقال : مذقت اللَبَنَ أي خلطته بالماء ومذق المودّة لى يخلصها ومذقها 
انعا ملي 
3 وقوله : «شاك السَلاح» (ص 1433). 

أي تام الاج يقال : رجل شَائِك السلاح وَشَاك السلاح ٠‏ وشاكئ 
السلاح وشاكٌ في السلاح من الشكة وهي الصاو أجمع وشوكة الإنسان 


شدته وقال الله سبحانه ا ات الشّوكة رو أي غير ذات السلاح . 
4 وقوله : لطل معامر) (ص 1433). 


يشبه أن يكون أراد يركب غمرات الحرب وهي شدائدها. وقول علي 
رضى الله عنه : 


[الرجز] 
عنس الى 0 2 
أنا الذي سم أ خيدرة 2 لاض 21433 


(72) 47 - التوبة 
(73) 7- الأنفال» الثّلاوة أن غير ذات الشوكة 


07 


قيل : إنا تمثل عليّ بهذا عند مبارزة مَرْحَبِ هذا لأنه كان رأى في 
المنام أن مرحبا يقتله سبع» وكان خلن سمّى .أول ما ولد أشنا أو سبعا 


وحيدرة الأسد فارتجز بذلك ليُتبّهه على المنام ويذكره به حتى تضعف مله 
ويخاف . 

2 0 5 غ4 عو‎ ْ ١ 

5 وقوله : «أوفيهمُ بالصّاع كيل السَندّره) (ص 1433). 

معناه اقتلهم قتلا واسعا لأن السّندرة مكيال واسع وقيل السّندرة 
العَجَلّة فيكون معناه على هذا أقتلهم قتلا عاجلا قال القتّي ويحتمل أن 
يكون مكيالا اتخذ من السّندرة وهى شجرة يعمل منها التبل والقيينٌ. 


6 - قوطا : ١بَقَرتُ‏ به بَطنه) (ص 1442). 


أصل التبقّر التوسّع والتفتح» ومنه يقال : بقرت بطنه وفي الحديث : 
«نبي عن التبقّر في الأهل والمال قال أبو عبيد : يراد به الكثرة والسعة. 


7 - وقوله : «مجوّب» (ص 1443). 
يعني مترّسا يقيه بِالحجَمَة وهي النَّرْسُ والحؤْبُ الترس . 


8 وقوله : «شََدِيدٌ اليرّع) (4© (ص 1443). 


(74) في (أ) شديدٌ بالضم وني الأصل شديد الترع بفتح الدال 
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يعني شديد الرّمي بالسهم. . 
9 - وقوله : «أَرَى حدم سوقهما» (ص 1443) 


الخدم اعخلخيل وفي حديث سلان (5© : «أنه رُؤي على حمار وخدمتاة 
تَدَبدَبَانَ' أراد بخدمتيه ساقيه فسمّيتا بذلك لأنيّ) موضع الخدمتين وهما 
. الخلخالان. ويقال : أريد مبما مخرج الرّجل من السرّاويل ومنه الحديث : 
«بادية خدّامهن» أي ظاهرة خلاخلهن. ومنه قيل : فرس مُخدّم إذا كان 
أبيض الرّسَغين . 


0 وقوله : ١يحذينَ‏ من الغنيمة» (ص 1444), 


أي يُعطين . قال ابن ولآّد 8 الحذيا والحدياء مايعطى الرّجل من 
الغنيمة أو من الجائزة وكذلك الحذوة. 


1- قال الشيخ : خرّج مسلم في غزوة تيبر : «حدّثنا أبو الطاهر 
أخبرنا ابن وهب أخبرني يونس عن أبي شهاب قال أخبرني عبد الرحمن 
سلمة ابن الأكوع قال لما كان يوم خيير» الحديث (ص 1429). 


قال الشّيخ : قال بعضهم : كان ابن وهب ببم في إسناد هذا الحديث 
فيقول عن الزهري عن عبد الرحمن وعبد الله ابني كعب فغيره مسلم 


(75) في (ج) وفي حديث سليران 
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وأصلحه. ولذلك قال ونسبه غير ابن وهب قال : هكذا قال أحمد بن 
صالح وغيره عن ابن وهب وقال الدارقطني : خالف ابن وهب في هذا 
القاسم بن مبرور رواه عن يونس عن الزهري عن عبد الرحمن بن عبد الله 
بن كعب قال : وهو الصواب. قال الشيخ : قال بعضهم وقد نبّه أبو 
داود في كتاب السّئن على وهم ابن وهب في هذا الإسناد وكذلك فعل أبو 
عبد الرحمن النّسائي وذكر الصواب ني ذلك. 


2 - قال الشّيخ : وخرّج مسلم في عدد غزوات النبيء ء يله قال: 
هجاتنا أبن كر ين أ شبحة قال شنااضي ين اده : نا زهير عن أبي 
إسحاق60. قال بعضهم : هكذا روي هذا الإسناد عن الكسائي على 
الصواب. وفي نسخة السّجزي والرّازِي عن أبي أحمد 07 نا يحي بن آدم نا 
وهيب» وكذلك كان في نسخة ابن ماهان فغيره. قال عبد الغني : 
الصواب زهير وأما وهيب فخطأ لأن وهيبا لم يلق أبا أسحاق. 


(76) في (ج) عن اسحاق 
(77) أمّا رواية الفارسي عن أي أحمد أي الجلودي فهي حدّثنا بحيى بن آدمء حدثنا 
زهير ىا في (ص 1447). وهي الرواية التي هي الصواب 


- 0 


. كتاب الإمارة والجماعة (» 
3 - قوله : «مانقمنا شيئًا» 7 058ظ2)0) 
' أي ماكرهنا أو ما في معناه. 
4 - وقوله :.«شَرٌ الرّعَاء- الحُطمة» (ص 61 


يعني الذي يكون عنيفا برعيه الإبل يحطّمها يلقي بعضها على بعض 
ويقال أيضا : خُطُم بلا هاء. ومنه قول الحجّاج في خطبته : 


' [الرجز] 
قد لَمَها اللّيل بِسَوّاق حطّم 


(1) ثبت هذا العنوان في ج خاصة وجاء في أ بخط مغاير بالهامشٌ 
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5- وقوله : «بعير له رُغَاء؛ (ص 1461). 
الدّغاء صوت البعير وكذلك ماذكر بعده صوت كل شىء وَصَفَه نه . 
6 -وقوله : «لآ يأق أحَدكم وَعَلَ رَأْسِهِ رقاعٌ تخفق» (ص 1461). 


فيه دلالة على زكاة العروض . وقد يَسِتَدلٌ أيضا من يَرى الركاة في 
الخيل بذكره الفرس في هذا الحديث» وقد تقدّم الكلام على ذلك . 


7 - وقوّله ١حَبَّى‏ رَأينَا عفري إِبْطَيّه (ص 1463). 


قال الأصمعى : العُفرة هو البياض وليس بالناصع ولكنه لون 
الأرض . ومنه قيل للظباء عُفْر سمّيت بِعَفَرٍ الأرض وهو وَجههًا قال 
شَمِر : هو البياض إلى الحمرة قليلا 


.)0 


9 - وفيه «ولا تنازع (© الأمرَّ أهلّه» قال : «إلا أن تروا كفرا 
َوَاحاء عندكم من الله فيه برهان» (ص 1470). ش 


قال الشّخ الإمام العدل : لا يحل الخروج عليه باتفاق» والامام إذا 


2) في () و (ج) ولا تنازع كما اثبتناهء وفي الأصل ننازع بالنون 
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فَْسَقِّ وجار (6. فإن كان فسقه كفرا وجب خلعه. وإن كان ما سواه من 
المعاصي فمذهب أهل السئة أنه لا يخلع واحتيجّوا بظاهر الأحاديث وهي 
كثيرة ولأنه قد يؤدّي خلعه إلى إراقة الدّماء وكشف الحريم فيكون الضرّر 
بذلك أَشَدٌ من الضرّر به وعند المعتزلة أنه يخلع وهذا في إمام عُقد له على 
وجه يصمح ثم فَسّق وجارء وأما المتغلبون على البلاد فالككلام فيهم يتّسع 
ل يد 


وقوله : إل أن تَرَوا كفرا بوّاحا») رص 0). 
هذا الاستثناء يؤكد ما قلناه من التفرقة بين الكفر وغيره. 


وقوله : «بواحا» البواح الجهار يقال : باح السو (© وأباحه جهر 
0 - قوله : «وَمِنَا من يَنْتضل وَمِنَا من هو في جَسّره؛ (© (ص 


المناضلة معروفة وهي المراءاة والحذن خروج القوم بدوابّهم للمرعى 
فلعلّه هذا المعنى أراد.. 


1 قوله : «قال : تَعَم وَفيه دَكحنَ) (ص 1475). 


(3) في ج وخان 
(4) في (ج) باح الشيء 
(5) في (أ) في جشرة 
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فاق أت كين + امل التخن إن كرق ق لزن الذاية كنورة ل دواد 
وفي الحديث «هُدنة على دَحَن» يريد» لا تصفو القلوب بعضها لبعض ولا 
ينصع حيّها ىا كانت. وتفسيره في الحديث وهو قوله : «لا ترجع قلوب 
قوم على ما كانت عليه»» والدخن أيضا الدخان. ومنه الحديث وذكر فتنة 
فقال : «دَحَنْها من تحت قدمي رجل من أهل بيتي» يعني إثارتها 
وهيجها. شبّهه (6» بالدخان الذي يرتفع . 


2 2 وقوله : «ومن قاتل تحت راية عَمِيّة يَعْضَب لِعَضَبِهًا ( 
2)6). 


قيل : هو الأمر الأعمى كالعَصَبيّة لآ يَسبين ما وجهه قاله ابن حنبل . 
وقال ابن إسحاق : هذا في تجارح (© القوم وقتل بعضهم بعضا وكأنه 
أصله من التّعمية وهو التّبييس وفي حديث الزبير الئلا يموت ميئة عمية 
أي ميتة فتنة وجهل . 


3 - قوله عَلِلَِ "إذا بويع ين فاقوا الأخي» متهماء ين 
0). 


قال الشيخ رحمه الله : العَقّدُ الامامين في عصر واحد لا يجوز. وه 
أشار بعض المتأخرين من أهل الأصول إلى أن دياز المتليت إذا انبعت 


(6) في (ب) وتببيجها شَبّهَهَا 
7) في (ج) في تخاوج» وني (أ) تحتمل تخارج 
(8) في (ج) الآخر بكسر الخاءء وني الاصل الآخحر 
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وتباعدت وكان بعض الأطراف لا يصل إليه خبر الإمام ولا تدبيره حتى 
يضطرًوا إلى إقامة إمام يديّرهم لإ حلت يسو لود 


وحمل هذا الحديث عل أنّ النَّن امتنع من العزلة ودعا إلى طاعته 
و وإن أدَى قتاله 
إلى قتله. ولو كان عقد لما وم يعلّم الأول ل ب يستحق أحدهما الاستبداد 
بالإمامة © لحواز أن يكون هو الثاني والعقبد له باطل ويكون كمسألة 
المرأة زوّجها وليّاها من رَجِلين ولم يعلم الأوّل منهما فإنه لا يثبت يثبت نكاح 
أحدهما إذا لم يقع دخول. 


884_قوله : «فَجَنَا على ركبَتيه واستقبل القبلّة؛ (ص 1482). 


يقال : جنا يجثو جئوًا إذا جلس على ركبتيه وأما جذا بالذّال المعجمة 
فأن 00 يجلس على أطراف أصابعه و 8 أشي استيفازا من الجحاثي . 
وقد وقع في بعض الروايات فجذا بذال معجمة 


885 - قال الشيخ أيّده الله خرّج مسلم في باب كرَاهية الإمارة : 
اختشاعيل الإلكانا أن نا امساح تبر سد ين حي طن كت د 


عمرو عن الحارث بن يزيد هكذا روي هذا الإسناد عن أبي أحمد» (ص 
7)). 


(9) في (ب) بالامارة 
(10) في (ب) بان 
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1207 : احدّثني يزيد بن أبي حبيب وبكر بن عمرو 
بواو العطف والصواب عن بكر بن عمرو كما تقدّم قاله عبد الغني. 


6 - قال الشيخ أيده الله : خرّج مسلم في هذا الباب أيضا : «حدثنا 
زهير وإسحاق كلاهما عن المقرىء قال زهير نا عبد الله بن يزيد ناسعيد 
ابن أبي أيوب «07 عن عبيد الله بن أبي جعفر عن سالم ابن أبي سالم عن 
أبيه عن أبي ذرٌ». قال الدّارقطني في كتاب العلل : وذكر الحديث (ص 
8). 


اختلف فيه على عبيد الله بن أبي جعفر فرواه سعيد بن أبي أيوب عنه 
فذكر كى) تقدم قال : وخالفه عبد الله بن لهيعة فرواه عن عبيد الله عن 
مسلم بن أبي مريم عن أبي سام الجيشاني عن أبي ذرّء والله أعلم 


قال الشيخ قال بعضهم :ل يحكم الدارقطني فيه بثي*؛ قال بعضهم 
وأبو سالم هو سفيان بن هانٍ يشان يروي عن عليّ وأبي ذَرٍ. 

ا عه : الا هجرة ولكن جهاد ونية وإذا استنفرتم فانفروا» 
(ص 1487). ش 


0 ال ل ام 


)211 في (ب) عن أيُوب 
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أزره ويدفعون عنه فلأ فتحت مكة سَقَطَ فرض الهجرة لزوال الذَّلِ عَمَّن 
يسكنها من المسلمين ولاستغناء النبيء ولك بمن معه عمّن يحامي عنه. 
وصارت ندبا لما في القرب من النبيء ء يِه ومشاهدته والصّلاة معه وتلقي 
ل ل 


وأما قوله كله : «وإذا استنفرتم فانفروا» فإنه إذا استنفر النّاس للجهاد 
وجب عليهم إذا كان قعودهم عنه يؤدّي إلى استباحة الحريم والأموال» 
وان كان طلبا للاستظهار على العدوٌ وقد قام بالجهاد من يكفي كان ندبا 
في حق الباقين. 


8 قوله : «فإِنَ الله لن يَترَكُ من عملك شيئا» (ص 1488) 


يعني ينقصك ومنه قوله تعالى : ##وَلن د يتركم أعمالكم 02# يقال : 


وترته إذا نقصته. 


9 - قال الشيخ أيّده الله : وخرّج مسلم في باب المسابقة بين 
الخيل : «حذّثنا عن مالك , بن أنس عن نافع عن ابن عمرء ثم ذكر من 
حديث الليث عن نافع وحماد بن زيد عن أيوب عن نافع. رياد 


وحدّثني زهير بن حرب قال نا إسماعيل عن أيوب عن نافع قال بعضهم : 
هكذا ني الكتاب من جميع الطّرق التي رويناها (ص 1491 1492) 


وذكره أبو مسعود الدمشقي : «عن مسلم عن زهير عن إساعيل عن 


(12) 35-_محمد 
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أيُوب عن ابن نافع عن نافع فزاد في الإسناد ابن نافع وهو المحفوظ عن 


0 - قوله : كان يكرّه الشّكَالَ من الفيل» (ص 104 


قال انو عند : 0 
مطلقة أخذ من الشّكال الذي تشكل به الخيل . شبّهه به لأنْ الشكال إِنَّ)ا 
يكون في ثلاث قوائم وقد فسرّه في كتاب مسلم. 


1 قوله : «قَهِوَ عليه ضَامرٌ أن أدخله اند (ص 1495). 
فو فهو علي صامن 7 ص 


قال الشّيخْ : قد يجيء فاعل بمعنى مفعول كقوله من مَّاء دافق63(4 
أي مدفوق و #عيشة رَاضِيّة044) بمعنى مرضية فعلى هذا يمكن أن 
2 قوله : «وجَوْخه يَنْعَبُ دما (ص 1496). 


يقال : تعبت اكاء إذا فجّرته فانئعب. 


3 قال الشيخ أيّده الله : خرّج مسلم في فضل الشْهدَاء : «حَدَّثَنا 
أبو بكر بن أبي شيبة نا أبو خالد الأحمر عن شعبة عن قتادة وحميد عن 
أنس عن النبىء كَللهِ) (ص 1498). 

(13) 6 الطارق 
(14) من قوله تعالى (فهو في عيشة راضية) 21/ الحاقة 
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قتادة وحميد عن أنس» وباطنه أن أبا خالد الأحمر يرويه عن حميد عن أنس 
وعن شعبة عن قتادة عن أنس . وهكذا قال فيه عبد الغني بن سعيد. 


4 أ- قوله : «كلم| سمع مَيْعَةَ طَارَ إلَيهَا؛ (05 (ص 1503). 


قال أبو عبيد : الهيعّة الصّوت الذي يفزع منه. يقال : هاع بيع 
هيوعا ومَيّعَانا إذا جَبّنء وهاع بهاع إذا جاع وإذا تبوّع . 


4 ب - قوله : «في رأس شَّعَقَة؛ (ص 1503). 
الشينة قير قل لوعن الشَّعَفبِ (06) وهى رؤوس اسان 
5 قوله : (إي بُدَّعَ بي) 07 (ص 1506). 


0-4 


أي هَلَك فَرَسى يقال للرّجل : إذا كلت ركابه أو عَطبت وبقي منقطّعا 


6 قوله : «فأخرّجَ ترات من قَرَنِهه (ص 1509). 


() طار اليها ساقط من (ب) 

(216 جاء في (ج) واحدة السعف هكذا وهو تحريف 
01 0 55 3 0 

(17) هذه الرواية عن جمهور رواة مسلمء وفي بعض النسخ أبُدع بي وهو الصواب 
كا قال القاضى عياض 
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ظ أي من جَعبّة وفي حديث «صَلٌ في القّوس واطرَّح القَّرَنَه قال 
ا هحروي : : القَرَن جعبة من جلود تشقٌّ ثم تخرز وإنما تشقّ كي يصل إليها 
الرّيح ولا يفسد الرّيش»ء وأمره بدزع القرّن لأله كان من جلد غير ذكي 
وَلآ مَدبوغ ومن حديث عمر رضي الله عنه قال للرجل : م مالك ؟ 
فقآل + أفرة:وادمة من المتبتة: | 


عه. ير 0-0 
الأقرّن (18) جمع قرّن وهي جَعبّة من جلود تكون للصيّادين فيشق 
جانب منها كا قسَّرّنا. 


7 قوله : «فقال له نَاتِل أهلٍ اشام ((ص 3). 


' قنال المزوي + في الجديث لله رأئ الحسبين يلسب ومعسه صبيية في 
السكّة فاستَيّل رسول الله ِ أمام القوم» أي تقدّم» قال أبو بكر : و 
سمّى الرّجل ناتلا ونتيلة أمّ العباس بن عبد المطلب. 1 
«أنه ارتاب بلبن شربه) أي لم يحل له فاستنتل يتقيّا أي ينقدّم. . وذكر 
الهروي أنه يقال : نتل أيضا إذا تقدّم ومنه أن عبد الرحمن بن أبي بكر برز 
. يوم بدر فقال : هل من مبارز ؟ فتركه النّاس لكرامة أبيه رضي الله عنه 
قنتل أبو بكر ومعه سيفه» أي تقدّم . 


8 -قوله : ما م ين عَازية أو سريّة تحَفق») (ص. 1515). 


(18) في نباية ابن الاثير خلاف ما فسرٌ به المازري حيث جعل قوله أقرن فعلا 
مضارعا بين| جعله المازري جمع قَرَن 
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قال أبو عبيد : الإخفاق أن يغزو فلا يغنمَ شيئا وكذلك كل طالب 
حاجة إذا لم يقضها فقد أخفق وأخفق الصائد إذا خاب. ش 


9 قوله : «يَركْبونَ تبي هَذَا الببحرا (ص 1518). 


ا بج الوسط قال أبو زيد : ضرب بالسيف ثبج الرجل» أي وسطهء 
مع ما بين الكتفين وفي حديث وائل بن حجر وأنطوا | البَجَدّ 09 


0 2 قوله : «الشْهَّدَاء حْمْسَة «الكطعون والمبطون» الحديث (ص 
1). 


قال الشيخ : المطعون هو الذي يموت في الطّاعون ولم يرد المطعون 
بالسّنان لأنه قال في آخره والشّهيد في سبيل الله وفي طريق آخر ومن مات 
في الطّاعون فهو شهيد. 

1 قوله : (إذَا سَافَرتم في الخصب فأعطوا الإبلّ حَظَّهَا من 
الأرض وإِذًا سَافرتم في السّنَ فبادروا بها نقيها وإذًا عَرّستم فاجتنبوا 
الطريق فإنبًا طرق الدوّاب ومأوى الهوَامٌ باللّيل» (ص 1525). 


قال الشيخ : أما قوله : «إذا ساقرتم في السّنة» فالمراد به القّحط قال 


(19) في (ج) (وانظروا نتيجة) وهو تحريف 
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الله سبحانه #ولقّد أَحَذْنا آل فِرعَون بالسَّنينَ204» أي بالقحوط والسّنَة 
الأزمة ومنه حديث عمر رضي الله عنه «كان لا يجيز نِكَاحَ عَام سَنَه 
يقول: ل ل ا 


وأمّا قوله : «فبادروا بها نقيَها يعني محها. يقال : نقوت العظم ونقيته 
وانتقيته إذا استخرجته . 


0 


2 3 قال الشيخ - أيّدَه الله - : وخحرّج مسلم في باب لَعَذُوَةٌ في 
سبيل الله أو روحة «قال حدثنا ابن أبي عمر نا مروان بن معاوية» (ص 
0)). 1 


قال بعضهم في نسخة أبي العلاء : «حدّثنا أبو بكر بن أبي شيبة نا 
مروان بن معاوية جعل ابن أبي شيبة بدل ابن أبي عمر والصواب ما تقندم 
أنه من رواية ابن أبي عمر وهي رواية الجلودي . 


3 وخرّج أيضا مسلم في باب أرواح الشهداء عن يحيى بن يحبى 
وأبي بكر بن أبي شيبة كلاهما عن أبي معاوية قال وحدثنا إسحاق ارنا(61) 
جرير وفيسى عن الأعشن ونا ابن نمير واللفظ له ونا أسباط وأو 
معاوية قال نا الأعمش عن عبد الله بن مرّة عن مسروق قال سألنا عبد 


(20) 130 الأعراف , 
(21) كذا في (أ) و(ج) اي: أخيرنا 
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الله عن هذه الآية إولا تحسبَنّ الَّذِينَ قتلوا في سَبيل الله أموّاتا» (02 الاية 
(ص :1502) الحديث موقوف. وهكذا أتى سألنا عبد الله غير منسوب 
قال بعضهم قال أبو مسعود الدّمشقي. ومن الناس من ينسبه فيقول : 
عبد الله بن عمرو والله أعلم وذكره أبو مسعود في مسند ابن مسعود . 


4 2 وخر ج أيضا مسلم في باب ركوب البحر للغزو حدّثنا محمد بن 
رمح نا اللَّيث. وفي نسخة الرّازي : «حدّثنا محمد بن رمح ويحي بن يحي 


قال(23) أخيرنا الليث وسقط ذكر بحي بن بحي لابن ماهان وللسّجزي عن 
أحمد 64 (ص 1519). 


905 ومع أيضا مسلم في باب السفر قطعة من العذاب : «حَدثنا 
عبد الله بن مَسْلْمَة بن قعنب وإسماعيل بن أبي أويس وأبسو مصعّب 
ومتصور.وقتييه ة قالوا حدثنا مالك» هكذا عن الجلودي والكسائي (ص 
08). 


وأمًا عند ابن ماهان فقال 3 : عن مسلم نا:عبد الله بن مسلمة وابن أبي 
الوزير وأبو مصعب ومنصور وقتيبة قالوا حدّثتا مالك بهذا هكذا عنده 
جعل ابن أبي الوزير بدل إسماعيل بن أبي أويس واسم ابن ابي الوزير 
إبراهيم بن عمر بن أ بي الوزير يكتى أبا إسحاق ممّن روى عن مالك قال 
بعضهم : لم يدركه مسلم ولا أعلم لمسلم عنه رواية قال. وأما البخاري 
فقد خرّج عنه عن عبد الله الجعفي عن ابن أبي الوزير مقرونا بالحسين بن 
الوليد عن ابن الغيبيل في كتتاب 4 حديث الحؤنيّة التي تزوجها 
رسول الله كلل فاستعاذت منه. 


(22) 169 آل عمران 
(23) كذا في النسخ الثّلاث» قال بالإفراد وفي الأصل قالا وهو الصضّواب 
(24) في (ب) وللسجزي عن أبي احمد؛ وفي (ج) والسجزي عن احمد 


٠ 


0603 


كك 
كتاب الصيد «0 


6 2 قول عدي (© بن حاتم : «يارسول الله إن أرسل الكلآات 
محلم فيمسكن علي وأذكر اسم الله عَزَّ وَجَلَ فقال : إذا أرسلت كلبَكٌ 
المعلَّمَ وَدذَكَرتَ اسم الله فكل قلت : وان قتلنَ قال : وان قتلن مالم 
ا الب 


قلت له : فإني أرمي بالمعراض الصَّيدَ قأصيب قال : إذا رَمَمْتَ 
بالمعراضٍ فََرَقَ فَكُله وإن أصابه بعَرْضه فلا تأكله . 


(1) ثبت هذا العنوان في النُسخ الثلاث 
(2)ي (ب) فيه 3 عدي بن حاتم وفي (ج) قال عدي بن حاتم 
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وفي بعض طرقه : «إلآ أن يأكل الكلب فَإن أكل فلا تأكل فإنَ | - 
أن يُكونّ إِنَّاً أمسك عل تفسه». 

وفي بعض طرقه : «فَإِنَه إِنَّا أمسَكَ على نفسه قلت فإن وجدت مع 
كلبي كلبا آخر لا أدري أيه احَدَّه قال : فلا تأكل فإناً سَمَّيتَ على كلبك 
وَل تسمٌ على غيره. ش 

ب ان لما :. «إذا أَصَابَ بِحَدَّهِ فكل وإذا أصاب 
بعرضه فَقَكَلَ فإنَّهُ وَقيذ فَلا تأكل» (ص 1529 -1:)1531 2 


قال الشَّيخ وفقه الله : الحيوان الذي يل أكله لا يُستباح في الشّرع إلا 
بتذكية والتّذكية عقر أوذبح أواتحوة فأما البح والبّحر ففي المقدور عليه 
وأمَا العقر فكلّ حيوان مأكول اللّحم متوحّش طبعا غير مقدور زاقلت: 
فذكاته. العقر. : فقلناحيوان لأنَّ ما ليس بجيوانهلا يذّكىء وقلنا مأكول 
اللّحم لأنَ الخنزير وما يحرم من الحيوان لا.تصحٌ تذكيته» وقلنا موحش 
احترازا من الإنسي كالبقر والشّاة فإنه لا يذكى بالعقر . وقلنا طبعا احترازا 

من الإنسي إذا تَدّ © فإِنّه لا يستباح بالعقر لأنّ التوحش ليس من. طنيعته 
وقلنا غير مقدور عليه اخترازا من الوحشي إذا حصل في قبضة الصائد 
:“فإنه .لأ يفاقى بالعش. [هذا ضبط ما يذكى بالعقر] (6 : 


ا 
الصيد عندنا وما وقع من النّهي عن التصيّد ببعضه في المذهب فمحمول 


على أنه لا يقبل التّعليم: :هذا مذهب مالك وأصحابه ومن الثاس من قصر 


(4) في ب إذا توحشس 
8 ماين لمش اببافيط طوف 
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الاصطياد على الكلاب خاضّة تعلقا بقوله تعالى مالم ين ابحوارج 
مكَلَنَ604 ومنهم من يستثني الكلب الامو 


والدليل عليه قوه في كتاب مسلم : «وان رميت سهمك فاذكر اسم 
الله الحديث. :. وخرّج التّرمذي عن عدي بن حاتم :. سألت النبيء ع 
ع ميد البارى فقاوم ايك عبان تيكل يت وين الإحازي وار 
الصيد بالرّمي والطير. 

وابا قرل فون كل قلأ تكلة تدعب سالك أنه كل وا 1 
ومذهب الشافعي في أحد قوليه : أنه لا يأكل» وهو مذهب أبي حنيفة 
وهذا الحديث الذي ذكره مسلم من آكد ما يحتجّون به ويتعلقون أيضا 
بظاهر قوله تعالى. #فكلوا ممأ أمسكن عليكم 67# ولو أراد كل إمساك 
لقال: فكلوا ما أمسكن. فزيادة «عليكم» إشارة لما قالؤه لما كان الإمساك 
يتنوّع عندهم خصص الجائز منه ببذه الزيادة قالوا : ولبو كان القرآن 
محتملا لكان.هذا الحديث بيانا لأنه أخبر أنه إِنَّا أمسَكَ على نفسه وأمًا 
ا ا 0 
أكله نمسك غلينا. فائدة قوله دا الأشعاز يان ما أمسكه من غير 
إِرسّال لا نأكله . ش ' 


وأ الحديث الذي خرجه في مسلم فيقابونه بحديث أبي تَعلَبَّة (© وقد 


(6) 4- المائدة 
(7) 4 -المائدة 
(8) ني (ج) أبي ثعيلة , 
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ذكره أبو داود. وغيره وفيه : «إياحة الأكل نماأمسك وإن أكل» ومحمل 
حديث مسلم في النهي عن التّنزيه والاستحباب. وحديث أب ثعلبة على 
الإباحة حتى ل تتعارض الأحاديث. 


وأما قوله : «وذكرتٌ اسم الله» [فكل فإن التّسمية عند] (© التذكية 
اختلف الناس فيها. فمن الناس من ذهب إلى أنَّ الحيوان المذكّى إن 
تركت التّسمية عند تذكيته سهوا أو عَمدا لم يؤكل» وهذا مذهب أهل 
الظاهر» ومنهم من لا يحرّم أكله وإن تركها عمدا. . قاله بعض أصحاب 
مالك في تاركها عمدا غير مستخفٌ» ومنهم من منع الأكل مع العمد 
وأباحه مع النسيان وهو المشهور من مذهب مالك وأصحابهء قأما أهل 
الظاهر فتعلّقوا بظاهر قوله سبحانه وتعالى #ولا تأكلوا مِمَّا لم يذكر اسم 
الله عليه# (60 ولم يفرق » وأصحابنا يرون الآية إنا وردت في تحريم ‏ الممبتة 
٠‏ ويذكرون قول الجاهلية واعتراضهم على الشرع بأنا نأكل ما قتّلناه ولا 
نأكل ما قتله الله فردّ الله عليهم بهذه الآية . وقد يتعلّق أهل الظاهر بهذا 
الحديث وقد علّن إباحة الأكل بذكر اسم الله تعالى والنامي غين ذاكر 
وقال أيضا فيمن: وجد كلبا آخر مخ كلبه لا.يدري أيهها أده فلا تأكل.إنا. 
ذكرت اسم الله على.كلبك ولم تذكره على غيره وهو في تركه التسمية على 
كلب غيره أعذرٌ من تركه إِيّاها على كلب نفسه نسياناء وأصحابنا يحملون 
النّسمية في هذا وأمثاله على ذكر القلب وقصده فيكون المراد هاهنا قصد 
القلب إلى التّذكية ولا'شك أنّ الضّائد الغير القاصد إلى الاصطياد لا 
يأكل ما صاد وإذا لم يسلّم أصحابنا كون هذه الظواهر دلالة على منع 


(9) مابين المعقفين ساقط من.(ب) 
(210) 1 - الأنعام 
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الأكل مع النسيان وقد ورد رفع عن أمتي خطؤها ونسيانها وقد أباح أكل 
مايأتي من الأُحوم ولا يدرى هل سمّى الله عليه أهله أم لا الحديث 
المشهور قالوا : ولو كانت شرطا لم يستبح ذلك للشكٌ في حصول 
التذكية» والجمهور من أصحابنا المانعون من أكلها مع العمد يَتَمَسّكون 
بالظواهر المتقدّمة ويرون أنَّ العامد غير معذور قاصدا لمخالفة ما عليه 
الشرع وعمل المسلمين فوجب أن يمنع . 


وأمّا قوله : «قَإنّ أخاف أن يكون إننا أمسك على نفسه»» وقوله : 
«فإن وجدت عنده كلبا آتر فخشيت أن يكون أخذه معه وقد قتله فلا 


تأكل» . 


فإ ذلك أصل في أنّ الشك في التّذكية يمنع من تأثيرها ويبقي الحيوان 
على المنع وهو الأصل الذي كان عليه فيا قبل لأنّه علق هذا بالشك 
والجواز ومحمّل قوله : «فإن وجدت عنده كلبا آخر» على أنّه كلب غير 
مرسل على الصّيدء وأما لو كان كلبا معَلَّا أرسله رجل آخر على هذا 
الصّيد فَأحَدّاهِ معا لكان مذَّكَى ويكون شركة بينهها. 


وقوله : «وإن وجدت عنده كلبا آخر فخشيت أن يكون أخذه معه 
وقد قتله فلا تأكل» . 


وقوله في المعرّاضٍ : (إذا أَصَابَ بعرضه فقتل فإنّه وَقيذ؛. 


فيه إشارة إلى أحد القولين في أن الموقوذة والمنخنقة وما صار إلى حالة 
لا تدوم حياته معها فإنه يذكّى لأنه قَيَدَهَا هنا بالقتل وذلك يشير إلى أنَّ 
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القثل إذا لم يقع لم يحرم الأكل بالتذكية وقد ذكر مسلم أيضا نا 
أصبت بكلبك الذَّي ليس بِمعَلَّمِ فأدركت ذكاته فكل» ولم يشترط أن 
يدركها ومها جياة تدوم مع أن قوله «أدركت» إشارة إلى أنه لولم يدركه 
لفات . ش ْ 


وأمّا قوله في المعرّاض : «إذا أصاب بعرضه فإنه وقيذ» فإنَ من شرط 
العقر عندنا أن يقع على صفة فيها تنيبب 010 وإدماء أو ما في معنى ذلك 
فإن مات الصيد انبهارا أو روعا من غير مماسة. أداة الصائد لم يؤكل بغير 
خلاف وإن كان بعد مماسَّة أدّاة الصّائد وإدمائها على ما ذكرناه أكل بغير 
خلافٍ وإن كان بمياستها مصادمة أو ما في معناها ففي أكله قولان إذا 
كان ذلك من الكلاب فوجه المنع قوله سبحانه «إومًا عَلّمتم من الجوَارح 
مكَلَّيِين» (» وظاهر ما جرح ولأنّه في معنى المعراض» وقد وردابه 
الحديث ووجه الجواز قوله تعالى #فكلوا ما أمشكن 0 (3© وهذا 
إمسالة : 


وقوله يَكلِةِ لعديّ : «فَإنَّ ذكاته أخذه؛ أورّدّه مسلم (ص 1530) ولأنه 
فعل حيوان غير مميّز ولا مضاف للصايد الذي هو مميّر وهو مما يقتل 
أحيانا فوجب أن لا يمنع قياسا على التّنييب والإدماء بخلاف المعراض 
الوارد به الحديث الذي يصير الصيد به موقوذة قال الهروي : المعراض 
سهم لاريش فيه ولا نصل . 


(11) في (ب) تسبيب 
(4612 -المائدة 
(13) 4_المائدة 
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وقؤله «خَرّق) معناه نفذ يقال سهم خازق وخاسق للتّافذ. والوقيذ 
والموقوذة يعني التي تقتل بعصا أو حجارة لا حدّ لها فتموت بلا ذكاة يقال 
وقذتها أقذها إذا أثخنتها ضربا وفي حديث عائشة رضي الله عنها «تصف" 
أباها م عادر الات تريد أنه دمغه وكتورة: 


007 قوله : «فإن زَمَيت سَّها فاذكر استم الله فإن غاب عنك يومنا 
فلم تجد فيه إلآ أثر سهبوكٌ فكل إن شئت» وإِنْ وجدته غريقا في الماء قَلآّ 
تأكل. وني بعض طرقه إلآ أن تجده قد وقع في ماء فإنّك لآتَدرِي اكاء قتله 


أوسهمك وف بعض“طرقه وقال في الكلب كُلَهُ بَعَدَ نلاث إلا أن ينتن 
فدعه» (ص 1531 1533). ّْ ش 


قال الشيخ وفقه الله :.من شرط استباحة الصَيد أن يتبعه الصائد رجاء 
أن يدركه فيذكيه فإن لم يفعل وتأخّر عنه. من غير عذر ثم أتاه فوججده ميئا 
وفية الرضهيمة أو كلبه فالمشهور من المذهب أنه لا يؤكل لجواز أن يكون 
لو اتبعه لأدركه وصار أسيرا له حتى لا تجوز (04 تذكيته بالعقر. وحكى 
. ابن"القضّار جواز أكله وكأثه رأى أنه لا تسقط التّذكية المحقّقة بهذا الأمر 
المجوّز. وقد قال في كتاب مسلم فإِنَّ أخذه ذَكّاته وم يشترط أيضا في هذا 
الذي بات ولم ينتن أن يكون اتبعه أو ل يتبعه. ٠‏ وآأمًا إن بات عنه الصّيد ثم 
وجده بعد ذلك وفيه أثر سهمه أو كلبه ففي المذهب ثلاثة ثة أقوال أحدها 
أنه يؤكل هذه الأحاديث والثّان أنه لا يؤكل لقول ابن عباس : «كل ما 
اصْمَيْتَ ولا تأكل ما أنميت». . ومعنى ما أصميت مالم يغب عنك وما 
ا جا عا واقرل اجاحررصان الك و اخير ريسن 


. (14) في (ب) و(ج) حتى لا تكون 
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الكلب لأن السّهم يقتل بالرءية الواحدة والكلب يقتل على جهسات 


وأنّا قوله : مالم يُنْيْنْ» فإنَ ذلك لأنَّ النفوس تعافه وتستقذره الطباع 
فنهي عنه تنزيها أو يكون ذلك يضر بالأجسام ويسقمها فينهى عنه تحريا. 
وقد روي أنه كل أكل إهالة سَنِخَّة والسَّنِخَّة المتغيرة 0 
ل ا ل نض 


8 قوله : 2 رسو ليخن أكل كل د ناك من السباع 
وى وي حر عل ذي ناب من البع كد حا 


لوق طون إعذ : «تّى عن كل ذي ناب من السّباع) (5© وكل ذي 
مخلب من الطَير (ص 1534-1533). 


"قال الشيخ . وفقه الله : اختلف الناس في السباع ففي ذلك روايتان 
التحريم والكراهية وبالتحريم قال أبو حنيفة والشافعي» وهذا الحديث 
الذي أورده مسلم نص في التُحريم. 


وكأنَّ أصحابنا تعلّقوا في الكراهية قوله سبحانه و 
أوجيّ إلي محرّما» الآية (66. 


(15) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(16) 145 الأنعام 
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وليس فيها ذكر الشباع . وهذا فيه نظر لأنه إِنََّا أخبر عن أنه لا يجد 
عحرّما إل مَاذكر وقد يمكن أن يوجد فيا بعد وقد ذكر أنَّ الحديث ورد 
بعد لأنَّ الآية مكيّة وهو مدنيّ» وأيضا فَإِنَ الآية حَبَرٌ عن أنه لم يجدء 
وتحريم التباع حكم والأحكام يصح نسخها (والأخبار لا يصح 
نسخها) (07 ولا يمكن تعارضها إلا على وجه يمكن فيه البناء فإذا أخير 
أنه لا يجد محرّما ووجدنا نحن عحرّما حملناه على أنه أوحى إليه به فيها بعد 
لأنه لو كان أوحي إليه به فيما قبل وكان الخبر عاما صار الخبر كذبا وهذا 
لا يصح. 


وأيضا فإن قوله «قل لآ أجد في ما أوحي إلي عرّما4 لا يقضي بتحليل 
'سوى المستثتى (08 لأنه إذا نفي التحريم لم يكن ذلك نصا في إثبات 
التحليل ونحن نقول : إِنْ الأشيّاء قبل ورود الشّرع لا نثبتها محرمة ولا 
يكون ذلك مِنَا تصريحا بأمهًا حلّلّة بل الغرض نفي ورود الحكم وتئون 
باقية على أصلها قبل الشّرِعء وفيه خلاف بين أهل الأصول لكن إن كان 
المراد من الاحتجاج بالآية نَفيَ وجود التحريم الشرعي في زمن نزوها 
فهذا صحيح ولكن إثبات حكم معيّن أو نفي نزول حكم فيما بعد 
لايصح أَدْعَاؤه . 


وأمًا نميه عن كل ذي محلب من الطّيرء فبه قال أبو حنيفة والشّافعىء 
ومذهبنا أن أكلها ليس بحرام ولعلّ أصحابَنًا يحملون هذا النِّي على 
التتزيه ويرون أنها قد تكون تتصيّد من السَّموم ما يخشى منه على أكلها. 


(17) مابين القوسين ساقط من (أ) 
(18) في ب المستئنى منه 
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وهذا قنعفه ؤلا يمكن تيرك الأحاديث بمثل هذا التقدير ؛ لكين إِنَّا 
يب التظر بين الآبة وهذة الحديث وهل تكون الآبة تقتفي وار أكل كل 
ذي محلب أولا تقتضيه تقتضيه وقد نتهنا عل التحقيق في ذلكه فإن كانت .لا 
تقتضيه نُظر في النّهى هل يحمل على التحريم أو الكراهية. وفيه. خلاف بين 
أهل الأصول ونظر.أيضا في قول الرّاوي نبي وم ينقل لفظ النبيء ء ظِخِ هل 
يؤخذ بذلك عل ظاهره أم لا ؟ وهذا أيضا مشروط 09 في كتب الأصول 
فهذا التحقيق فيه. ‏ 5 .2.2 اه 1 


909 - قوله : ل كا ا 


قارو ميدة ةل فا : قر ل د 


ل ا 0 
سَيِبَ) الحديث . 


وفيه : 1 المدينة. لني سي اسان هو 


.قال الشّيخَ وققه الله : جيع ما في البجر مباح عددمنالك على الجملة 
على اختللاف أشكاله وأسائه حيّة وطافية لكنّه تدوقف في يخنزير الماء 
لم : : ها ستوى السمك لا.نؤكل: 
وَمَنَعَ تت اكز وأجاز ما مات لسبب كالذي يجزر عنه الماء 3 فنموت 
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أو يموت من شدة حَرٌ أو برد ولَنَا في إتاحة جميع ما فيه على الإطلاق قوله 
تغالى «أجل لكم صيد البحروطعامه» 00 ف فَعَمّ ونا توقّف مالك في 
خنزير الماء لأنَّ هذه الآية يقتضي عمومها 0 وقوله عر وجل #(ولحم 
الخنزير © 0 يقتضي تحريمه إن صَمَّ أنه يسمّى خنزيرا في اللّغة فلا 
تعارض العمومان توقف أو يكون لم يتوقف من ناحية التعارض لكن من 
ناحية التّسمية هل هي ثابتة في اللّغة أم لا ؟. ْ 


ولنا في إباحة الطَافي مئه قوله كل : «هو الطَّهور مَاؤْه الحلّ مَبئنه) . 
وحديث أبي عبيدة هذا وقد ذكر أن النبيء كلد أكل منه اختيارا. وتضمّ: 
حديث أبي عبيدة أيضا الرد على أبي حنيفة في منعه ما سوى السمك لأنّ 
هذه الدّابة التي تسمى العنير الظاهر أنها ليست من السّمك. 


ا ع ا ل 
أن طبيبا ذكر ضفدعا في دواء عشد النبيء يله فنهى رسول الله يَكَِهِ عن 
ا ا لوا 
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0 وأما قوله : «كنًا تضرب يمينا البط» صن 0535 


هو ان يضرب الشّجر بعص لِتَحَاتٌ ورقه واسم الؤرقا الاخبوط حبما 
وهو من علف الإبل. 


(20) 96 _المائدة 
)221 3 البقرة أو أية المائدة الثالثة لأنّه جاء شكل شكل الميم بضمة في )و 1 . 
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1 قوله : «من وقب عَينه؛ (ص 1535). 


يعني داخل عينه من قوله سبحانه #ومن شر عَاسق إِذا وَقَبَ» )22 
ويصرواطة. 


2- وقوله : ١تَرَوّدنَا‏ من ليه وَشَائقٌة (ص 1535). 

قال أبو عبيد : هو اللّحم يؤخحذ فيغلى إغلاء (3© ويحمل في الأسفار 
ولا ينضج فيتهرّأ يقال وشقت الحم فائشق والوشيقة شيقة القدّيد ومنه 
الحديث «فتواشقوه بأسيافهم» أي قطعوه ه كما يقطع اللّحم إذا قدّد. 

3 وقوله : ١«حَتَّى‏ تَابت أجسامنا» (ص 1536). 

أي رجعت إلى ما كانت عليه والرّاجع وهو الثائب من ثاب يثوب . 

١ 4‏ وقوله : «في حجّاج غَينه؛ (ص 1536) . 


5 - قوله : فى عن أكل لج الحمر الأهلية وي بخض,طرقه بم 
لحوم الحمر ا (ص 1538). 


22 3 الفلق 
(23) في (ب) فيغلى بلاماء 
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قال الشّيخ وفقه الله : المذهب عندنا على قولين في الحمر الإنسية فقيل 
بالتّحريم وقيل بالكرّاهية المغلظة فمن قال بالتحريم تعلق بالحديث المذكور 
فيه التحريمٌ وهو نص في بابه فيكون هذا النضّ مؤكّدًا لظاهر القرآن وهو 
قوله عر وجل ظوَاخخيلٌ وَالبِكَالَ وَالحمِير [تزوها وَزِيئَة4 (4© فذكر 
المنافع التي ذكرها لها (5© ولو كان أكلها مباحا لنَبّه عَلّيه سبحانه وذكر 
وجه المنة به على عباده كا ذكر غيره من المنافع ووجه القول بالكراهية ما 
وقع من الاضطراب بين الصَحابة في هذا النهي فذكر مسلم قال : 
«تحدّثنا بيننا فقلنا حرّمها البتة أو حرّمها من أجل أنبًا لم تَحمّس'. 


وني تعض طرقه «فقال ناس : إنها تبّى عنها لأنبًا لم تحمّس وقال 
آخرون : نهى عنها البنّة» . 


وذكر عن ابن عباس قنال : ل ا 
غير لحوم الحم الأهلية. ٠‏ 


وني بعض طرقه : اججاء فقال يا رسول الله أكلّت الس الي لال 
انبرل بالك (6© عن لحوم الحمر فإنها و رجس 1 نجس».. وفي بعض 
طرقه : «لمآ فتح خيير أصبنا حمارا خارجا من القرية فنادى منادي رسول 


(24) 8 النجل 
(25) في (ج) خلقها 
(26) في (أ) ينهاكم 
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الله َي 8 (أللا إِنْ الله ورسولبه ينهيسانكم عنها فإمًا رجس من عمل 
الشيطان فأكفئت القدور با فيها» (ص 1537 1540). 


وتفرع أبو داود : العا روا ال مايا وا 0 ماي 
ل 0 ا 


فليا :راق بتعضل امتحنابنا ا الاضطراب في علّة التي هل لأنها لم 
تخمّس أو لأنبًا فنيت أو من أجل جوّال القرية قالوا بالكراهة المغلظة دون 
التّحريم لأنَ هذه العلل قد تذهب فيذهب التجريم بذهاهاء ولكن يبقى 
على هذا سؤال يقال : لو كانت هذه علّة التحريم لما أمر بإكفاء القدور 
وكسرها ولا عدل عنه لمأ روجع إلى غسلها بل هذا يشير إلى ماوقع في 
الطّريق الأخرى في قوله فإنهًا رجس أو نجس قيل لأجل هذا التعليل 
الآخر قوي التحريم عند يعن أصحابنا وقد تكون العان المتقدّمة أسبابًا 
نل عندها الحكم معللا بها ذكر مناديه . 


:وقوله ق عدي اوتداود # من :اجل عوال القرينة ماحوذ هن :ابكلة 
وهي العذرة سمّيت.بذلك لأكلها لها وأشدّ ما في هذا قوله عند أبي داود: 
«أطعم أهلّك. من سمين حمرك» ولعل الحديث لم يثبت عند .أصحابنا أو 
تكون قضية في عين لا تَتَعدَّى أو القّصد .منه نفي التحريم وإن كان لحومها 
مكروهة وقد ذكر أنه ما عنده ما يطعم أهله إلا الحمر وهذه ضرورة. 


--- الخنيك قن الل وال ثَّار وذكر السَند قال ل الاء : : 
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«أصبنا .يوم خيبر حمرا فنادى. منادي ؛.الني” كله أن د العتدرر؟ (من 
١ .)9‏ شْ ٌْ 


وقال أبو مسنعود : هدًا الحديث تعليل وهو مرسل. 

قال الشيخ وفقه الله : وهذا مما يجب النظر فيه لأنّه لم يعين.المنادي. 
ولاذكر إضافة نص قوله للتبيء يَكلِِ. ولكنّ الأظهر أن النّداء في اليش 
لا يخفى عن الإمامء والصاحب أضافه إل الّيء 6 فهذا تما يعلم بقرينة . 
الخال وقد قال بعد هذا : فأمر النبىء يكِةٍ أبا طلحة فنادى أن الله ورسولّه 
فأضاف الأمر إلى التبىء َكل على الجيلة وسمّى المنادي:وذكر ما نادى به 
والظاهر أن البّيء ل أمره بذلك اللفظ . 


قوله : «اكفؤوا القدور): 


يقال : كفأت القدز كببتها وقلبتها رغ مافيها وكفأت الإناء إذا 
ل ل ارات / 


2917 50 بى عن وم الحمسر الأمثية وأنة في اميل اص 
1)). 


قال الشّيخَ وققه الله : أمّا الحمر فقد فرغنا من ذكرها وأما الخيل 

: فاختلف التاس فيها فأباح أكلها الشافعيّ ومذهبنا.أتهًا مكروهة وقال 
الحكم : حرّم القرآن الخيل وتلا الآية فتعلّق الشافعي بقوله وأذن في 
الخيل والإذن إباحة: وقد .خرّج النسائت” ئيَ وأبو داود عن خالد ب بن التوليد 
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أنه سمع النبيء كَلهِ يقول : «لا يحل أكل لحوم الخيل والبغال والحمير» 
قال النسائيّ: يشبه إن كان هذا صحيحا أن يكون منسوخا لأنَّ قوله أذن 
في لحوم الخيل دليل على ذلك ولما رأى أصحابنا اختلاف هذه الأحاديث 
وكان حديث جابر أصحٌ قدّموه في نفي التحريم وقالوا بالكراهية لأجل ما 
وقع من معارضته بالحديث الآخر ولما يقتضيه ظاهر الآية وقد ذكر فيها 
الخيل كما ذكر الحمير ونبّه على المنة بها خلقت له ولم يذكر الأكل. 


8-ذكر أحاديث الضبٌ 7©. 
وقد ذَكر أنه ككلِةِ قال : ١لا‏ آكله ولا أحَرّمه؛. 


وفي بعض طرقه «أحرام هو يا رسول الله قال : لا ولكنه | يكن 
بأرض قومي فأجدني أعافه؛ (ص 1541 1543). 


قال القع : الدع طن العافت اماك ل ا 
فذكر مسلم أنه تركه لأنّه عليه السلام عَاقَه وذكر في طريق أخرى أنه 
قال: «لا أدري لعلّه من القرون التي مسخت» (ص 1545). 


وفي غير كتاب مسلم أنه قال كلل : «إني تحضرني من الله حاضرة يريد 
. الملائكة عليهم السّلام فأحترمهم لأن له رائحة ثقيلة» واتّقاه لأجلهم كا 
يتقى الوم وأمّا التتعليل بأنه يخاف أن يكن من المسوخ فإنَ هذا لم يتحقق 
وفيه التوقّي لأجل الشك وقد تقدم أصل هذا. 
(27) جاء قوله ذكر أحاديث الضبٌ بالحرف الغليظ في النسخ الثلاث 
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وقوله : «أعافه» معناه أكرهه يقال : : عفت الشيء أعافه عَيْفا إذا 
كرهته وعفته أعيفه عيافة من الرّجر وعاف الطير يعيف إذا حام على الماء 
ليجد فرصة فيشرب (ص 1543). 


والمحنوذ المشويّ وقيل المشوي عل الرَضْفِ وهي الحتجارة المحاة قفال 
أبو اليثم : أصل المحنوذ من حِنَاذْ الخيل وهي أن يظاهر عليها جل فوق 
جُل لتعرق تحتهء قال ابن عرفة في قوله عز وجل إقجاء بعجل 
َنذُ2804 أي مشوي بالرّضاف حتى يقطر عرقا يقال مج امون 
ش والثار إذا شوته . 


9 وقوله : «في غائط مَضَبَّةة ص 1546). 
يريد أرضا متطامنة ذاثُ ضباب . 


0 - قوله : «غزونا مع النبيء يل سبع غزوات تأكل الجراد؛ (ص. 
6). 


قال الشّيخ وفقه الله : اضطرب المذهب عندنا فيه واختلف التّاس 
أيضا هل تحرم ميتته لعموم قوله عزٍّ وجل حرمت عليكم الَينَة (9© أو 


يل لوله عليه الصّلاة والسلام : أحلّت لي مَيتتَان الحوت والحراد» 
والمشهور عندنا افتقاره إلى الذّكاة وقال مطرّف 6 يؤكل بغير ذكاة» عامة 


(28) 69 هود والتّلاوة : أن جاء: 
(29) 3 المائدة 
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السلف أجازوا أكل ميت الجراد وعلى القول بافتقاره إلى' الذّكاة اختلف في 
ذكاته فقالك ابن وهب : أخذه ذكاته» وابن القصار يقول. : لا-يؤكل ميته 
ولو وقع في قدر أو نار وهو حيّ لأدٌل وفي المدوّنة.لا يؤكل إلا أن يموت 
من فعل من يفعله بها بقطع أرجلها وأجنحتها أو بطرحها في نار فيسلقها 
:- أؤ.يقليهاء وقال أشهب في مدونته : :. لا يؤكل إذا قطعت اجنحته أو 


أرجله : ثم مات قبل أن يسلق فلايؤكل إلا أن يقطع رأسه.أو يعتمل حيًا 

ل في نار أو ماء واختلف إذا سلقت الآحياء مع الأموات أو 
الأرنجل معها فقال أشهب في ملاونته : يطرح كله وجميعه حرام وقال 
ستحئؤوان : توكل الأحياء بمئزلة خشاش الأرضى يموت في القندوز وقد 
روي عن الثبيء ء يكةِ أنّه سئل عن الحراد فقال : «أكثرٌ جنود الله لآ اكله 
ولا احرسم 


1 قوله : «فاستَبعجّنا 60 أرنبًا بِمَرٌ الظّهرَانِ فَسَعوا عليه فَلَعَبوا) 
(ص 1547).. 


7 
2 
5 


حب كذا شد وجده به (07. ب 


وقوله : «فلَعَبوا» 
اللّغوب الإعياء يقال الاي ال لاا لت بكر 
الغين لغة.. 


80 فج فاتسهجتاء وهوما ف أصول مسلمء لكن في ج مثل ما تناه من أن 
' المازري في شرحه للحديث ذكر تفسير بعج لا استنفج ومعنى استنفج أثار ونفر 

0 )ني (ب) قال ابن القوطية بعج الأرنب وغيره بُعوبجًا جرى بسرعة والرّجل 
افتخر با ليس عنده ولا فيه» والشَّيء عطلمته والريخ يجرت بخدة ومنه تبيج 
الشّحاب المطر وبعجت حب كذا اشتد ؤجده به 


2 


2 قوله : الى عن الخذْفٍ) (ص 1547). 


قال الليث ل ة أو نواة تأخذفا ين تياك أو 
تجعل محدّفة من خخسّبة ترمي بها بين إمبامك والسّبابة . 


3 قوله : «نهانا أن تُصبر الْبَهَائمً» (ص 1549). 


معناه أن نحبسها وهي حيّة ثم ترميها وكل من حُبس لقتل أو يمين 


فهو قتل صبر أو يمين صير. 


03 


كتاب الضحايا «6 


4 2 قوله : «شَهِدتُ الأضحى مع النبيء يكل فلم يَعْدٌ أن صَلَّ 
وفرغ من صلاته وسلّم قإذا هو يرى لحم أضاحيّ قد ذُبِحَت قبل أن يفرغ 
من صَلاتِه فقال : من كان ذَبح أضحيته قبل أن يصلِّيَ أو تُصلَىَ 
فليذبح مكانها أخرى ومن كان لم يذبح فليذبح باسم الله (ص1551). 


قال الشّيخْ : اختلف النّاس في الأضحية فعندنا أنبَا سنّة مؤكدة وقال 
أبو حنيفة والأوزاعي والليث : إنهًا واجبة واشترط أبو حنيفة في 
الوجوب أن يكون المضحّي يملك نصاباء وقد زعم بعض شيوخنا أنَّ 
المذهب على قولين في وجوبها وخرّجَ القول بالوجوب من قوله في 
المدونة: «إدًا اشتراها ولم يضح حتى ذهبت أيام الأضحَى أثم» وكان 
شيخنا ينكر هذا الاستقراء ويقول لعله رآه باشترائها ملتزما بذبحها فأثم 


(1) جاء هذا العنوان في ج خاضة وثبت بالهامش في أ بخط مغاير لخطً الأصل 
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لترك ما التزم وخرّجوا القول بالوجوب أيضا من قوله في الموازية : هي 
سئة واجبة وهذا قد يقال فيه أيضا إِنّْم ربًّا يطلقون هذا اللّفظ تأكيدا 
للسنة لكن ابن حبيب نص على هذا التأثئيم وهو من كبار أصحاب مالك 
ولكن قد وقع أيضا لأصحابنا التأثيم بترك السّنن على صفةء وقديكون 
هذا النحوّ نحا ابن حبيب وإن كان الأظهر حمل مثل هذا الجواب على 
إفادة الإيجاب. وقد تعلّق من تَقَى الوجوب. بقوله يللد : «من رأى هلال 
ذي الحججة وأراد أن يضجّي فلا يأخذ من شعره ولا من أظفاره حتّى 
٠‏ يضحي فوكل الأضحية إلى إرادته وذلك يدل على نفي وجوبها وهذا فدح 

فيه بأنه قد يستعمل مثله في الواجب فيقال : : من أراد أن يحح فليلبَ ومن 
وَهو لكم سنة» وروي «ثلاث هنَّ علي فرائض وهنَّ لكم تطوع النحر 
والوتر وركعتا الفجر» وتعلق قد افكت الوجوب بقؤله فَلهُ لأبي بزدة 5 
(إذبحها ولن تجزيٍ عن أحد بعدك») (ص 1553). 


:وقول يمن فيع فيل اللا ( فلك بح مَكَاتهًا ان 1). 


وهذا الأمر وذكر الأجزاء يدلان على الوجوب وقُدح في هذا بأنّهِ لم 
خالف السّئة بأن أوقعها على غير الجهة المشتزوعة بين له الجهنة المشروعة 
فقال إذبح مكنانها وقال لن تجزي يعني عن السنّ التي شرعت: وقد 
خرّج التّرمذي والنسائي وغيرهما «على أهل كل بت في كل عام أضحخية 
وعتتيرة أتدرون ما العتيرة-؟ هذه التى يقول الئاس الرّجبية» ؤلفظة على 
تفيد الوجوب. وهذا الحديث لعلّه لم يثبت عند من أنكز الوجوب. وقد 
قال بعض المحدثين هو ضعيف المخرج وأظنه لكون أحد رواته مجهولا 
لاسي وقد عطف على الآضحية العتيرة وهي غير واجبة باثفاق ولو ضح 
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نسخ وجوب العتيرة كما قال أبو داود لأمكن أن يحمل قوله «على أهل كل 
بيت أن المراد به عليهم إذا أرادوا إقامة السئّة وقد قال في المنعة #جَقاعل 
المتقين# (© وقال «غسل يوم الجمعة واجب عن كل محتلم» ول يحمل ذلك 
٠‏ مالك على الوجوب لأدلة قامت عليه فكذلك هذا وأما العتيرة فقد فسرها 
في الحديث بأنًا الشاة التي تذبح في رجب وهو الذي يشبسه في معنى 
الحديث وأما العتير ة التي يعرفها الجاهلية فهي الشاة التي تذبح ويصبّ 
من دمها على رأس الصنم والعتر بمعنى الذبح قال الحارث بن حلّزة.. 


 ]فيفخلا[‎ : 


دد لوقتو النياي: بدت لاس قد وذ اليد سيت 
تُعتر بتعنز فقلت له وما تعنز فقال. : تبحر بالعتزة وهي الرّمح الصغير 
فقلت إنم| هي تعتر فصاح علي فأكثر فقلت له إنك لا ترويها بعد اليوم إلا 
كما قلت لك وذكر بقية الحكاية وفيها أن الأصمعي أيضا ألقى عليه بيتا 
غلّطه فيه ذكر فيه الفرّاء ففسَر ففشره الشيباني عل أنّه جمع فروء فقال 
الأصمعي : أخطأت . انما هو جمع قرَاء وهو حمار الوحش. : 


(2) 241 - البقرة 
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هذا الكلام في وجوب الضحيةء وأمّا تفسير البيت فمعنى عتنًا 
إعراضا وكانوا في الجاهليّة إذا طلب أحدهم أمرا نذر إن ظفر به ذَبَحَ 
عددًا من غنم في رَجَبٍ وهي العَتاير فإذا ظفر به قد يَضَنَّ بغنمه وهي 
الرزييض » فذح عددها ظباء فيُضْرب مثّلاً لمن أخذ بذنب غيره» وأمًا ما 
تضمّنه الحديث من إعادتها إذا ذَبَح قبل الصّلاة فاختلف الناس فيه فعند 
مالك لم يشرع (م الذبح إلا بعد صلاة الإمام وذبحه إلا ان يؤخر تأخيرا 
يتعدّى فيه فيسقط الاقتداء به» وعند أبي حنيفة الفراغ من الصلاة دون 
مراعاة ذبح. وعند الشّافعي إذا حلّت الصّلاة وذهب مقدارما توقع فيه 
فبانصرام وقتها شرعت الذّبييحة فاعتبر الوقت دون الصّلاة. واعتير أبو 
حنيفة الصّلاة (دون الوقت واعتبر مالك) (4 الصّلاة والذّبح جميعاء فأمًا 
أصحابنا فيتعلّقون بباذكره مسلم عن جابر قال صل بنا النبيء كه يوم 
. النحر بالمدينة فتقدم رجال فنحروا وظنوا أنْ النبيء يَلِ قد نحر فأمر النبي 
يك من كان نحر قبله أن يعيد بنحر آخر ولا تنحروا © حتى ينحر النبي 
ْ يكل وهذا نض في مذهب مالك لأنه أمر بالإعادة من نحر قبله ونمى عن 
التحر قبله وذكر أَنْيّم ظنوا أنه عليه السّلام نحر فلهذا نحروا فدل على أن 
هذا الحكم (» مشهور عندهم ولم يعذرهم لظنّهم وغلطهم وهذا يؤكد ما 
قاله مالك . 


وأما أبو حنيفة فتعلّق بهذا الحديث الذي أخذنا في الكلام عنه وهو 


(3) في (ب) و (د) انه لم يشرح 

(4) ما بين القوسين ساقط من (ب) وفي ج واعتير ابو حنيفة الصلاة دون الذبح 
(5) وفي (ج) ولا ينحرواء وهو ما في الاصل ' 

(6) الحكم ساقط من أ 
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قوله من ذبح قبل أن يصلي أونصلي فليذبح مكانها أخرى وفي بعض ٠‏ 
طرقه : «من ذبح قبل الصلاة فليذبح شاة مكانبها»» وفي بعض طرقه : 
«ومن ذَّبح بعد الصّلاة فقد نَم نسكه وأصاب سئة المسلمين فاعتبر في هذه 
الأحاديث الصّلاة دون الذبح وقد قال في بعضها : «فمن ذبح بعد 
الصلاة فقد تمٌّ نسكه واشتراط الذبح زيادة تفتقر إلى دليل. وأما الشّافعي 
فرأى أن المراد بذكره الصلاة الم ال 01 
اعتبر الوقت. 


هذا الكلام في مبتدأ زمن الذبح وأما منتهاه فمن الناس من قال : يوم 
النحر خاصة ومنهم من قال : يوم النحر ويومان بعده وهو مذهب مالك 
ومنهم من قال : يوم النحر وثلاثة بعده ومنهم من قال : إلى آخر 
الشهر. ش 

وقال أصحابنا : قوله : عرّ وجل #ويَذْكٌروا © أسم الله في أيّام 
معلوماتٍ على ما ررّقَهمِ من بهيمة الأنعام» © يرد قول من قال يوم 
التّحر خاصة لأنّ الأيام جمع لا يعبرٌ به عن اليوم الواحد وأقل الجمع 
اه الأصول فيحمل على هذا لتقن وزيادة أيام 

تفتقر إلى دليل . 


5925 دوقوك بط رم إنّ عندي جدّعة من المعزٍ فقال كإلة: 
ضمح بها وَلآ تصلح لِغَيِرك». 


(7) من هنا ساقط في (ب) الى قوله أي على الاستحباب كما سيأتي 
(8) في (أ) و (ج) ليذكرواء والتلاوة و يذكرواء بعر 
(9) 28 المح 
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؛ ؤفي بعض طرقه : «إنَ عندي عَنَاقَ لبن هي خير من شائَيْ لحم فقال 
ف حرس يداك وارلا مز العامة سن احد يدن ١ص‏ 
552)). 


. فيه دلالة عل أن الجذع من العز لازي في الضحايا . 
وما الجذع من الضان فيَضحّى به خلامًا لمن منعه والحميّة في-الإجنزاء 
ما ذكره مسلم بعد هذا عن عقبة بن عامر أن النبي كَلِةٍ أعطاه غنم| يقسمها 


ال ولي ا ورت اراي تا 
(ض-1555). 1 


ا ا سد يقب 
(ص 0556 53 


بها يوفي منه الثنيّء وعند التّرمذي عن أبي هريرة سمعت النبيء د 
يقول: ١نِعُمَ‏ أو نِعْمَتِ الأضحيّة الدع مِنَ الضأن فنإن تعلق الخالف 


ا بر بكر حي كار افعو لي 
جَدَعَةَ من الصَّأن (ص 1555). 1 


(10) في 1- نسيكتك 
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قيل يصح حمل هذا 01 على الاستحباب للمكثر أن يذبح فوق سنّ 
الجذعة لا على أنبًا لا تجزي اصلا كيف وقد قال يل : «إلاّ أن تعسر 
حم كر مر الصا فار ا امال لاو لماعي 1 
يقل هذا كما لم يقل ما لا يجزي من الحيوان. 

والأصناف الي يضحَى بها غنم وإبل وبَفَّر وعندنا أن الغنم أنضل 
اتباعا لفعل النبيء يك في أضحيته وعند المخالف الإبل أفضل لأنبًا أكثر 
ين وأعمٌ نفعا ولم يرد عند مالك في الشرع هذا الذي ظَنَّه امخالف وإنَّ) 
أراذ ها عي أرطي ل و اختلف المذهب عندنا إذا عدل عن الغنم ما الذي 
يليها في الفضل فقيل الإبل وقيل البقر. 


وقوله : «هي خير من نَسِيكتَيْكَ) 02 (ص 1552) 


قال الشيخ أبو الحسن بن القابسي . 3) رحمه الله : فيه دلالة على أنَّ 
ما ذبح قبل الامام أنه لا يباع وإن كان لا يجزي لألله سيأه تسيكة ة والّسِيك 
0 


6 - قول أنس: «وقام النّاس إلى غنيمة وتوَرّعومًا وقال فَتَجَرَّعومًا». 
قال الشيخ : أما توزعوها فمعروف وأما تَجَرّعوها فبمعنى اقتسموها 


قطعة قطعة والجَرْعَة الم لقطعة وقيل البقبّة . 


(11) الى هنا ينتهي ما سقط من ب 
(12) جاء في (أ) نسيكتك» ثم صَحّحت بالمهامش با اثبتناه 
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5927 قوله : «ضكَّى بكبشين أملّحين» تقدّم تفسيره» لخادم 
رجله على صفاحهها (ص 1556). 


ِِ 9 . 

صفح كل شيء وجهه وناحيته . 

8 قوله : «يارسول الله إِنَا لآقو العدرٌ عَذَا وليست معنا مُدَى قال 
أعجل أو أَِنْ (64 ما أنهر الدَّم وذكر اسم الله فكل ليس السّنَّ والظفر 
وسأحدّئك أمّا السّنّ فعظم وأما الظفر فَمُدَى الحبَشّة. 


قال : : وأصبنا نهب إبلٍ وَعَنَمٍ قَتَذَّ منها ب عير قَرّمَاه رجل بِسَهِمٍ فَحَيَسَه . 
فقال له النبيء يله : : إن هذه الآبل ايد كَأوَابٍ الوحش فإذا عَلبَكم منها 


وفي بعض الطرق : «وإنا لاقو العَدرَ عَدَا وليس معنا مدى فنذكي 

0-0 2 7 آآج 2# 9 
بالليط فذكر الحديث وقال : «فئَلَ علينا بعير منها فرميناه بالتبّل 
فَوَهَصاه». وفي بعض طرقه «أفنذبح بِالقَصَبٍ» (ص 1558 و 1559). 


من حصول التّذكية فالتذكية به تصح. اا 


1 5 
وأما ما استثناه رسول الله يَكِ من السنّ والظفر فقد اضطرب العلماء 
(14) في (أ) وقع ضبط (أرِنْ) بكسر الرّاء وسكون النونء» ولم يذكر ياء الإشباع بعد 


النون وجاء في الأصل أرْني 
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في ذلك والذي وَقَع في مذهبنا منصوصا التفرقة بين المتصل في ذلك 
وا متفصل فيمنع حصول التذكية بالسنّ والظفر المتصلين بالإنسان (659» 
وتحصل التّذكية بالمنفصلين عنه إذا تأتت بها التذكية وقد وقع في بعض ما 
نقل عن مالك المنع مطلقا. 


ووقع لبعض أصحابنا ما يشير إلى صحّة التّذكية مطلقا إذا أمكنت بها 
فمن منع غلى الإطلاق أخذ الحديث على عمومه لا سيهما والإشارة للتعليل 
فيه بالعظم تدل على المساواة بين المتتصل والمنفصل لكون السنّ عظا في 
الحالين: وأمًا الإجازة على الإطلاق فيحمل الحديث على أن المراد به سنّ 
يصغر عن التّذكية به ولا يسلّم القول بالعموم فيه وكذلك ندعي 266 
التخصيص في التعليل فيقول لما علم أن العظم لا تتأنّى به الذكاة وأن 
ذلك ثما يعلمونه أحال التعليل عليه. 


وأمّا المخصوص من المذهب فهو التّمرقة فكأنّه يرجع إلى هذا القول 
الآخر الذي هو الإجازة على الإطلاق لأنْ المجيز على الإطلاق يشترط 
كون التذكية متأنّية بها ولكنه لم يعينَ وجه التّأيّ وَ عَيّده في المنتصوص. 
فرأى أن كونه متصلا يمنع من التأتي وكونه منفصلا لا يمنع منه فلهذا 


وأمّا العظم فإنّه تجوز التذكية به إذا أمكن ذلك ولم أر فيه نص 


خلاف. وتعليل النهى فى الحديث به يقتض أن يقال فيه ما قيل فى انس 


(15) في ب و ج بالأسنان 
(16) في بواج يدعى بالياء وكذلك فيقول 
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وقد كان بعض شيوخنا ل 2 ويعتل: بها :ذكرناه. 


من التعليل ‏ به في الحديث. 5 ْ ا كك 


فإن قيل ما وجه أمره كل لابح هاهنا بالعجلة قبل : يحتمل أن يكون 
ذلك لآن الحديد يجهز القتل لحدّته وغيره لا يفعل ذلك فإذا لم يسرع 
|الذبح به نحشي أن تقتل 07 الذّبيحة بالضغط والخنق فكان الأحخوط 
الإسراع في الفعل وهذا يظهر صوابه للحس. وأما قو له :. «فتَدّ علينا عير 
حي لما دحل يسيم نجحيهة. 


. فقد اختلفب'التّاس في الإنس إذا توش حتى صار غير مقدور عليه 
فمذهب مالك أن لا يذّكى إلآ با تذكى به الإنسية والحجّة له استصحاب 
الأصل الذي كان عليه قبل استحاشه ولأنّ الأحكام باقية عليه كبقاء 
الملك إلى غير ذلك. فكذلك يجب أن يبقىّ عليه حكم ال منع من التذكية 
بالعقرء وأمّا أبو حنيفة والشّافعي فإنيّ) أخرجاه عن الأصل ورأيا تذكيته 
. با يذكى به اعتبارا بالحالة التي هو-عليها ووجود العلّة التي من أجلها 
أبيح العقر في الوحش وهو عدم القدرة عليه. وكذلك هذا.المستوحش قد 
صار :غير مقدور عليه». واعتمد على هذا الحديث وقد قال فيه يلك : إِنَّ 
لهذه الإبل أوابد كأوابد الوحش فإذا غلبكم منها شيء فاصنعوا به هكذا 
فقد أباح يَكِةٍ اصطياد البعير إذا ندّ بالرّمي وهذا نفس ما قالاء وقد قال 
بعض أصحابنا في الانفصال عن هذا إِنَّ الحديث خب عن. فعلة واحدة لا 
يُدْرَى كيف وقعت وجوابه يد محال عليها فيقع في جوابه من الاحتمال ما 
وقع فيها. ويحتمل أن يكون هذا البعير حبسه السّهم ولم يقتله فكأنه يله 


(17) في ب و ج ان يقتل الذّبيحة 
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أخبرهم أنْ حبسه بالرّمي وغيره مما فيه ألم له وتعريض لتلفه يجوز لاعلى 
أنه تحصل التّذكية به وإذا احتمل الحديث سقط التعلّق بهء وقد يتعلّق 
المخالف با خرّجه التزرمذي.عن جل ذكره «قلت : ينارسول الله أمتا 
تكون الذّكاة إلى الحلق الله ؟ قال : لو طعنت في فخذها لأجرأ 
عنك . قال يزيد بن هارون هذا ني الضرورة وهذا الحذيث 1:يسلّم بعض 
أصحابنا ثبوته وقال بعضهم يمكن أن يراد به الصّيد الذي لا يقدر عليه 
وكأنه كد فهم عن السائل بقرزينة: خال أنه سأله عن صيد أراد أن يتصيّده 
هل لا يذكى إلا في الحلق واللَبّة ؟ فأجابه يكل بم) قال . 


وأمًا ابن حبيب المجيز لقتل ما سقط في مهواة بالطّعن في الجنب وتحوه 
فإنه قد يحمل هذا الحديث على مثل هذا الذي انفرد بإجازته دون 
أصحاب مالك». وقد ألزم على هذا الذي انفرد به جواز صيد البعير إذا 
نذّ بالعقر كم حكيناه معن المخالف وقد لا يلزمه ذلك لأنه إذا سقط في 
مهواة يقن لفه فقد تبيح (08 صيانة المال عن الثّلف هذا النوع من التذكية 
والبعير إذا نَدّ قد يعود إلى التأنس وإلى الملك ى)“كان:أول مرّة فيذكى' 
ذكاة الإنسية وقد يتحيّل عليه قبل أن يعود بنفسه حتى يحل سليا أو 
جريحا جرحا يؤمّن عليه معه قَيدَّكّى حيئئذ ذكاة الإنسية فلا يلزمه عندي 
أن يقول فيا نَدَّ ما قاله المخالف . 


وأما قوله : «عجّل أو أَرَنْ» (وه. 


(18) في أيبيح . 

(19) في أصل مسلم أرْني بياء الاشباع كما تقدّم» بجارك عحان ا مكو لانن 
ال همزة» وسكون الرّاءء وكسر النون» هذه للغظة مشكلة كا كر ذلك ايد ابن 
الأثير في النهاية ْ 


595 


فإن هذه اللفظة تفيد قريبا من معنى الأول وهى بمعنى التشاط 
والسرّعة من قوهم أرن المهْر يَأرَكُ وقال بعض أهل اللّغة صوابه أن يكون 
مهموزا. 


وقوله : «أوايد كأوابد الوحش». 


فإِنَ الأوابد النّي تأتدت أي توحخشت ونفرت من الإنس وقد أبرّت 
تأبد وتأيّد وتأبّدت الدّيار توحّشت وخلت من قطانها ومنه قوهم جاء 
بآبدة أي بكلمة أو بخصلة يُنفر منها ويستوحش قال ابن الأنباري : وقد 
بَدَ الشاعر إذا أتى بالعويص في شعره ومالا يكاد يعرف معناهء وهي 
أمثال موبدة إذا كانت وحشيّة معتاصة على المخرج بها والباعث عنها. 


929 -وأمًا قوله : «تُذكى باللّيط» (ص 1559). 


قال عيسئ:اللّيطة فلقة القصبة والصّطير فلقة العصا والظُرّر فلقة الحجر 
فكل ما ذبح به من هذا فلابأس به إذا قطع الأوداج والحلقوم قال : 


والشظاظ عود محدّد الطّرف» والذّكاة به جائزة في حال الضرورة . 


0 - وأمًا قوله : «ومّصتاه» (ص 1559). 


فإِنَّ في الحديث «إلاّ وَمَصه الله إلى الارض» قال بعض أهل اللّغة : 
أي حطه ودقه يقال : : وهصت النيء ء ووقصته ووطسته ومنه الحديث «أنْ 
آدم عليه السَّلام حين أهبط من الحة وهصه الله إلى الأرض» قال أبو حمزة 
زُمي رما عَِيمًا وكلّ من وضع قدمه على شيء فشدخه فقد وهصه. 
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قال الشيخْ وفقه الله : جمهور الفقهاء على أن الأكل من الأضحية غير 
واجب وشذّ بعضهم فأو جَبَ الأكل منها لظاهر هذه الأوامرء والجمهور 
لا كانت عندهم جات عد الك ان ا ات كقوله تعالى #أوَإِدًا 
حَكلتم قاصطادوا» (20) #فإدًا قضيّت الصّادّة فانتشروا» (0. 


رم ا 
الخذري هكذا عند أبي العلاء وأما عند الجلودي والكسائي فهو : ١حَدَّثَنا‏ 


ابن مثنى نا عبد الأعلى ناسعيد عن قتادة عن أبي نضرة عن أبي سعيد) 
فزاد 5 الإسناد قتادة (رص 1562). 


قال بعضهم : الصواب عندي ما عند أبي العلاء وكذلك ترجه 
المشقي في كتاب الأطراف عن مسلم عن محمد بن مثنى عن عبد الأعلى 
عن سعيد عن أبي نضرة ليس فيه عن قتادة. 


2 


3 قوله : «لا فرَعَ وَّلا عَتِيرَةة (ص 1564). 


أما الفرع فقد فسرّه مسلم بأنْه أول لماج في سياق الحديث كان ينتج 


(20) 2_المائدة 
(21) 10 الجمعة 
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هم فينبحونه قال غيره يبحونه لآفتهم؛ “قال أبو عبيك عن أي خمترو : 
المَرع والفَرّعة بنصب الرّاء هو أوّل ما تلده الثاقة وكانوا يذبحون ذلك 
لآلهتهم فَنْهِي المسلمون عن ذلك وقد أفرع القوم إذا فعلت إبلهم ذلك 
وقال شّمِر : قال أبو مالك : كان الرّجل في الجاهليّة إذا تمت إبله مائة 
قدّم بكرا فنحره لصنمه فذلك المَرَع . ا 


وذكر أبو عبيد : تفسير العتيرة التي ذكر أنهًا الرّحِبيّة ذبيحة كانت 
تذبح في رجب يتقرّب بها أهل الجاهلية ثم جاء الإسلام فكان ذلك ثم 
نسخ بَعْدُ وذكر أن هذا الحديث فيا يُرى هو الناسخ لقوله : «على كل 
مسلم في كل عام أضحاة وعتيرة وذكر في موضع آخر من كتابه في حديث 
النبيء له أنه سئل عن الفرَّعٍ فقال : حقٌ وإن تتركه حتى يكون ابن 
ناض وابن لبون رُخُرُيا خير من أن تكفأ إناءك وتولّه ناقتكَ وتذبحه 
يلصق لحمه بوبره» فقال : الَرّع أول شيء تنتجه الناقة وكانوا يجعلونه لله 
فقال النبيء له : «هو حق» ولكنهم كانوا يذبحونه حين يولد وفيه من 
الكراهية أنه لا ينتفع به ألا ترى قوله «وتذبحه يلصق لحمه بوبره» وفيه 
أيضا أنَّ ذهاب ولدها يرفع لبنها ألا ترى قوله : آخير من أن تكفا 
إناءك» يعني إذا فعلت ذلك فكأنك كفأت إناءك ومَرّقته وإشارته إلى 
ذهاب اللّبن قال وفيه أيضا أن يكون فَجَعَهَا به به فيكون إثم) ألا تراه يقول : 
اوتوله ناقتك» ومنه الحديث في السّبي «أنه خبى أن مُوَلَهُ والِدّة عَلَ وَلَّدِها» 
فأشار يَلةٍ بتركه حتى يكون ابن مخاض وهو ابن سنة ثم يذبح وقد طاب 
لحمه واستمتع بلبن أمه سنة ولا يشقٌ عليها مفارقته لأنه استغنى عنها 
والرُخَزبٌ هو الذي غلظ جسمه واشتد لحمه. 


4 قوله : من كان له ذبح يذبحه فإذا أهلّ هلال ذي الحجة فلا 


و 
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يأخذ من شعره ولا من أظفاره شيئا حتى يضحى» وذكر بعد هذا قال: 
«كنا في الام فاطلَ بعضهم فقال بعضهم : إن ابن المسيّب يكره هذا أو 
ينهى عنه يعنى في الأضحى فلقيثٌ ابن المسيّب فذكرت ذلك له فقال : 
يابن أخي هذا حديث نسي وترك حدَّتي أم سلمة رضي الله عنها قالت: 
قال التبى يلها وذكر الحديث (ص 1566). 


قال الشيخ : مذهبنا أن الحديث لا يلزم العمل به واحتجٌ أصحابنا 
بقول عائشة رضى الله عنها كان النبّى كله يدي من المدينة فأفتل قلائد 
هديه ثم لا يجتنب شيئاتما يجتنب الْحْرم وظاهر هذا الإطلاق أنه لا يحرم 
تقليم الأظفار ولا قصّ الشعرء ومذهب ربيعة وأحمد وإسحاق وابن 
المسيّب المنع أخذا بالحديث المتقدّم ويرون أنَّ النَضّ على ما ذكر فيه أولى 
من التمسّك بالإطلاق الذي وقع من لفظ عائشة رضي الله عنها ومذهب 
الشّافعي حمله على التدب وحُكي عن مالكء ورَخص فيه أصحاب 
الرأئ:. 


5 ذكرٌ حديثٌ «حمرّة وإنشادً القَيئّة له [الشّعر]» 


[الوافر] 


(ص 1568) (2© 


(22) جاء حديث حمزة وإنشاد القينة له قبل كتاب الأشربة في أو ب إل نسخة ج 
ففيها بعد كتاب الأشربة وهذا ما في الأصلء ثم إِنْ قوله الشعر ساقط من (أ) 
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قال الشيخ رحمه الله الشّارف المسنّ من الإبل وكذلك الاب وجمع 
الشازف :شرف والثواء'الشبان: يقال :نوت التاقة توي اذا سمتت. 
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كتاب الأشربة 


6 ذَكْرَ حديث أنس وكَوْنَهُ يسقي الخمر في بيت أبي طَلحَة يوم 
خُرّمت وما شرابهم إلا المَضِيحٌ البْسْرٌ والنّمر فإذا منادِ ينادي (© أن 
الخمر قد حرّمّت فقال لي أبو طَلحَة أهرقهًا وفي بعض طرقه جاء رجل 
فقَال هَل بَلَعَكم الخبّر ؟ قلنا: لا قال إن الخمر قد حُرِمّت قَقَال يا أنس 
أرق هذه القلآل وني بعض طرقه قم إلى مَذْه الجرّة فاكسرها فَمَعَلْتْ) 
(ص 1570 إلى 1572). 


قال الشّيخ وفقه الله : قد حصل الاتفاق على تحريم عصير العنب إذا 
اشنتد فأسكر. واختلف الناس فيها سواه فمذهب مالك والشّافعي وجماعة 
من الصَحابة والتّابعين لا يحصّون كنرّةَ تحريم كلّ مسكر من أيّ نوع كان 
مطبوحَحا كَانَ أونَيّاء وذهب قوم من البَصريّين إلى قصر التّحريم على عصير 


010 ينادي محذوفة من 2 
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العنب ونقيع الزّبيب النّي فأما المطبوخ منهما والني والمطبوخ ما سواهما 
فحلال مالم يقع الأيكاب" . 


وذهب أبو حنيفة إلى قصر التتحريم على المعتصر من ثمرات النخيل 
والأعناب وتحليل ما سواهما ما لم يقع الإسكار وله في ثمرات النخيل 
والأعناب تفصيل فيرى أنَّ سُلافة الِعِنّب يحرم قليلها وكثيرها إلآ أن تطبخ 
حتى ينقص ثلثاها وأما نَقِيع الزّييب والتّمر فيحل مطبوخهها وإن مسّته 
النّآر مسا قليلا من غير اعتبار بحدّ ك) اعتبر في سّلافة العنب» وأمًا النيّ 
مهنا ترام ولكتد مع فريف إياء لا يرجي اتلد قي وهذا كلّه ما لم يقع 
الإسكار فإن وقع الإسكار استوى الجميع عند الجميع . 


فالحجة لجمهور العلماء الاستنباط من الكتاب وظواهر الآثارء فأمًا 
المستنبط من الكتاب فإنّ الله سبحانه نَبّهِ على أنَّ علّة تحريم الخمر كونها 
تصدّ عن ذكر الله عز وجل وعن الصّلاة وتوقع العداوة والبغضاء ع على 
حسب ما قال الله عز وجل #إنَّاً يريد الشَّيطَان أن يوقِعَ بينكمٌ العَدَاوَة 
والبَغضَاءَ في.الخخمر وَاكيير ويَصُدَّكُم عن ذكز الله وَعَن الصَّلاة»# © وهذا 
المعنى بعينه موجود في كل مسكر على حدّ سواء لا تفاضل بين الأشربة 
فيه فيجب أن يكون حكم ججميعها واحدًا فإن قيل إن يتوقع هذا في 
الإسكار المغير للعقل وتلك حالة اتفق ى الجميع على منعها قلنا قد اثفق 
لبج عل م عم القار انا سكس رفك جالا لساري سييات: 
تحريمه با ذكرناه فإذا كان ماسواه في معناه فيجب أن يجري في الحكم 
مجراه وصار التّحريم للجنس وعلّلٌ بها يحصل من الجنس على الجملة وهذا 


(2) 91_المائدة 
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وجه صحيح هذا مأخذ التعليل من تنبيه الشرع وتلقي التّعليل من سياق 
التنزيل أولى وآكد من سائر ما يُتعلّق به في هذا النوع» وللتّعليل مأخذ ثان 
وهو أنّا نقول : إذا ربت سلافة العنب عند اعتصارها ول تشتدّ وهي 
حلوة © فهى حلال إجماعا فإن اشتدّت وغلت وأسكرت حَرّمّت إجماعا 
ذإن كلت مو اقل اه نيدان هلك انها ك6 إلى تبدل هذه الاحكام 
وتجدّدها عند تجرّد صمات وتبدا فأشعر ذلك بارتباط الأحكام هذه 
الصفات وقام هذا مقام النطق بذلك» فوجب جعل ذلك عله وَحُكم 
بكون الشدّة والإسكار علّة للتّحريم لما رأينا التحريم يوجد بوجودها. 
ويفقد بفقدها وإذا وَصَح ذلك ثبت ما قلناه هذه إحدى الطريقتين من 
ل ولح كحم المصاريك لخر مها اب 
ذكره مسلم كقوله كَكْهِ : «تبى عن كل مسكر أسكر عن الصّلاة وقوله إن 
لل ل ل 
وما طيئة ابكتبال ؟ قال : عَرَّقَ أهل الثار أو عصارة أهل الثار»» وقوله 
يد كل مسكر حرام» ومن شرب الخمر في الدّنيا فئات وهو يدمنها لم 
يتب منها لم يشربها في الآخرة» وقوله كَل : «كل مسكر خمر» وكل خمر 
حرام» (ص 1587) 6. 


والحديث الذي بدأنا بذكره أنها حرمت وما شرابهم إلا الفضيخ وبادر 
الصحابة رضي الله عنهم لإراقته عند نزول التحريم وهم أفهم عن الله با 
يقول وقد شاهدوا التنزيل وحاضروا الرسول. واللغة لغتهم واللسان 
لساهم والتحريم نزل وهذا شرابهم وهذا كله واضح جليّ: وهذه 


)3( في ج20 وهي حارّة 
(4) هناك اختلاف في الاحاديث المسرودة هنا بين (أ) و (ج) والأصل 
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الأحاديث كلها التي خرّجها مسلم ترد على المخالف من كل وجه لأنيُم 
إن منعوا الشّسمية حتى لا يتعلّق بظاهر القرآن فقد قال يَكِةِ كل مسكر 
خمر وكل خمر حرام» فهذا إنبات التنّسمية ومبادرة الصّحابة لإراقة الفضيخ 
عند نزول الآية يدل أيضا على إطلاق التّسمية عندهم على ما أراقوه» وقد 
قال عمر بن الخطاب رضى الله عنه على المنبر : أمّا بعد فقدٍ نزل تحريم 
ما خامر العقل. والحديث مشهور ولأنَّ الاشتقاق يوجبه لأنَّ الخمر مشتق 
من التغطية ومنه سمّي مار المرأة ومنه خحمُّروا الإناء أي غطّوه ودخلت 
في خمار الثاس أي في كثرتهم حتى غطوه فقد ثبت أنطلاق التّسمية من 
جهة الاشتقاق ومن جهة فهم الصحابة ومن جهة نص الحديث الذي 
ذكرناه: وفي الترمذي وأبي داود عن النَبّيء بكلِ أنّ من الحنطة خمرا ومن 
الشّعير خمرا ومن التمر خمرًا ومن الأرز حرا ومن العّسل خمراء زاد أبو 
داود ومن الذّرة وقال ولكن أنباكم عن كل مسكر وهذا يؤكد ما نحن 

7 - وخرّج مسلم سئل عن البنْع من العسل والمزر من الشعير فقال 
«كلّ مسكر حرام) (ص 1585 و 1586). 


ولا وجه لتعسّفهم مع هذا كله وحملهم بعض هذه الظواهر على أن 
المراد القدر الذي يقع به الإسكار وأن قوله : «كلّ ما أسكر كثيره فقليله 
حرام» يعني قليل ما يقع به الإسكار لأنَ هذا خروج عن الظّاهر وقد 
قال: «كل مسكر» وهذا إشارة لجنس الشراب ولم يقل كل إسكار. 


وقد خرّج أبو داود «كل مسكر حرام وما أسكر منه المَرّق فملء 
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الكف منه حرام» وتحديده بملء الكفٌ يمنع من تأويلهم جه ويستدلٌ 
أيضا بنهيه عن الخليطين وعن الانتباذ في الأوعية وما ذاك إلا محافة أن 
يبل الإسكار وإن لم يُتحقق فيهما فلو كان التّحريم معلّقا بالسكر خاصّة» 
والقليل الذي لا يسكر حلال لم يكن في النهي عن الخليطين والأوعية 
معنى يعذّل به ويصير كالشرع الذي لا يعلّل. 


وان تعلّقوا بها خرّجه مسلم الخمر من هاتين الشَّجَرتينَ النّخلّةَ والعتبة 
(ص 1573). قلنا قد قدّمنا ما يدل على أنبًا تكون من سواهما فلا بد من 
حمل هذا الحديث على أَنْ المراد به الخمر المستعمل عندكم أو ما يقرب من 
هذا المعنى لئلا تتعارض الأحاديث» وإن تعلقوا بقوله سبحانه وتعالى 
«تتَحدُونَ منه شَكرًا ورزقًا حَسَئَاف (© ففيه ثلاثة أجوبة : أحدها أن 
يكون ذلك رَمّن إباحتهاء والثاني أن يكون السكر الخل أو غيره م] 
أبيح60؛ والشالث أن يكون تبه على المنفعة وإن لم تكن محلّلّة بدليل 
تخصيصه الرزق بوصفه حسئا . 


وأما قوله في كتاب مسلم اكلّ مسكر مر وكل خمر حرام فإن نتيجة 
هاتين المقدمتين أن كلل مسكر حرام وقد أراد بعض أهل الأصول أن 
يمزج هذًا بشىء من علم أصحاب المنطق فيقول : إن أهل المنطق يقولون 
لا يكون القياس ولا تصمٌ التتيجة إلا بمقدّمتين فقوله «كل مسكر خمر) 
مقدمة لا تنتج بانفرادها شيئا وهم يسمّون اللفظة الأولى من المقدمة 
موضوعا. واللفظة الثانية محمولا بمعنى أن اللفظة الأولى وضعت لأن 


(5) 67 النحل 
(6) ني (أ) أن يكون السكر أوغيره مما يباح 
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تحمل الثانية عليها فيكون المحمول في المقدمة الأولى هو الموضوع في المقدمة 
الثانية وتكون النتيجة موضوع المقدمة الأولى ومحمول الثانية فيصير كل 
مسكر حرام . ويجعل أصحاب المنطق هذا أصلا يسهلون به معرفة النتائج 
والقياس» وهذا وإن اتفق لهذا الأصولي هاهنا وفي موضع أو موضعين في 
الشريعة فإنه لا يستمرٌ في سائر أقيستهاء ومعظم طرق الأقيسة الفقهية لا 
يسلك فيها هذا المسلك ولا يعرف من هذه الجهة وذلك أنا مثلا لو عللنا 
تحريمه يَكِِ التفاضل في البُرٌّ بأنه مطعوم كما قال الشّافعي لم يقدر أن يعرف 
هذه العلّة إلا يبحث وتقسيم فإذا عرفناها فللشّافعي أن يقول حينشذ كل 
سفرجل :مطعوم وكل مطعوم ربوي فتكون النتيجة السشفرجل. ربوي على 
حسب ما قلناه من كون النتيجة موضوع الأولى ومحمول الثانية ولكن هذا 
ما يفيد الشّافعي فائدة لأنّه إنَّ) عرّف هذا وصحة هذه النتيجة بطريقة 
أخرى فلا عرّفها من تلك الطريقة أراد أن يضع عبارة يعيرٌ بها عن مذهيه 
فجاء بها على هذه الضّيغْة ولو جاء بها على أي صيغة أراد مها تؤدي عنه 
مراده لم يكن هذه الصيغة مزيّة عليها وإنا نبّهنا على ذلك لأ ألفينا بعض 
المتأخرين صدّف كتابا أراد أن يرد فيه أصول الفقه لأصول علم المنطق وقد 
وقع في بعض طرق مسلم «كل مسكر حرام» وهذا نتيجة تينك المقدّمتين 
من غير أن تذكرا وتانك المقدمتان ذكرتا في طريقة أخرى من غير نتيجة 
وفي طريق ثالثة «كل مسكر حمر وكلّ مسكر حرام» وهذا ذكر فيه إحدى 
ل 
الناحية التي نحا إليها هذا المتأخر. 


8 وذَكرَ مسلم بعد هذا أنه يك تتى أن ينبذ الزبيب والتّمر جميعا 
وى أن يُنْبَذ البُسر والثّمر جميعا وفي بعض طرقه من شرب النبيذ منكم 
فليشربه رَبيبا فردا أوتمرا فردا أوبسّرا فردًا وقد اختلف العلاء في الخليطين 
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ومذهبنا النهي عنهما وبعض المتقدّمين من أصحاينا يشِدّد في ذلك ويعاقب 
عليه وبعض التأشرين منهم يشير إى أن لا يبلغ به ذلك» وقد يتعلّق من 
يرخص في ذلك بقول عائشة رمي لاصيا :5 عن بي يد 
فيلقى فيه تمر أو تمر فيلقّى فيه زبيب. وهذا إذا كان الخليطان كل واحد 
منهما لو انفرد صار منه نبيذا فأما إذا كان أحدهما لو انفرد لم يصر منه نبيذ 
الوا لوال ير 


239 5 وكذلك ذَكّر مسلم أنه عليه السّلام نبى عن الدَبَاء الحم 
وَالمرّفَتَ والتقير (ص 77)). 


وبالنهى عن الانتباذ © في الأوعية التى ورد النّْهى عنها قال مالك 
رضي الله عنه وأجاز ذلك ابن حبيب فقال : لم يكن بين نميه عن ذلك 
واباحته إلا جمعة. 


0 وقد ذكر مسلم : (نبيتكم عن الظروف وان العاروك - أو 
ظرفًا لا يحل شيئا ولا يحرّمه © وكل مسكر حرام (ص 1585). 

فنهاهم أوَّلاً حماية للذّريعة لِيَلاَ يقع الإسكار لكون هذه الأوعية معيئة 
عليه وأباح مرّة ووكلهم إلى أمَائَتهُم ولهذا قال في آخره وكلّ مسكر 
حرام. 


(7) في (ب) ونهى عن الانتباذ 
(8) ولا يحرمه ساقط من (ب) 
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وأما ما وقع في الحديث الذي قدّمناه أوّلا أنه لا جاء رجل بتحريم 
الخمر أراقوها وكَسّروا الجرار فإِنه إن كان التحليل ثابتا عندهم بالشرع 
المقطوع به فإن هذا قبول نسخ من خبر الآحاد وقد قدّمنا أن الإجماع على 
مَنع النُّسخ به (© بعد زمن النبي بَلكِ وأن بعض الأيمة زعم أن النسخ كان 
يجوز به في زمن النْبي كه هذا على أنه يتأوّل 00 الأمر في ذلك على 
تأويلات يصحٌ معها ما فعلوه من منع النسخ . 


1 - وأا ما ذكره مسلم من أنه عليه الصّلاة والسلام سئل عن 
الخمر تتّخذ خلا فقال : لا (ص 1573). 


فقد اختلف الناس في تحليلها فمنعه قوم والمشهور عندنا أنّه مكروه فإن 
فعل أكلت وقال بعض أصحابنا لاتؤكل وهذا الحديث حجّة في النهي . 


2 وقد خرّج مسلم في حديث الفضيخ حدّثنا يحي بن أيوب نا 
ابن عليّة ارنا عبد العزيز بن صهيب قال سألوا أنس بن مالك عن 


الفضيخ (ص 1571). 


ووقع في بعض النسخ حدّثنا يحي بن يحي بدل يحي بن ايوب وهو 
وهم ووقع في أصل ابن ماهان حدثنا ابن عيينة بدل ابن علية وهو وهم 
والصواب ابن عليّة نبّه عليه عبد الغنئْ وقال : (1© ليس عند ابن عيينة 
عن عبد العزيز بن صهيب شيء. 
(10) في (أ) يتناول 
(11) جاء في (ج) زيادة نصها : وقال : وكان في أصل العلاء ابي عبينة 
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3 2 وخخرّج مسلم في الأشربة أيضا : ١‏ نا ابن أبي شيبة وابن أبي 
عمر قال نا سفيان عن سليمان الأحول عن مجاهد عن أبي عياض عن عبد 
الله بن عمر قال : لمأ نبى رسول الله يله عن النْبِيذ في الأوعية» الحديث 
هكذا عند ابن ماهان ووقع في النسخة عند أبي العباس الرازي عن عبد 
الله بن عمر يعني ابن الخطاب رضي الله عنه قال بعضهم هكذا عند 
السّجزي والكسائي كلهم قال فيه : عن عبد الله بن عمر بن الخطاب 
والمحفوظ لعبد الله بن عمرو بن العاص وكذلك جعله الخميدي وابن أبي 
شيبة عن سفيان بن عيينة في مسند عبد الله بن عمرو بن العاص» (ص 
5). 


4 وخرّج مسلم في حديث تغطية الإناء : «حدّئنا عمرو الناقد نا 
هاشم بن القاسم نا الليث بن خالد نا يزيد بن عبد الله عن يحي بن سعيد 
عن جعفر هكذا إسناده عن الرّازْي والكسائي وفي النسخة المقروءة على 
الجلودي حدّثنى يزيد بن عبد الله ويحى بن سعيد بواو العطف (02اص 
6) وكذلك عند اين ماهان والمطوظ وهنا الإسناد اللّيث عن يزيد 
عن يحي وهكذا خرّجه أبو مسعود عن مسلم . 


5 وخرّج مسلم أيضا في حديث التّنفس في الإناء : «حدّثنا ابن 
أبي عمر نا الثُقفي عن أيوب عن بحي بن أبي كثير عن عبد الله بن أبي 
قتادة عن أبيه (ص 1602). 


قال بعضهم هكذا روي إسناده مجوّدا ووقع في النسخة عن الجلودي 


(12) الموجود ني الأصل عن يحي بن سعيد لا بواو العطف 
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فيه وهم قال عن يحي عن ابي كثير عن عبد الله عن أبي قتادة (3) وليس 
هذا بشىء وإِلَّ) هو عبد الله بن ابي قتادة عن أبيه. 


واتفق الرّازي مع الكسائي وابن ماهان على الصواب . 


6 - قوله : «فلماً فرغ من الطعام أماتته فسقته» وقع في بعض النسخ 
أماتته بتاءين كل واحدة منهما معجمة بائنتين فوقها (04» وفي بعض النسخ 
أماتثة بالثاء المعجمة ثلاثا وتاء بعدها معجمة باثنتين (ص 1591). 


ومعناه أذابته قال ابن السّكيّت : يقال ماث الشىء يميثه ويموثه 
موثلاة© وموثانا أذابه ولكن ابن الشّكيّت حكاه ثلاثيا والذي وقع في 
الحديث هاهنا رباعيا. 


7- وقوله : (وقحمة العشاء) أي سواده. 


(والفوائي): البهائم ثم هكذا فسره بعض الناس (ص 1595). 


8 «ذكر أنّه عليه الصلاة والسلام نبى عن اختناث الأسقية وفسره 
بأن يقلب رأسها ثم يشرب منها. 


(13) في الاصل عن عبد الله بن ابي قتادة وليس كا اثبت هنا 
(14) في ب و د فوقهم| 
(15) موثا ساقط من أو د 
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قال الشيخ وقّقه الله : أصل هذه الكلمة من التكسر والتثني واللّين 
ومنه سمي الرجل المشبه بالنساء في طبعه وكلامه خحنثًا لتكسره ولين 
معاطفه. ويحتمل أن يكون نبى عنها لئلا ينال الشارب أذى لما يكون في 
الماء ولا يشعر به لأنه يشرب ما لا يبصر أو يكون ذلك لأنه يغير رائحة 
السقاء ثما 6 يكتسبه من نكهة الشارب. 


9 - قال الشَيخ وفقه الله : خرّج مسلم في كتاب الأطعمة : 
«حدّثنا أبو بكر ابن أبي شيبة نا حَلّف بن تَحليفة عن يزيد بن كَيسَان عن 
أبي حَازْم عن أبي هريرّة قال حرج علينا 67 رسول الله كَل ذَاتَ يوم أو 
الاق عور كر رمي اخليك معت بم : «حدّثنا إسحاق بن 
منصور نا أبو هشام (8) بي يعنى المغيرة بن سلمة نا عيد الواحد بن زياد نا 
يرود ين كميان با ابو ارم فال : سمعت أبا هريرة الحديث (ص 1609 
و1610). 


هكذا روي هذا الإسناد الثاني مجوّدا عن أبي أحمد الجلودي (09 من 
طريق السّجزي وسقط عنه في رواية ابن ماهان والرّازي رجل وهو عبد 
الواحد بن زياد ولا يتتصل السند إلآ به» وكذلك خرّجه. أبو مسعود عن 
مسلم عن إسحاق عن مغيرة عن عبد الواحد عن يزيد عن أبي حازم عن 
أبي هريرة. 


16) في (ب) و (ج) با يكتسبه 
(7) في ج خرج علينا كا اثبت ثبت وفي (أ) بال هامش 


(18) في ب وج أبو هاشم 
(19) في 40 ضبط الجلودي به م 
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قال الشّيخْ وفقه الله : قال بعضهم 0© والذي عند ابن ماهان خطأ 
بين قال البخاري : مغيرة بن سلمة أبو هشام سمع عبد الواحد بن زياد 
ووهيباء ومروان الفزاري مات سنة ماثتين. 
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كتاب الأطعمة 


0 - ذكر نبيّه يهِ عن الشرب قائما وفي بعض طرقه : «لآ يَسَربَنَ 3 
أحد منكم فَائْ] َمَن نمي مَليَمََأه. وفي بعض طرقه 'سَقّيت الى يق من 
زَمِرّمَ فَشيِرك وهو قائم» (ص 1601). 


قال الشيخ : اختلف الناس في الشرب قائ) فأججازه عمر وعثمان وَعَلِِ 
وجمهور الفقهاء ء رضي الله عنهم ومالك ب بن البو يود مه فوم ادا كدي 
المذكور في كتاب مسلم وحجة الجمهور قوله هاهنا شرب من (0) زَمِرّمَ 
وهو قائم وما خرّجه البخاري والترّمذي وأبو داود عن علي رضي الله عنه 
أنه شرب قائماً وقال إِنّ ناسا يكره أحدهم أن يشرب وهو قائم واني رأيت 
رسول الله يل فعل كى! رأيتموني فعلت» وقد قال بعض شيوخنا : لعل 


النهي منصرف لمن أتى أصحابه بماءِ وبادّر ليشربه قائ| قبلهم استبدادًا به 
وخروجًا عن الأحسّن من كون © ساقي القوم آخرهم شرباء وأيضا فإنّ 
في حديث أبي هريرة فمن نسي فليستقىء ولا خلاف بين أهل العلم أن 
من شرب قائم| ناسيا فليس عليه أن يستقيء قال بعض الشيوخ : 
والأظهر أن هذا موقوف على أبي هريرة» ولا خلاف في جراز الأكل قائا 
وإن كان قتادة قال : فقلنا والأكل قال ذلك شر أو أخبّث ولكن هكذا(© 
حَكَى بعض شيوخنا أن لا خلاف في جواز الأكلل قائما © والذي يظهر لي 
أن الأحاديث الواردة بشربه يَكلٍ قاتياً تدلّ 2 والجواز إن قلنا 
بتعدّي أفعاله» ويحمل حديث التهى على جهة الاستحسان والحثٌ على ما 
هو أولى وأجمل أو يكون لأن في الشرب قائما ضررًا ما فكُرِه من أجله» 
وفعله عليه السلام لأمنه منه وعلى هذا التأويل يكون قوله : ومن نسي 
فليستقي محمله على أنْ ذلك حرّك منه تلطا يكون الشفاء منه في قيئه 
وقال النّخعي في النّهي عن ذلك إِنَّا ذلك لداء في البطن وهذا نحو ما 
قلناه هذا الأظهر عندي إن كان لا بد من بناء الحديثين. 


1 ذَكر أنه بِِ : «كان يتنفس في الشّرابٍ ثلاثا ويقول إنه أروى 
وأبرأ وأمرأ» (ص 1602). 


قال الشّيخ وفقه الله : مذههنا جواز الشرب في نقَي واحد (لقوله كله 


(3) في ج ولكن هذا 
(4) في (أ) و (ب) قائما ساقط 
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للذي شكى إليه أنه لا يروّى من نفس واحد) 60 : أبن القَدَّح عن فيك 
ثم تنفس). 0 


فظاهره أنّه أباح له الشّربٍ في نفس واحد إذًا كان يروى منه وقد 
استحبّ بعض العلماء الحديث الوارد في كتاب مسلم في © التَنمْسٍ تَلانَا. 


2 قوله : «أَبِيَ بِلَبَنِ قد شيب بِآءٍ وعن يَمِينهِ أعرّاتي وَعن يساره 
أن بكر» فشرّبت ف ثم مم أعطى الأعرابي وقال الأ يمن قالأيمن» (ص 
3). 


قال الشِّيخَ وفقه الله : هذا مطابق لأصول الشرع من استحباب التيامن 
قإن عورض هذا با وقع في الحديث الآخر من تقدمة الأكبرء قلنا هذا مع 
تساوي الأحوال فيرجح بالسن وهكذا الرواية عندنا استحباب التيامن في 
الشهادات المثبتة في الكتاب وفي الوضوء وغيره يقسدم الأيمن» وشوب 
الل بألاءلدربة. © حون :وشوبة لببغة "لا قوز لأنه قدليين ومع فين 
باء أي خلط باء . 


3 وقوله : قَتَلّه في يده (ص 1604). 
٠‏ 
قال ابن الأنباري في قوله يل انان إية بمفاتح خزائن 
(5) ما بين القوسين ساقط من(ب) 


(7) في (ب) فشرب الصديق 
(8) في (ج) لتشربه وكذا لتبيعه 
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الأرض قَيُلْت في يدي معناه ألقيت في يدي يقال تللت الرجل إذا ألقيته. 
وقال ابن الأعرابي معناه فصبت في يدي والتل الصبٌ يقال : تل يثّل إذا 
صب وكل يكل .بكسن الناة إذا سقط وقوله تغالى + #وتله للكبين 4« أي 
صرعه والثّل الدّفع والصرع قاله غير ابن الاعرابي . 


4 2 ذكر حديث أبي شعيب وأنه دعا النبي يَلِِ خامس حمسة 
اهم حل دك ري 5 : إن شئت أن تأَذَنَ له وإن شت رجع 


قال الشّيخ وفقه الله : ذكرها هنا أنه بك استأذن صاحب اكحل وَذَكَر 
في حديث أبي طلحة أنه يكل قال لمن معه قوموا وهم سبعون أو ثانون وم 
يستأذن (ص 1612). 


وعن هذا ثلاثة أجوبة : أحدها أن يقال : علم من أبي طلحة رضاه 
بذلك فلم يستأذن ولم يعلم رضا أبي شعيب فاستأذنه. والجواب الثاني : 
أن أكل القوم عند أبي طلحة مما تَحرقٌ الله عر وجل به العادة لنبيه لل 
وبركة أحدثها سبحانه وتعالى لا ملك لأبي طلحة عليها وإنما أطعمهم مالم 

والجواب الثالث أن يقال فإنّ الأقراص جاء بها إلى (00 النبىء كَل 
لمسجده ليأخدّها منه فَكَأنهِ قبلّها وصارت ملكا له فإن) استدعى لطعام 
ملكه فلا يلزمه أن يستاذن في ملكه . 


(9) 103) الصافات 
(10) الى ساقطة من (أ) و (د) 
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5 وقوله : «يهيمة داجن» (ص 1610) 
لعله أراد تصغير يَهْمّة والبهم صغار الغنم والداجن ما ألف البّبيت. 


6 - وقوله كل : إن جايرا قد صَبَع لكم سورًا (1) فحيّ هلا بكم 
(ص 1610). 


السّور هو الطَّعَام بالفارسية. 
وقوله ككهِ : «حيّ هاا بكم» . 


ذكر ارّوي في الحديث الذي فيه إذا ذكر الصالحون فَحَىَ هلا بعمّر أنَّ 
معناه هَلمَّ وَمَلاآَ حثٌ فجّعلا كلمة واحدة يريد إذا ذكروا قَهَاتِ وَعَجَّل 
بعمر وذكر في موضع آخر من كتابه معنى حيّ أي أسرع بذكره ومعنى 
هَل أي أسكن عند ذكره حتى تنقضى فضائله ومنه قول ليل : 


[الطويل] 
وأيّ حصان لا يقال لما هلا 


(11) جاء في (أ) سؤرا بالهمز وفي الشرح لم همزه» والسّور غير مهموز وفي كتب 
اللغة السّور بدون همز الضيافة فارسيّة 


117 


أي اسكني للرّوجٍ فإن شّددت اللام من هلا صارت للَّوم 
والتحضيض . 


7 قوله ككيهِ : «كل مما يليك» (ص 1599). 


قال الشّيخْ : قال بعض أصحابنا : هذا إذا كان الطّعام جنسا واحدا 
فإِنَ العدول عا يليه شَرَّه لا فائدة فيه وإذا كان مختلفا استخف ذلك فيه. 


.)1615 وحديث تَتبّعه كله الدَّنَاءَ (ص‎ ١-8 


يحتمل أن يكون أنّه من باب الطعام المختلف أولأنه كان يأكل مع من 


١ 9‏ قوله : «فَأدَمّته) (ص 1612). 


معناه جعلت فيه إِدَامًا يقال منه أَدَمَ الطعام. وآدمه. 


0 قوله كلهِ : «الكمأة من اكَنّ ومّاؤها شماء للعين (ص 1619). 


قال أبو عبيد : يقال إِلَّا شبّهها بِاكَنٌّ الذي كان يسقط على بني 
إسرائيل لأنَ ذلك كان ينزل عليهم عفوا بلا علاج منهم إِنَّا كانوا 
يصبحون وهو بأفنيتهم فيتناولونه» وكذلك الكماة ليس على أحد منها 
مؤونة في بَذرِ وَلآ سَقَىي ولا غَيرِهِ وإنّا هو شيء ينشنَّه الله عزّ وجل في 
الأرض حتّى يصير إلى من يجتنيه . ظ 
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وقوله : «وماؤها شفاء للعين» يقال : إنّه ليس معناه أن يؤخذ ماؤها 
بحنًا أي صرفا فيقطر في العين ولكنه يخلط ماؤها في الأدوية التي تعالج 
بها العين فعلى هذا يوَّجّه الحديث. 

1 قوله : كنا تَجِنِى الكَبَاتَ) (ص 1621) . 

هو التَضِيجٌ من ثمر الأرّاك. 

2 وقوله : «قَسَرِبْتُها قَلَا وَغَلَتْ في بتطني» (ص 1625). 

الوغول الدّخول في الشَيء وإن لم تبعد فيه» وكل داخل فهو واغل 
يقال منه وَغَلت أغل وغولاً وَوَغْلاً ولهذا قيل للداخل على :الشّرْب من 
غير أن يدعَى وَاغل وَوَغْل والّذي جاء في الحديث أن هذا الدّين مَتِين 
فأوغل فيه برفق قال الأصمعى وغيره الإيعّال السَّيِر الشديد والإمعان فيه 

3 وقوله : ثم جاء رجل مشرك مشعانَ (ص 1626). 

قال الأصمعي : رجل سْعَانَ وَشّعر مشْعَانَ وهو الثائر المتفرّق. 


4 وقوله : «يَا غَنيَهُ» (ص 1627). 


قال الحروي : أحسبه التّقيل الوّخم وقيل هو الجاهل والعَتّارة الجهل 
0 2 ب 
يقال رَجل غثر والنون زائدّة . 
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5 - قوله : (إِنَّ النّيء يكل ضَاقَه ضَيف وهو كافر فأمر الي كَل 

بَاٍ فَحلِيَت فشرب حتى شََرِبتَ حلاب سبع شِيَاهِ ثم أصبح فأسلمٌ فأمر 
له رسول الله كلل بشاة فَحلتت شرب حِلابيا ثم أمر بأخرى قَلّم يسما 
فقال النبيء يل المؤمن يَشْربٍ في معى واحدٍ والكافر في سَبِعَةِ أمعاء' 
(ص 1632). 


قال الشيخ : قيل إن هذا في رجل بعينه وقيل : إنه على جهة التّمِثِيل . 
وقيل المراد به أن المؤمن يقتصد قال الله سبحانه وتعالى : #والّذين كَمَروا 
يَتمتَعونَ ويأكلونَ كا تأكل الأنعام والنار مَنوّى م (02) ويمكن أن يراد 
به أن المؤمن يسمي الله عرّ وجل عند طعامه فلا يَشُركه الشيطان فيه 
والكافر لا يسمّي الله عزّ وجل عند طعامه. وقد روى مسلم أنه كَل 
قال: «إِنَّ السَّيطانّ يَستجِل الطَّعَام أن لا يذكرٌ اسم الله عليه» (ص 
7). 


فإذا شاركته الشّياطين فيه تضاعف الأكل وأربى على أكل المؤمن» 
وقوله ١ضافه‏ ضيف» أي صار ضيفه وأضفته أنزلته على نفسك» وفيه 
ضيافة الكافر ولعلّه استيلاف له ليسلم أو لأنْ له عهدًا فخاف أن يضيع . 
وقيل : إِنّه ثامة بن أثالٍ وقيل جَهجَاه الغفاري وكره مالك أن يأكل مع 
النصراني في إناء واحد. 


6 قوله. : «كان ابن الرّبير يرزقنا الثّمر وكان أصاب الناسّ يومئذ 


(12) 12) محمد عند 
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جهد فكنا تأكل فيمر علينا ابن عمر ونحن نأكل فيقول : لآ تُقَارِنوا فاِنَّ 
رسول الله عله نمى عن القران (03 إلا أن يستأذن الرّجل أخاه» (ص 
7 . 

قال الشّيخ وفقه الله : يحتمل أن يكون إذا علم من أصحابه أنَّ ذلك 
ما يرضونه ويخف عليهم ألا يمنع منه وقد قال “إلا أن سيتاذة أعاء يك 
فرق بين أن ينطق بإذن أويفهم عنه. ويقال : قرنثٌ بين التّمرتين أكلتها 
بمرة وقرنت بين الحج والعمرة جمعتهم| والشيء بالشيء شّدَّدته إليه . 


7 - قوله : «من أكل سبع تمرات عَجوةً ما بين لآبَيهَا حين يصبح 
لم يضرّه سم حتى يُمسي» وفي بعض طرقه من تصبّح بسبع ترات عجوَةً 
م يضرّه ذلك اليوم سم ولا سحر» (ص 1618). 


قال الشيخ وفقه الله : هذا مما لا يعقل معناه في طريقه علم الطّبّ وَآ 
صحٌّ أن يخرج لمنفعة التّمر في السمّ وجه من جهة الطبّ ل يقدر على 
إظهار وجه الاقتصار (04) على هذا العدد الذي هو سبع ولا على الاقتصار 
على هذا الجنس الذي هو العجوة ولعلّ ذلك كان لأهل رَّمَانه يللهِ خاصّةً 
أولاكثرهم إذ لم يثبت: عندي استمرار وقوع الشفاء بذلك في زمننا (5) 
غالبا وإن وجد ذلك في زماننا في أكثر الثاس حمل على أنه أراد وصفَ 
غالب الحال. 


(13) جاء ني الاصل الإقران. وكتب فوقه القرآن. والاقران هو الذي جاء في 
الاصولء والمعروف في اللغة القران 

(14) في ج على هذا الاقنصار 

(15) في أفي زمائنا وكذلك فيا بعد 
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كتاب اللباس والزينة ١‏ 


5468 - قوله كل : «الّذِي شرب في آي الفِضّةٍ إن) يُجَرْ جَرَجِرَ في بتطنه 
َارَ جَهَنَمَ وفي تعض طرقه إن الععني ياكل: ا 
والذّمَب) (ص 1634). 


قال الشيخ وفقه الله : : النّهي عن ذلك لأنه من السرف والتشبّه بفعل 
الأعاجم. والمذهب عندنا كراهية الشرب في إناء مضبّب بالفضة كما كره 
أن ينظر في المرآة فيها حلقة فضة. قال عبدالوهاب : : يجوز استعمال 
المضيّب إذا كان شيئا يسيرا. 

وأما قوله ا ار رص و ور صرت بترن عند 
الهدير فعلى هذا تكون الرواية ثار جهنم بالرّفع وقد يكون «يجرجر» بمعنى 
يتجرّع فتكون اردان عل هذا نار جين ع ار 


(1) جاء هذا العنوان وهو كتاب اللّباس والزينة في ج خاصة. وفي (أ) بال هامش بخط 
حديث 1 
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وقال الزجاج : يجرجر في جوفه أي يرذه (© في جوفه . 


9 قوله في النّهي عن الميَائِرِ والقَّسَيَ وعن لبس الحرير والإستبرق 
والدّيباج (ص 1635). 


لمياثر سمّيت بذلك لِلِينِهًا وإذا حمل النَّهي فيها على كونها حريرًا كان 
فيه دلالة على النّههي عن الجلوس عَلى الحرير لأنبًا إنما تكون في السروج 
والسروج تما يجلس عليها والمشهور عندنا منع الجلوس عَلِى الحرير وقال 
عبد الملك بإجازته وعلّق ال منع باللّبس المذكور في الحديثء وفي الحديث 
النَّي أن يجلس عليه خرّجه البخاري وهذا يرد ما قاله عبد الملك. وكذا 
المذهب عندنا النتهي عن الجلوس عليه وإن كان بطانة لما يجلس عليه أو 
محشدًا فيا يجلس عليه كا يحشى الصّوف. 


والقَمَيَ قيل إنه القَرّي أبدلت الزّاي سينا وقيل منسوب إلى موضع 
يقال له الس ؛ قال بعض أصحابنا : وهي ثياب يخالطها حَرِير. 


0 - قال الشيخ وفقه الله : خرّج مسلم في الأطعمة نا حسن 
الحلواني قال : نا وَهب بن جرير نا أبي قال سمعت جرير بن يزيد يحّث 
عن عمرو بن عبد الله بن أبي طلحة عن أنس قال رأى أبو طلحة رسول 
الله يَكةِ مضطجعا في المسجد الحديث (ص 1614). 

هكذا وقع في نسخة أبي العلاء جرير بن يزيد (6 بزيادة ياء على مثال 


)22( في (ج) يردده 
)3( في (ب) و (ج) جرير بن زيد 
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يعيش وهو وهم وإنما هو جرير بن زيد وهو عم جرير بن حازم ذكره 
البخاري وابن أبي حاتم الرّازْي. 


0 
وتقميك العتاطين' غو الذعناء لله يقنال:: تحت الشاطى وسمته 
والشين أعلى اللّغتين. قال ابن الانباري : يقال : شمّت فلانا وت 
عليه وكل داع بالخير فهو مسمّت ومشمّت. قال ثعلب : الأصل السَّيِن 
عليها. 


8 ذكر فول عم زطق الفاعنه ف الخلة الشراء ريو ل الله لز 
اشتريتها فَلَبِستها يوم الجمعة وللوفود (6 فقال ككل : (إنما يلبس هذه من 
لا خلاق له في الآخرة» وفي بعض طرقه فقال له : إِنَّا يلبس الحرير في 
الدنيا من لا خلاق له ني الآخرة . 


وفي بعض طرقه : «وَجَدَ عمر حلّة من إستبرق تباع». 
وفي بعض طرقه : «فلبث عمر ما شاء الله ثم أرسل إليه النبيء يكل 


بجبة ديبّاج فآتّى عمر النبيء يَكْةِ فقال يا رَسولٌ الله : قلت هذه لباس من 
لا خلاق له (م. 


() في (ب) اذا قدموا عليك 
(5) في (ج) من لا خلاق له في الآخرة 
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(وفي بعض طرقه : «أنَ عمر رضي الله عنه رأى على رَجلٍ من آلٍ 
عطارد قباءً مِن ديباج أو حرير) 6 وفي بعض طرقه «رأى على رجل حلة 
من استبرق» (ص 8 الى 1640). 


قال الشّيخ وققه الله : اختلف النّاس في لباس الحرير فذهب قوم إلى 
منعه على الإطلاق وآخرون إلى جوازه على الاطلاق وجمهور العلماء على 
إباحته للنساء ومئلعه للرؤجال» والدّليل على صحة ما ذهب إليه الجمهور 
قوله يكلهِ : «إِنَّ)ا يلبس الحرير في الدّنيا من لا خلاق له في الآخرة». 


3 وتحرّج مسلم في حديث الحلّة قالٍ : فلما كان بعد ذلك أَتَيَ 
الي» كل بحلَلٍ سيراء فبعث إلى عمرٌ بحلَةٍ وبعث إلى أسامة بحلَةٍ 
الحديث ٠‏ وفيه : أنَّ أسامة رَاحَ في حلَيه فتَظّر إليه التّبيء ء كله نظرًا عَرَفَ 
أنَّ النبيء كه نكر ما ا ل عه 1 
بها إل فقّال يَلِةِ إن لم أبعث إليك بها لتَلبَسَها ولكن بعثت 
سير سس رك كم 
ار ال عَلِيَا رضي الله عنه قَقَال : شَقَّقَه 

بين الفَوَاطِمٍ وفي بعض طرقه َأمَرَنٍ فأطرتُهًَا بين نسائي وأظهر 
ال ةَ فلم) اعتذر إليه بأنّه بعنها أخبره كله أنه ِعَنّها ليشققها 
خمرًا بين نسائه (ص 1639 1644). 
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هذا حكم الحرير المحض وأمّا المختلط كالذي سَداه حرير ولحُمته قطن 


(6) ما بين القوسين ساقط من (أ) 
2) في (ب) و (ج) لتشققها 
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أو نان فروي عن مالك أَنّهِ يكره من الثباب ما كان سداه حريرا أن 
يلبسه الرّجال وهو مذهب امن حم واحاذه ابن عباس قال بعض 
أصحابنا اختلف فيه فأجيز وكره وإجازته أكثر.. 


وأمًا الخ فذكر ابن حبيب عن خمبة عَشَرَ من الصحابة إجازته ويك 
عن مالك جُوَازه قال عبد الوهاب : يجوز لبسه وكرهه مالك لأجل 
لوف 


وأما العَلّمِ يكون في الثوب فذكر ابن حبيب أنه يرخص في لبسه 
والصلاة فيه وإن عظم وقد روي عن مالك في غير كتاب ابن حبيب 
اختلاف في قدر إصبع من الحرير يكون علما في الملاحف أو الثياب قَنَهَى 
عنه مرّة وأجازه أخرى . . ودليل إجازة اليسير منه ما خرّجه مسلم أن 
عمر رضي الله عنه تَحَطب فقال تَبَى رسول الله يكيكِ عن لبس الحرير إلا 
موضع إصبعين أو ثلاث أو أربع» وفي بعض طرقه فَجَاءَنا كتّاب عمر أن 
النبيء كَل قال : : "لآ يَلبَّس الحرير إلآّ من ليس له منه شيء في الآخرة إلا 
هكذا قال أبو عثهان ساصبعين اللتين تليان الوِبْهام فرتبها| إل وراك 
الطَبالسة (صن 2 - 1643). 


ره 


فدَل هذا على جُواز العَلّم البسير يكون في الثوب. 


وأما لو كان حريرًا محضا فَإنّهِ يحرم منه القليل والكثيرء وف كتاب:ابن 
ا ل 0 
خرجه مسلم عن عبد الملك مولى أساء قال : أرسلتني أسماء إلى ابن عمر 
فقالت للحي الوم اللاحاط لسري وباس ٍ 
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فأجابها ابن عمر سمعت عمر بن الخطاب رضي الله عنه يقول سمعت 
النبيء يكل يقول إنما يلبس الحرير من لا خلاق له في الآخرة فخفت أن 
يكون العَلّم منه قال فرجعت إلى أسماء فأخبرتها فقالت هذه جبّة النبيء 
يلل فأخرجت إلى جبّة طَيالِسَةِ كسروائيّة ها لبنة ديباج وَفَرجَاهًا مكفوقان 
بالدّيباج فقالت : هذه كانت عند عائشة ة رضي الله عنها حتى قبصّت فلما 
قبضّت فبضتها وكان النبيء 6 يلبسهًا متَحن نغسلهًا للترضي نستشفي 
بها» (م (ص 1). 


وهذا خللاف ماذكر ابن حبيب وقد أجاب بعض أصحابنا عن هذا بأن 
قال لعل هذا الحرير أخدث فيها بعد موت النبي يك وم يكن النبي كله 
لبسها وفيها هذا الحرير فليكون في ذلك حجة على جوازه. واذا احتمل 
7500 


وقد قال بعض أصحابنا : ما وقع ني الحديث من استثناء العلم يدل 
على جواز اتخاذ الطوق منه واللبنة. 

وأما السّيرَاء فعند النّسائي أنه المصَلّع بالقر. قال الخليل : هو المضلّع 
بالحرير» قال بعض شيوخنا : والأشبه أنها حرير مختلف الألوان سمّيت 
سيراء لاختلافٍ ألواهاء وقد ذكرٌ في بعض الطرق أنهًا من إسترق وهو 
كله حرير واختلف في علّة النّههي عن لبس الحرير» فقال الأبهري لثلا 
تَسَئَهَ بالنّساء» وقال غيره لمافيه من الخيّلآءِ . واختلف في لباسه في العّزو 
فمذهب مالك المنع واستخّف ابن الماجشون لباسه في الغزو إذ لا يقصد 
به فيه الخيلاء الممنوعة وأمًا لبسه للحكة فَرخَص فيه يل لبعض أصحابه 


(8) في ب وج ود يستشفى بها 
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وقال القاضي عبد الوهاب : يجوز لبسه للضرورة والحاجة وظاهر كلام 
مالك النهي عنهء الكل ثوبان إزار ورداء. 


وقوله : «فكساه عمر رضي الله عنه أنَا له مشركا بمكّة» (ص 
8). ش ْ 

قيل : كان أخاه لأمّه وفيه جواز صلة الكافر وكان يقال في المذاكرة إِنْ 
هذا إِنا يظهر وجهه على القول بأنَ الكافر غير مخاطب بفروع الشريعة 
فلهذا استجاز عمر رضي الله عنه أن يُكسوَمًا المشرك . 


4 2 وذكر مسلم في حديث آخر أنه يِ أرسّل إليه قبَاء ديتاج 
فقال: يا رسول الله كرهت أمرًا وَأَعْطيَْنِيه فقال إيّ لم أعطكه لتلبّسّه إِنَّا 
أعطيتكه تبيعه فباعه بألفي درهم (ص 1644). 

دإنّا أجاز له به وإن كان حزما لباسه عل الرّجال لأنه نحل لبسه 
:للتمناء وهي منفعة مقصودة تصح المعاوضة عليها. 


5 - وأما قوله : «إنّا يلبس الحرير في الدّنيا من لا خلاق له في 
الآخرة» (ص 1638). ش 


الخلآق النصيب الوافر من الخير ومنه قوله عر وجل #فاستمتعوا 
َخَلدقِهم* )9 أي انتفعوا بهوقال تعالى #أوليك تلاق لهم ف 
الآخرّة000#. 


(9) 69 التوبة 
(10) 77 آل عمران 
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6 وأمًا قوله «فأطَرتّهًَا بين نسائى» (ص 1644). 


فَمَعنَّاه قسّمتها يقال : طار لي في القسمة كذا أي صار لي. قال 
الشاعر: 
[الطويل] 


7 وأمًا قوله : «شَقّقه خمرا بين القَوَاطم» (ص 1645). 


ورضي الله أعنها وأرفافه والثانية 10 )211 ا عل 
رضي الله عنهما وهي أوّل هاشمة يه وَلَدَت فافيي.: 


قال : : ولا أعرف الثالثة قال الأزهريّ هي فاطمة بنت حمزة الشهيد 
رضي الله عنهم . 


8 قول عبد الله بن عمرو بن العاص : رأى رسول الله كله علي 
وبين معَصفَرَينِ فَقَال : إِنَّ هذا من ثياب الكفّار فلا تَلِبَسَهَاهء وفي طريق 
آخر «قال أمّك (02 أْمَرَتكَ بهذا قلت أغسله] قال بل أحرقه)) ٠‏ وفي 
بعض طرقه «نيّى عن لبس الذّهب والمعصفر» (ص 1647 - 1648). 


(11) في (ب) و (ج) بنت أسد بن هشام 
(12) في الاصل أأمّك بهمزتين 
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قال الشّيخ وفقه الله : وروي عن مالك أنه أجاز لبس الَلآجِنفٍ 
المعصفرة للرّجال في البيوت وفي أفنية الدّور وكره لباسها في المحافل وعند 
الخروج إلى الأسواق» فكأنه رأى أن التصرف بها (63© بين الملا من النّاس 
اشتهار فَلِهَذا نمى عنه وني الدّيار ليس فيها اشتهار فأجازه» وأمّا المصبوغ 
بالمشت وهو المغرة فيجوز لباسه. وأمّا المغيّر بالرّعفران فاختلف النّاس فيه 
وبالجواز قال مالك لما وقع في حديث ابن عمر رأيتك تصنع أربعا وفيه 
الصبغ بالصّفرة وقد تقدّم الحديث» وحجة من نهى عنه ما ورد من النهي 
أنَّ يَترّعفرٌ الرّجل ومحمل هذا عندنا على أنه غيّر بدنه بالزعفران تَسَبُهًا 
بالنسوان وهو الأظهر من مثل هذا اللّفظ هكذا قال بعض أصحابنا. 


وأما قوله يك «بل إحرقهها» فلعلّه على جهة التّغليظ أو العقوبة في 
المال. 


9 قال الشّيخ وفقه الله : خرج مسلم في كتاب اللباس حدَّنّنا يحي 
ابن يحي نا خالد بن عبد الله عن عبد الملك عن عبد الله مولى أسماء بنت 
60 الله عنه (64 وكان حَالٌ ولد عَطَّاءِ هكذا رواية ابن ماهان 
والكسائي وق في أصل الجلودّي كان خالٌ ولد عطارد بزيادة راء ودال 
بدل عطاء (ص 1641). 


قال بعضهم : والصّحيح مارواه أبو العلاء ابن ماهان. 


(13) في (ب) و (ج) فيها 
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0 - قول عايشة رضى الله عنها وَعَلِيِهِ مرْط مُرخّل (05 (ص 
9). 


المرخل بالرّاء والحاء المهملة الى 0 لأنَ عليه تصاوير 
السال موحيهها الى اخلة ويه الفدية كك رن التامن يوقا ير شونا ون 
المراحل ويقال لها المراجل. بالجيم أيضا ويقال لذلك العمل الرّجيل والمرط 
الكساء وجمعه مرط . 


1 2 وقوله : «يَتَجَلجَل فيها» (1653) أي يتحرّك فيها يعني في 


2 وقوله : إلا المخيلّة (ص 1652). 


يعنى الكبرياء يقال : حَالَ الدّجل خالا واختال اختيالا إذا تكب وهو 

ور ا اج ون ال ان اك ورك شرن ان قات كر 

ماشئت شئت والبس ما شئت إذا أخطاتك حَلَّئَان سرف وَمَخْيلّةَ ومنه قول 
طلحة لعمر رضي الله عنهما ولا يتخوّل عليك أي لا يتكبر عليك . 


3 قال الشّيخ : خرّج مسلم في الانتعال عن علي بن مسهر عن 
| لأ 3 عن أبي رَرْين وأبي صالح (عن أبي هريرة / (ص 001) قال 


(15) في ج المُرّجّل وكذا في| بعد وهو تحريف 
(16) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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مقرونين قال أبو مسعود الدّمشقي إنها يرويه أبو رزين عن أبي صالح عن 
أبي هريرة وكذلك خرّجه في كتابه عن مسلم وذكر أنَّ علي بن مسهر انفرد 
هذا. 


4 قوله : هى يلِ عن اشتمال الصَّمّاء (ص 1661). 


قال الأصمعي : هو أن يشتمل الرّجل بالتُوب حتّى يجلّل به جسده لا 
يرفع منه جانبا فتكونَ فيه فرجة يخرج منها يده قال المي : إنا قيل ها 
ل ء لأله إذَا اشتمل به انسدّت على يديه ورجليه المنافذ كلّها كالصضَّخرة 
عاء التي للش فيه حف :ولا مع 


قال أبو عبيد : أمّا تفسير الفقهاء ء فهو أن يشتمل بشوب واحد ليس 
عليه غيره ثم يرفعه من أحد جانبيه فيضعه على أحد منكبيه. قال غيره 
من فسّره هذا التفسير ذهب به إلى كراهة التكشفت وإبداء العورة ومن 
فسره تفسير أهل اللغة فإنّهِ كَرِهَ أن يَتَرَمَل به شاملا جسَدَهِ محافة أن يدفع 
منها إلى حالةٍ يداخله بعض الموام المهلكة فلا يمكنه نفضها عنه 


5 9 قوله يكن : : «ولا تَضَع إحدى رجليك على الأخرى إذا 
استلقيت» وني بعض طرقه "لا يستلقين أحدكم ثم يضع إحدى رجليه 
غلى الأخرى . وفي بعض طرقه أنه رأى النبيء كك مستلقيا في الملسجد 
واضعا إحدّى رجليه على الأخرى (ص 1661 - 1662). 


قال بعض أهل العلم : يجب أن تبنى هذه الأحاديث فيحمل النَّهَى 
على حالة تبدو فيها العّورة وفعله كَلِْهِ على حالة كان مستترا فيها وقد 
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أدخل مالك في موطئه حديث استلقائه عد في المسجد واضعًا إحدى 
رجليه عَلَ الأخرى قال بعض أصحابنا : وإِنّا قصد بإدخاله الرد على من 
كرهه من فقهاء الأمصار. 


وخرج مسلم في باب الاستلقاء في المسجد : «(حدثنا إسحاق بن 
إبراهيم وعبد بن حميد عن عبد الرزاق عن معمر» (ص 1662). 


هكذافي رواية الجلودي والكسّائي وكذلك خرّجه الدّمشقي عن 
مسلم» ووقع عند ابن ماهان حدّئنا إسحاق بن منصور وعبد بن حميد 
فجعل إسحاق بن منصور بدل إسحاق بن إبراهيم» قال بعضهم والذي 
أعتقد صوابه رواية من قال : إسحاق بن ابراهيم لأا كثيرا ما يجيئان 
مقرونين في رواية مسلم في هذه النسخة عنهما عن عبد الرزاق وإن كان 
إصحاق بن منصور أَنضًا يروي عن عبد الرزاق. 


6 - وقوله : «نهى عن التّرعفر» (ص 1662). 


تقدّم الكلام فيه» وفي بعض طرقه نبي عن أن يتزعفر الرّجل ومحمله 
عندنا على تغيير بدنه بالزعفران تشبّها 07 بالنسوان. 


7 قوله : «ورَأسُه ولحيّته مثل التَّكَام وقال كَكِلِ غَيّروا هذا بثيء 
واجيّنبوا السَّوَادَ وفي طريق آخسر أنّ اليهود والتصارى لآ يَصبَغونٌ 
فخالفوهم» (1663). 


(17) في (ج) تشبيها والكلمة محوة من (أ) 
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قال أبو عبيد 3 : هانبت أبيّض الزّهر والثمر شبّه بياض الشَّيب به 
وقال ابن الأعرابي : هي شجرة تبيض كأنبًا التّلجة. , 


الحم م يم مالك رضي الله عنه التغير بالتسواد ولا أوجب 
بالتخيير على :1 هجّن المشيثُ عدو قال عبد الوهاب 0 السّواد 
لأنَ فيه تدليسًا عَنَ النّساء فيوهم الشباب فتدخل المرأة عليه 


8 قوله : «أصبح واعّْما» (1664). 


الواجم جم : امهتم (08 يقال وجم يجم وجوما ووجم أيضا حزن وأجم 
لطّعام إحما إذا كرهه. 


269 - قوله في الصّوّر ألم تسمعه حين قال كل إل رَقَهٌ (09 في توب 
(1665). 


قال الشيخ : قال بعض أصحاينا : إن وقع في حديث عائشة رضي 
لله عنها من كراهة الصّور المرقومة يحتمل أن يكون كان ذلك أوّلا عند 
كونهم حديثي عهد بالجاهليّة وعبادة الصور كل طال الأمر وأمن عليهم 
أباح الرّقم في الوب ويكون ذلك كالتّاسع لا وقع في حديث عائشة رضي 
اله عنهاء ول يحرم مالك من الصّور المرقومة ما كان يمتهن لأنّ امتهانه 
ينافي تعظيمه على حسب ما كانت الجاهلية تعظّم ب بعض الصور. 


(18) في (أ) و (ب) المتهم 
(19) في الأصل إلا رقم بالتصب وهو الصواب 
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50 - وقول عايشة رضي الله عنها الوقديرت شهرة ل رقراء افيه 
قاثيل» (1668) قال الأصمعي : «السّهوة كالصّفَة تكون ب بي الع 
وقال غيره : السّهوة شبيه بالرّفَ أو بالطّاق يوضع فيه الوه قال أبو 
عبّيد : وسمعت غير واحدٍ من أهل اليّمّنِ يقولون. الشّهوة عندنا بيت 
صغير منحدر في الأرض» وسّمكه مرتفع من الأرض شبيه بالخزانة 
الصغيرة يكون فيها المتاع. قال وهَذًَا عندي أشبه ما قيل في السّهوة 
والقرام السّتر الرّقيق فإذا خيط فصار كالبيت فهو كِلَّة وقال لبيد يصف 
المودّج : 


[الكامل] 
من كل عحَفوفٍ يظِل عَصَه 
زوج 2 وَقرَامها 
العَصي عيدان الهودّج والرّوجٍ التمط. 


إن - قال الشيخ أيّده الله : خرّج مسلم في باب كراهية الصَور : 
«حَدَّثَنَا ابن أبي شَيبة نا علي بن مسهر عن سعيد بن أبي عروبة عن النضر 
بن أنس قال كنت جالسًا عند ابن عباس هكذا إسناد هذا الحديث رواه 
سعيد بن أبي عروبة عن النّضر بن أنس وَوَهِمَ بعضهم فأدخل بينها قتادة 
وليس بشيء فإنه قد سمع سَعِيدٌ مِنَ النضر هذا الحديت وحده ذكره 
البخاري (0© في الجامع : «حدّثنا عياش نا عبد الأعلى نا سعيد بن أبي 
عروبة قال سمعت النضر بن أنس يحدّث قتادة قال كنت عند ابن عباس 
فذكر الحديث - قال البخاري سَمع سعيد بن أبي عَروبة من النضر هذا 
الحديث الواحد. 


(20) في (ج) وذكر البخاري في الجامع 
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2 - قوله وَل ١لا‏ يمن في رَقَبَةِ عير قلآدة من وَثرٍ | وقلادة إلا 
قطعت)»). 


قال مالك : أرَى ذَلِكَ من العين (1672). 


قال الشّيخ وفقه الله : #العاهد مو يه :«مالك. .قصر التَّهي على 

وَرَ مخاضّة وأجازه ابن القاسم , بغير الوتّر وقال بعض أصحابنا فيمن قلّذ 
بعيره شيئًا ملوّنًا فيه حَرّز قال : إن كان للجمل 7© فلا بأس به» وقد 
اختلف الناس في تقليد البعير وغيره من الحيوان والإنسان أيضا ماليس 
بتعاويذ قرآنية مخافة العين فمنهم من نهى عنه ومنعه قبل الحاجة إليه 
(وأجازه عند الحاجة إليه) (2© لنفي ما أصابه من ضرر العين وشبهه 
ومنهم من أجازه قبل الحاجة وبعدها ك| يجوز الاستظهار بالتّداوي قبل 
خلول اكرض» قال عبد الومّاب تكره للمسافرين الأجراس والأوتارء 
واحتج بقوله لا تصحب الملائكة رفقة فيها جرس قال وأمًا الأوتار فقد 
تؤدي إلى جناية تكره ه يعني الاختناق بها وشبه ذلك وقد خحرّج مسلم لا 
تصكب اللائكة رُفْقَةَ فيها كلب وَل جرس (ص 1672). 


وقد قال بعض الناس : إن التّهي عن تقليد الأوتار محمول على 


3 وقول الرّاوي : قلادة من وتر أو قلادة يحتمل أن يكون على 
(21) في (ب) و (ج) و(د) وان كان للجمال 


(22) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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الشكٌ بين التخصيص للوتر أو التّعميم لسائر القلائد فيكون الوتر ثابتا في 
الحالين مع القول بالعموم ولهذا قصر مالك النهي عن الوتر كا قدّمنا. 


4 قوله : «نمى رسول الله يك عن القَرّع) (ص  .)1675‏ 


قلت لنافع : وما القزع ؟ قال : يحلّق بَعض رأس الصّبي ويترك 


قال الشَّيخْ وفقه الله : إذا كان ذلك في مواضع كثيرة فمنهيٌ عنه بلا 
خلاف وإن لم يكن كذلك كالناصية وشبهها فاختلف في جوازه. 


2 


5 وقوله : ١عَلَيه‏ حميصّة» (ص 1674) . 


4 


قال الأصمعئ : الخرائص ثياب حََرّ أو صوف مُعْلَمَةٌ كانت من لباس 
النامق: 


6 2 وقوله : ١تََى‏ رسول الله كه عن الضرب في الوّجِه وعن 


الوَسْمِ في الوجه (ص 1673). 


(قال عبد الوهاب تكره السّمة في الوجه) (3© ولا تكره في غيره لأنه 
عليه الصلاة والسّلام نمى عن السّمة في الوجه وأرخص فيها في الأذن 
قال: ويجوز في غيره لأنَّ بالتاس حاجة إلى علامات يعرفون بها بهائمهم . 
(23) ما بين القوسين ساقط من (أ) 
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957 + قوله يك : 01 الله الراصلة 0 ال 6). 
لوهاب : ا وتدليسًا. 


وأمًا الواشمة والمستوشمة (1677) فقد قال أبو عبيد : الوَشم ني اليد 
وذلك أن المرأة كانت تغرز ظهر كفها أو مِعصَّيِهًا بإبرة أو مِسَلَّةَ حتى 
ُؤثّر فيه ثم تحشوه بالكحل أو بالتؤور © فيخضرٌ بفعل ذلك بدارات 
ونقوش يقال منه قد وَشَّمَت تَشِم وشماً فهي وَاشمة والأخرى موشومة 


6 له 


١ 8‏ وقوله : «والمتَتَمضَات» (ص 1678). 


قال أبو عبيد : النامصة التي تنتف الشعر من الوجه ومنه قيل 
للمنقاش المنماص لأنه يتتف وا لمتَتمّصّة التى يفعل ذلك بها. 


9 والمتَمَلّجَاتَ» (ص 1678). 


ا ل الابتافوااراة 1ج تعاى اركاب وكللك الواتر ة الذكورة في 
غير هذا الموضع هي التي د تتشر أسنانها تُمْلّجها وتحدّدها حتى يكون لها أش* 
والأشر تَحَدَد وَرقَّة في أطراف الأسنان ومنه قيل ثخر مؤشر وإن)ا يكون 
ذلك في أسنان الأحداث تفعل ذلك المرأة الكبيرة تشبّها بأولتك . 


224 الور هو ما جاء في (أ) و (ج) وهو كصيبوو وق فيه بالتورة 
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ا 


0 قوله : «المتَسَبع بآ ل يعط كَلآبيس تُوبي زور (ص 1681). 


المتشبّع المتكثّر بأكثر مآ عنده يَتصَلّف به وهو الرّجل الذي يري أنه 
شبعان وليس كَدَّلِكَ وتفسير تبي زور هو أن يلب امرائي ثياب الزقاد 
يري أنه زاهد وقال غيره هو أن يلبس قميصا يصل بِكُمّيه كمين آخرين 
يري أن عليه قَمِيصَين. 


1- قال الشّيخ وققه الله : خرّج مسلم هذا الحديث : عن محمّد 
ابن عبد الله بن نُمَير قال حدّثنا وَكيع وعبدة عن هِشَّام عن أبيه عن عائشة 
رضى الله عنها أن أمراة قَالّت : يَا رسول الله ان تشّعت من زوجي 
الحديث (ص 1681). 


ثم أردف عليه أبو العلاء ابن ماهان عن مسلم حدّثنا أبو بكر (5© نا 
ابو أسامة ونا إسحاق بن ابراهيم نا أبو معاوية كلاهما عن هشام . 


بهذا الإسناد قال بعضهم (6© هذه المتابعة لا تصحٌ أن تكون على أثر 
حديث ابن نمير هذا وإِنَّا أتت في رواية الجلودي وغيره على أثر حديث 
ابن نمير عن عبدة عن هشام عن فاطمة عن أساء قالت (7©) جاءت أمراة 
إلى النّبيء يل فَقَالت إن لي ضَرَّةَ الحديث» قال عبد الغني وقع في نسخة 
ابن ماهان حديث أبي بكر وإسحاق على أثر حديث ابن نمير عن وكيع 


(25) في (ب) أبو كريب 
(26) قال بعضهم ساقطة من (ب) وجاءت في (أ) مزادة بالهامش 
(27) في (ب) قال ٠‏ 
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عن هشام عن أبيه عن عائشة رضي الله عنها يزعم أنّه مثل الأوّل وهذا 
خطأ قبيح لأنّه عند غيره يعقب حديث فاطمة عن أسماء قال و لين 
يعرف حديث هشام عن أبيه عن عائشة إلا من حديث مسلم عن ابن 
نمير من رواية معمر بن راشد. وقال الدارقطني في كتاب العلل في 
حديث هشام عن أبيه عن عائشة رضي الله عنها إِنَّ) يروي هذا مون 
ومبارك بن فضالة ويرويه غيرهما عن فاطمة عن أسماء وهو الصحيح » 
وقال في إخراج مسلم حديث هشام عن أبيه عن عائشة لا يصحٌ 
والصواب حديث عبدة ووكيع وغيرهما عن هشام عن فاطمة عن 
أسماء(28) . 


(28) وقع هنا خلط كبير في كلام الدّارقطني وما أثبتناه هو ما ثبت في ثلاث نسخ 
وهي ()و(س) و(ه) 
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ع 
كتاب الادب (0 


2 قوله كله : (تَسَمُوا بأسهي وَل تَتَكَنّوَا بكُنيَى) © فإنَّا بعت 
قاس| أقسم بينكم» (ص 1682 - 1683). 


قال الشيخ : ذهب جماعة من أهل العلم إلى أن هذا مقصور على حياة 
لنبيء لأنه قد ذكر سَبَبَ الحديث أنّ رجلا نادى يا أبا القاسم فالتفت 
لني كَلْةِ فقال لم أغنك إِنَّا دعوت فلانا فقال النَِي يلك تَسَمُوا باسمي 
لحديت. وقد أجاز مالك أن يتسمّى محمّدا ويكتني بأي القاسم وقد كان 
محمّد ابن أب بكر مع الأمرين الكنية والإسم وجماعة من المحمّدين ولم 
بنْكَرْ ذلك عليهم وقد أخذ بعض النّاس بظاهر هذا الحديث ولم يقصره 


(1) لم يجىء هذا العنوان إلآ في ج وهو ما ثبت في بعض نسخ مسلم 
(2) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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 . 3‏ قوله : تَبَآنَا أن نَسَمّيَ رَقِيقَنَا أرَعة أسآءٍ أفلّحَ وَرَبَاح وَيَسَارِ 
وتافع (ص 1685). 


قال الشّيخْ : هذا لأنّه قد يدعى فيقال أَنَّمّ أفلح أنَّمّ رباح فيقال : لا 
فيستثقل ذلك لأجل كراهية فقد مَعَانِ هذه الأسماء وقد ذكر مسلم هذا 
التعليل في بعض الطّرق والأسماء كر لفان أحدها ما ذكرناه. 


والثاني )ا ذكره مسلم أنَّهِ عَينَ عاصية بجَميلة (ص 1686) لقبح 
المعنى المشتقٌ منه لفظ عاصية . 


وقد يكره أيضا لأنَ فيه تزكيّة للنفس وذكر مسلم أنه وَل انجى عن 
هذا الات ريه 2 : فقال كك 0 أنفسكم الله أعلم بأهل البر 


وفي بعض طرقه فحوّل اسمها جويرية (ص 1687) وكان يكره أن 
يقال خرج من عند برّة وهذا يعود إلى المعنى الأوّل. 


4 وقد يكره لما فيه من التعظيم والكبر كالتسمية بِآلِكِ الأملآك 
وقد جاء فيه حديث ذكره مسلم أن أختعَ اسم عند الله عز وجل رَجِلّ 
تسمّى مَلِكَ الاملاك (ص 1688) ومعنى أخنع أَذَلَ وأوضع . 


5 وقوله في بعض طرقه : أغيّظ (ص 1688). 


مصروف عن ظاهره والباري سبحانه لا يوصف بالغيظ وقد يريد به 
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هاهنا معنى الغضب وقد تَقَدَّمَتَ الإشارة إلى معنى الغضب والرّحمة 
وسطنا القول في إطلاق هذه التّسميات والمراد ما يكون عنها على حسب 


6 وقوله : يهنأ بعيرا له (ص 1689). 


قال أبو عبيد : يقال . هَنَأت البعير أهنؤم وأهنئه والهناء القَطرّان قال 
الشاعر. ْ 


[الكامل] 


# لذ بير 
مذلا © تبدو تحاسئهة 


ومعنى فغرفاه أي فتحه (ص 1689). 


7- قال الشيخ : حرج مسلم في باب تسمية المولود حديث أنس 
ابن مالك قال ذهبت بعبد الله بن أبي طلحة الحديث ثم قال نا أبو بكر نا 
يزيد ابن مّرون أرنا ابن تون عن ابن سيرين عن أنس بن مالك هكذا في 
الإسناد ابن سيرين غير مسمّى (ص 1689). ْ 

وأخرجه البخاري عن مَطَرِ عن يزيد عن ابن عون عن أنس بن سيرين 
عن أنس بن مالك فسأه . 


(3) في (أ) متبدّلاً وهو تحريف 
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8 قوله يك : «أبَا عَمَيْر ما فَعَل النغَير) (ص 1692). 


قال الشّيخ : فيه جواز الصّيد في المدينة وقد تقدّم ذكره وجواز التكنية 
للصَغير ولا يكون كذبا واستعمال الشسجيع في بعض الأحايين. 


9 قول أبي موسى : إن عمر أرسل إليّ أن آنيّه فآتّيت ابه 
فسلّمت ثلاثًا فلم يردّوا علي فرجعت «4 وقد قال عليه السلام إذا استأذن 
أحدكم ثلانًا فلم يؤذن له فليرجع فقال عمر اقم عليه البَينَةَ وإلآ أوجَعتكَ 
(ص 1694). 


قال الشَّيِخْ الاستئذان مشروع وقد جاء الحديث بكونه ثلانًا واختلف 
أصحَابنًا إذا ظنّ أنه لم يُسمع هل يزيد على هذا العدد فقيل لآ يزيد عليه 
أخذا بظاهر الحديث وقيل له ان يزيد عليه لأنْ التكرير المذكور في الحديث 
قد يكون يراد به الاستظهار في الإعلام فإذا ظنّ أنه لم يُعْلَمُ به فَلّه 
الزيادة. ليُعلم به» وقال بعض أصحابنا هذا إذا كان الاستئذان بلفظ 
السّلام وأما إذا كانَ أن يستدعيّ رجلا باسمه فلّه أن يدعوّه فوق (6 
الغلاث. 2.2 . ١‏ 


والاستئذان صورته أن يقول السّلام عليكم وهو بالخيار بين أن يسمى 
نفسه مع هذا أو يقتصر على التّسليم وقد ذكر مسلم في بعض طرقه أن أبا 


(4) ها هنا سقط من الحديث في النّسخ كلهاء وهو كا في الاصل (فقال ما منعك أن 
تأتينا فقلت إن أتيتك فسلّمت على بابك فلم يَرّدُوا علي» فرجعت) 
(5) في (أ) قبل الثلاث 
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2 


موسى قال السّلام عليكم هذا عبد الله بن قيس السّلام عليكم. هذا أبو 
موسى السّلام عليكم» هذا الأشعري (ص 1696) فأضاف إلى السّلام 
تسميته وخالف بين ألفاظها طلبًا للتعريف لتلا يكون جُهل الأول فعرف 
بالثاق: وكتى لفينه لغله فلن أدية يعرف 
وقد تعلّق من رد َبِرَ الواحد بقول عمر لأبي موسى أقم عليه البيّنة وإلآّ 
أوجعتك وهذا لا تعلّق فيه لأنَّ من يرد خبر الواحد لا يلزمه أن يضرب 
المخبرٌ إذا لم يتبين كذبه وعمر قد تهدّده هاهنا. فقال بعض الئاس إِنّْما هذا 
حرص عل التّقليل من الخبر عن النْبي كةِ ولئلا يكون إكثار الثثقفات 
سببا لتَقَوّل الكَذَّبَةَ على رسول الله كَلِ مالم يُقل؛ وقد روي عن عمر 
رضي الله عنه أنه قال أقلّوا الخبر عن رسول الله كل وأنا شريككم قيل 
معناه شريككم في التقليل. ومما يؤيد أنه لم يذهب المذهب الذي ذهبوا 
إليه أنه قال له في بعض طرق مسلم يا أبا موسى أَوَجَدتَ ؟ قال : نعم 
أبيّ بن كعب قال عَدْل ؟ قال يا أبا الطفيل ما يقول هذا قال سمعت 
النبىء كَلهِ يقول ذلك يا ابن الخطاب فلا تكوننّ عذابا على أصحاب 
رسول اله له قال سبتحان الله إنّ) معت شينا فالحييت أن أقكت لأض... 
66)). 

وقيل : إِنَّا ذلك لأنّه صار كالدّافع عن نفسه والمعتذر عن فعله فَطلّبَ 
شهادة غيره. 


وقوله : أطاني عنه الصَّفق بالأسواق (ص 1695). 
قال الأزهري الصَمَّاق الكثير الأسمّار والتصرف في التجارة» قال غيره 


لعلّهم كانوا يصمّقون أيديهم عند المبايعة فسمّيت المبايعة بذلك» فيكون 
المراد أهاني التّجر في الأسواق. 


17 


0 وأمًا الحديث الآخر فى المطّلم مم باب التى كلل . 
و خر في المطلع من باب السبي هد 


وقوله وَل : اللو أعلم أنك تَنظر لَطَعَنت يه في عَينك.؟ وفي بعض 
طرقه من اطَلع في بَيتِ قوم غير إذنيم فقد حل لهم أن يفقؤوا عينه؛ وفي 
بعض طرقه لو أن رجلا اطّلع عليك بغير إذن فَحذفته بحصاة ة ففقأت 
عينه ما كان عليك من جناح (ص 8 1699). 


فقد تقدّم الكلام على هذه الأحاديث وذكرنا الخلاف بين العلماء وبين 
| احرق ميان الغن لو ود على هذه الصفة عند كلامنا علل 
المعضوض إصبعٌه فأندر ثَيّة العاض فيطالّع هناك . 


ينزجر ولا قَدروا على كفه عن النظر إلى عورتهم إلا بفعل أدى إلى ذهاب 
عينه . 

2-1 قوله ككلهِ : يسَلّم الراكب على اكاشي والماشي على القاعدٍ 
والقليل على الكثير (ص 1703) (6©. ١‏ 


قال الشيخ وفقه الله ابتداء السّلام سئّة وردّه واجب هذا المشهور عند 
أصحابنا أوهو من عبادات الكفاية التي فعل الواحد ينوب فيها عن 
ابيع ولهذا يجزىء أن يبتدىء من الجماعة وَاحد وَيَرَدُ منها وَاحد» وقال 
أبوتيوسقة :لا مذأن ترد :اماف كليناء وإِنّا شرع سلام الراكب على 


(6) جاء في الأصل قبل هذا الحديث كتاب السلام ولم يرد هذا العنوان في أية نسخة. 
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الماشي لفضل الرّاكب عليه من باب الدّنيا فَعَدَّل الشرع © بأن جعل 
للماثى فضيلة أن يبدأ واحتياطا على الرّاكب من الكبر (© والرّهو إِذَا 
حاز الفضيلتَين وإلى هذا المعنى أشار بعض أصحاينًا وإذا تلاقى رجلان 
كلاهما مَارٌّ في طريق بَدَأْ (© الأدنى منههما على الأفضل إجلالا للفضل 
وتعظيها للخيز لأنَّ فضيلة الدّين مرعية في الشّرِعَ مقدمة. 


وأمّا بدء 00 المارّ للقاعد فلم أرَ في تعليله نَضَّا ويحتمل أن يجري في 
تعليله على هذا الأسلوب. فيقال إِنَّ القاعَدَ قد يتوقع شّرا من الوارد عليه 
أويوجس في نفسه خيفة فإذا ابتدأه بالسّلام آنس إليه» ولأن التصرف 
والتردد في الحاجات الدنيوية وامتهان النفس فيها ينقص من مرتبة 
لممَصَاوٍنِين والآخذين بالعزلة تورعا فصار للقاعدين مزيّة في باب الدين 
فلهذا أمر بِبِدَايتهم أو لأنّ القاعد يشقّ عليه مراعاة المارين مع كثرتهم 
والتشوّف إليهم فسقطت البداية عنه وأمر بها المار لعدم المشقة عليه . 


وأمًا بداية القليل للجاعة الكثيرة فيحتمل أيضا أن تكون الفضيلة 
للجماعة» وَِذا قال الشَّرِع عليكم بالسواد الأعظم» ويد الله مع الجماعة 
قأمر ببدايتهم لفضلهم أو لأنْ الجماعة إذا بدؤوا الواحد خيف عليه الكبر 
والزّهرٌ فأحتيط له بأن لا يُبدأ وقد يحتمل غير ذلك لكن ما ذكرناه هو 
الذي يليق با قدمناه عنهم من التَعليل» ولا تحسن معارضة مثل هذه 


(7) في (ب) من باب عدل الشرع 
(8) في (ب) من العُجْبٍ والكبر 
(9) في ج بدر الأدنى منهما الأفضل 
(10) في (ب) براءة 
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التعاليل بآحَادِ مسائل شذَّت عنها لأنَّ التَعليل الكلّ لوضع الشرع 
لايتطلب فيه ألا يشذ (01 عنه بَعض الحزئيّات . 


72 قوله يكل : إذا سَلّمِ عليكم أهل الكتاب فقولوا وعليكم» 
وَفِ بعض طرقه أن اليهود إذا سلّموا عَلّيكم يقول أحدهم السام عليكم 
فقولوا وعليك (ص 1705 - 1706). 


قال الشّيخ وفقه الله : اختار بعض النّاس في الرد أن يقول عليك بغير 
واو ورأى أن إثبات الواو يفيد إثباته على نفسه حتى يصِحّ العطف عليه» 
وقاله ابن حبيب من أصحابنا ووقع لغيره من أصحابنا إثبات الواو في 
الردّ وهكذا وقع في كتاب مسلم إثباتها إلآ في بعض طرقه في رد النبي كلل 
فإنّه قال قلت عليكم وفي بعض طرقه قلت وعليكم» والانفصال عا قاله 
ابن حبيب أن تكون الواو للاستئناف لا للعطف والتّشريك بين الأوّل 
والثاني» واستعالها للاستئناف كثير فاستعملت له هاهناء واختار بعضهم 
أن يرد عليهم السّلام بكسر السَّين وهي الحجارة قال القاضي عبد الوهاب 


والأوؤل أذل لأن السنة وردف ني كرت ولأن الرد إنيا يكوت بحسن 


المردود لا بغيره . 

وقد تعلّق بعض النّاس في إباحة لفظ السلام بقوله سبحانه وتعالى 
#سلام عليك سَأستغفر لَك رَيّ# 02 وبقوله عر وجل #وّقل سَلام 
فسوف تعلمون# (03. والجواب عن هذا أنه لم يقصد بهذا التّحيّة وإن) 


(11) جاء ما قبل هذه الكلمة ممحوًا في (أ) وفي غيرها محرّقًا 
(12) 47 مريم 
(13) 89 الرّخرف» قرىء تعلمون بالياء والتاء 
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فهك لتاقل والتاركة هذا قال حصن الكاسن قاقر لالت قوركه و 

بعص الساس في فو 2 
سلام فسوف تعلمون) إنبّا منسوخة بآية السيف لا كان القصد بها 
المتاركة . 


وقوله يَكِةِ : «اجتنبوا مجالسّ الصَّعْدَاتَ) (ص 1703). 


قال أبو عبيد : هي الطرق مأخوذ من الصّعيد وهو التّراب وجمعه 
صَعْد ثم صَعْدَات جمع الجمع مثل طريق وطرق ثم طرقات(04. 


3 - قال الشّيخ أيّده الله : خرّج مسلم في باب النهي عن الجلوس 
في الطرقات : «حدثنا سويد بن سَعيد نا حفص بن ميسرّة عن ريد بن 
أسلم الحديث ثم أردف عليه حدثنا يحي بن يحي نا عبد العزيز بن محمد 

ع ابي 
الحديث ونا محمد بن رافع نا ابن أبي فيك عن هشام بن سعد كلاهما عن 
تيبدين. ألم هكذا روى الرّازي عن الجلودي (ص 1704) (وأمًا 
السّجزيّ فلم يتكرر عنده ولا عند ابن ماهان ولا غيرهما ثم تكررت عند 
الجلودي) (05 والكسائي في مواضع أخر من كتاب الأدب فذكرا 
حديث(06) سويد ثم أعقبا بعده فقالا حدّثنا بحي بن بحي حدثنا عبد الله 
ابن يزيد عن زيد فجعلا مكان عبد العزيز بن محمد عبد الله بن يزيد قال 
بعضهم والصواب ماتقدم وكذلك خرّجه الدَّمشْقِي في كتاب الأطراف عن 


)214 0ج و(ه). وطرقات 
(15) مابين القوسين ساقط من (ت) 
(16) ني (أ) أحاديث 
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يحي بن يحي عن عبد العزيز وكذلك رواه ابن ماهان في الموضعين معا لم 
يكن عنده فيه خلاف . 


4 . وقوله : (السام عليك» (ص 1706). 


هو الموت ومنه الحديث الآخر (لكل دَاءِ دَوَاء إلا السَّامَّ قيل : يا 


5 قوله في سَوْدَةَ : «تَفْرَعَ النّسَاءه (ص 1709). 
يعنى تطولهن يقال فرعت (7) القوم أي طُلنُّهُم . 
6 - وقوله يعني البَرّاز (ص 1709). 


بفتح الباء والعامّة تغلط فيه فتكسر الباء وكسر الباء إما يستعمل في 
المبارزة والبّراز بفتح الباء هو المكان الظاهر الواسع . 


7 قوله : «كنّ يخرجن إذا تَمَرَّرْنَ إلى المناصع» (ص 1709). 
وهو صعيد أفيح قيل هي المواضع التي يتخْلَ فيها لبول وحاجةء 


الواحد مَنصَعٌ . 


(17) في (أ) قرعت كانها فرحت 
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8 -قوله يَلةِ : «الْحَمُرُ الموت» (ص 1711). 


قال أبو عبيد : يقول. مَلْتَمْتْ ولا تفعل ذلك فإذا كان رأيه هذا في 
أبي الزّوج وهو محرّم فكيف بالغريب وقال ابن الأعرابي : هذه كلمة 
تقوها العرب كا تقول الأسد الموت أي لقاؤه مثل الموت» قال الأصمعي 
الأحماء من قبل الزوج والاختان من قبل المرأة. 7 


9 - قوله في ابنة لت وتدبر بان (ص 1715). 


قال أبو عبيد يعني أز عقون سواه ارس اناف انه 
من كل جانب فتصير ثمانية تتدبربين (08 وإنّا أنّثْ فقال بثان ولم يقل 
بثانية» وواحد الأطراف طَرّف وحتو هكذكر لأنه ل يذكترهنا قلق ذكر 
الأطراف لم يجد بدا من التذكير» وهذا كقولهم هذا الشوب سبع في ثمان 
والثان يراد بها الأشبار فلم يذكرها لما لم يأتِ بذكرٍ الأشباز والسّبع إن 
تقع على الأذرع فلذلك أنث والذّراع أنثى» ووضيه وضول المقنف غلن 
أزواج النبي وك أنه يمكن أن يكون عند النبي كَل من غير أولى الإربّة 
فلأو : صَفَ هذا عَلِمَ يل أنه ليس من أولئك فأمر عليه السّلام بإخرّاجه 
ألا تراه يقول ألا أرى هذا يعرف ما هاهنا. 


0 وله : إذا كتتم ثَلانَهُ قلا يتناجى اثَانٍ دون الآخر حتى 


يختلطوا بالنّاس من أجل أنه يحزِنه (ص 277 . 


(18) في (أ) كأنه تدبرهن 
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قال الشيّخ وفقه الله وكذلك الجماعة عندنا لا يَتَنَاجَونَ دون الواحد 
لوجود العلة في ذلك لأنّه قد يقع في نفسه أن الحديث عنه بم| يكره (05 
وأنه ل يَرَوه أهلا لإطلاعه على ماهم عليه ويجوز إذا شاركه جماعة لأنه 
يزول الحزن عنه بالمشاركة 


(19) في (أ) ثم أنكره 


154 


كتاب الأب )0 


1 20 قوله َل #الفين كن رقو كان شيء سَابَقَ القَدَرَ سَقته 
العين وإذا استغسلتم فاغسلوا» (ص 1719). 


قال الشّيخ وفقه الله : بظاهر (© هذا الحديث قال أهل السئّة والجمهور 
من علاء الأمّة وقد أنكره طوائف من المبتدعة لبر عل فعاف ادليه 
أن كل معنى ليس بمحال في نفسه ولا يؤدّي إلى قلب حقيقة ولا إفساد 


بدليل «© إن من مجَوَرٌ رات العقول فإذا أخبر الشرع بوقوعه فلا معنى 
لتكذيبه وهل قرق بين تكذيبه في هذا إذا ثبت جوازه وبين تكذيبه فيا 


1( هذا العنوان اتفردت به ج20 
(2) بظاهر ساقط من (ج) 
(3)- في ج ولا إفساد دليل وفي ه ولا فساد دليل 
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يخبر من أخبار الآخرة ؟ وقد زعم بعض الطبائعبين المثبتين لما أثبتناه من 
هذا أن العائن تنبعث من عينه قوّة سُمّيّةَ تتّصل بالمعيون فيهلك أو يفسد 
قالوا: لا يستنكر هذا كا لا يُستنكر انبعاث قوّة سميّة من الأفعى 
والقرب تتصل باللّديغ فيهلك وإن كان ذلك غَيَرَ محسوس لنا فكذلك 
العيخ: وهذا عندنا غير مسلم لأنا بيّنا في كتب (© علم الكلام ان لا فاعل 
إلا الله تعالى وَييَنَا إفساد القول بالطبائع ّنا أن المحدّث لا يفعّل في غيره 
شيئا وهذه الفصول إذا تقرّرت لم يكن بنا حاجة معها إلى إثبات ما قالوهء 
ونقول هل هذا المنبعث من العين جوهر أو عرض فباطل أن يكون عرضًا 
إذ العرض لا ينبعث ولا ينتقل وَبَاطل أن يكون جوهر إذ الجوامر 
متجانسة فليس بعضها أن يكون مفسدا لبعض أولى من أن يكون الآخر 
مفسدا له فإذا بطل كونه عرضا أوجوهرا مفسدا على الحقيقة بطل ما 
يشيرون إليه . 


وأقرب طريقة يسلكها من ينتحل الإسلام منهم أن يقول : غير بعيد 
أن تنبعث جواهر لطيفة غير مرئيّة من العين فتتصل بالمعيون وتتخلل 
مسامّ جسمه فيخلق الباري عرٍّ وجل الهلاك عندها ى) يخلق الملاك عند 
شرن الْسَمُوم عادةً أجراها الله سبحانه وتعالى لا ضرورة وطبيعة ألحاً 
العقل إليها. 

وهكذا مذهب أهل السنّة أن المعيون إنا تفسد أو يهلك عند نظر 
العائن بعادة أجرًاها الله سبحانه أن يخلق الضرر عند مقابلة شخص 


(4) في (ب) في كتاب 


إنما يختص بنفي الفعل عنها وبإضافته إلى الله سبحانه. فمن قطع من 
الأطباء المنتحلين للاسلام على انبعاث اجواهر بلابدّ فقد أخطأ في قطعه 
ونا التتحقيق ما قلناه من تفصيل موضع القطع والتّجويزء هذا القدر 
كاف في| يتعلق بعلم الأصول. 


وأمّا ما يتعلّق بعلم الفقه فإنّ الشرع ورد بالوضوء له في حديث سهل 
ابن حتّيفِ ل] أصيب بالعين عند اغتساله فأمر ككِِ عائنه أن يتوضاً خرّجه 
مالك رضي الله عنه في الموطأء وصفة الوضوء للعائن عند العلماء أن يؤتى 
بقَدح من ماء ولا يوضع القدّح في الأرض فَيَأخْذ منه غرفَةٌ فَيَتَمَضْمَض 
بها ثم يمسجّها في القَدّح ثم يَأخذ منه ما (© يغسل به وجهه ثم يأخذ بشماله 
ما يغسل به كه اليمنى ثم بيمينه ما يغسل به كقّه اليسرى : ثم بشماله ما 
كن بتعرقة المع ع مين نا بسر رطالا ,د برهي 
ين المرفقين والكفين ثم قدمه اليمنى ثم اليسرى ثم ركبته اليمنى ثم 
اليبسرى على الصفة المتقدّمة والرّتبة المتقدّمة وكل :ذلك في المح ثم .داخلة 
إزاره وهو الطرف المتديّ الذي يلي حَقَوَّه حَقَوّه الأيمن» وقد ظنّ بعضهم أنَّ 
داخلة الإزار كناية عن الفرجء وجمهور العلاء على ما قلناه فإذا استكمل 
هذا صبّه خلفه من على رأسه وهذا المعنى مما لا يمكن تعليله ومعرفة 
وجهه وليس في قو ا ا ل كت 
هَذَا أن لا يُعْقَلَ معناه. 


وقد اختلف في العائن هل يجبر على الوضوء للمعيون أم لا ؟ واحتجٌ 
من قال بالجير بقوله في الموطأ توضأ له» وبقوله في مسلم إذا استغسلتم 


(5) في (ج) مَاءَ 
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فاغيسلوا وهذا أمر يحمل على الوجوب ويتّضِح عندي الوجوب ويبعد 
الخلاف فيه إذا خشى على المعيون الحلاك. وكان وضوء العائن ما جرت 
العادة بالبرء به أوكان الشرع أخبر به خبرا عامًا ولم يمكن زوال الهلاك عن 
المعيون إلا بوضوء هذا العائن فإنه يصير 0» من باب من تعين عليه إحياء 
نفس مسلم وهو يجبر على بذل الطّعام الذي له ثمن ويضرٌ بذله فكيف 
هذا مما يرتفع الخلاف فيه (6. 


2 قوله : «سَكر رسول الله يلهِ رَجل يِبَودِي الحديث» (ص 
2)9). 


قال الشّيخ - وفقه الله أهل السنة وجمهور العلماء (من الآمة) © على 
إثات السشحر وأن له حقيقة كحقائق غيره من الأشياء القابعة 00 
أنكره وتَمَى حقيقته وأضاف ما يتفق منه إلى ححَيَالاتِ باطلةٍ لا حقائق 
وقد ذكره الله سبحانه في كتابه العزيز وذكر أنه مما يتَعلَمء وذكر ما يشير 
له ما يكثر به وله يرق ب ين المرء ووه وهذ كله ما لاايمكن أن 
يكون في| لا حقيقة له وكيف يتعلّم ما لا حقيقة 
ار لو 00 


يبطل ما قالوه. 
والّذي يُعرّف بالعقل من هذا أن إحالة كونه من الحقائق محال وغير 
(6) في (ب)» (ه) فيصير 


(7) في (ب) فكيف بهذا هذا مما يرفع الخلاف فيه 
(8) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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مستنكر في العٌقل أن يكون الباري سبحانه يخرق العادات عند التّطق 
بكلام ملفت أو تَركِيبٍ أجِسّامٍ أو المزج بين قوّى على ترتيبٍ مالا يعرفه 
إل السّاحر ومن شاهد بعض الأجسام منها قثّالة كالسَّموم ومنها مسقّمة 
كالآدوية الحادة» ومنها مصحّة كالأدوية المضادة للمرض لم يبعد في عقله 


أن ينفرد الساحر بعلم قوّى قثّالة أو كلام مهلك أو مؤدّ إلى التفرقة 


وقد أنكر بعض البتدعة هذا الحديث من طريق ثابتة © وَزَعَموا أنه 
يحط مَنصِب البوة ويشكّك فيها وَكلّ ما أدّى إلى ذلك فهو بَاطل ورَّعَموا 
أن تجويز هذا يعدم الثقّة بها شرعوه من الشرائع ولعله يتخيل إليه جبريل 
عليه السلام ولّيس ثم ما يراه أو أنه أوحى إليه وَمَا أوجِي إِلَّيه وهذا الذي 
قالوه باطل وذلك أن الدّليل قد قام على صدقه فيا يبلّغه عَنِ الله سبحانه 
وك قم اراك اماو يفيه 53 وتو انلام ادال كل لاله 
باطل» وما يتعلق ببعض أمور الدنيا التي لم يبعث بِسَبَبهَا ولا كان رسولا 
مفلا من أَجلِهًا هو في كثير منه عمرضة لما يعترض البثر فير بعيد أن 
ييل إليه في أمور الدّنيا ما لا حقيقة له» وقد قال بعض النّاس إِنَّا المراد 
بالحديث أنه كان يخيّل إليه أنه وطىة زوجاته وليس بواطىء وقد يَتَكَيّل 
في المنام للإنسان مثل هذا المعنى ولا حقيقة له فلا يبعد أن يكون َل 
يله في اليفظة وإن لم يكن حقيقة وقال بعض أصحابنا يمكن أن يكون 

ميل إليه الشيء ء أنه فعله وما فعله ولكنه لا يعتقد ما تخيّله أنّه صجيح 
تكرة اناده كلها عن بلقداة انل يفن لمان الح اق ,دا 
ثبت السّحر فاختلف الناس في القدر الذي يقع عن السّحر وهم في ذلك 
اضطراب كثير» وقد رأيت بعض الثاس ذهب إلى أنّه لا يبلغ الأمر فيه 


(9) في (أ) وى (ب) ثانية 
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إلى غريبة 00 تربي على التّفرقة بين المرء وزوجه وَدَكَر أن الله سبحانه إِنّ) 
ذكر ذلك تعظيا لما يكون عنه وتهويلا له في حقّنا فلو كان يقع عنه ما هو 
أعظم منه لذكره إذ لا يضرب امثل عند المبالغة إلآ بأعلى أحوال المذكور 
ومذهب الأشعريّة أنه يجوز أن يقع عنه ما هو أكثر من ذلك والذي قالته 
الأشعرية هو الصّحيح عقلا وإذا قلنا أن لا فاعل إلا الله سبحانه وإِنّا يقع 
من ذلك عادة أجراها تعالى فلا تفترق الأفعال في ذلك وليس بعضها أولى 
من بعض وهذا واضح لكن إن ورد السّمع بقصوره عن مرتبة ماوجب 
اتباع السمع في ذلك» وسمع قاطع يوجب الاقتصار على ما قاله من 
حكينا قوله لا يوجد. وذكر التّفرقة بين الرّوجين ليس بنضٌ جلي فيا - 
قاله ولكنه إِنّا يبقى النّظر في كونه ظاهرا والمراد في المسألة القطع فلهذا لم 
نشتغل ها هنا (01 بتحرير ما تعلّق به من الآية. 

فإن قيل إذا جَوّزت الأشعرية خرق العادة عَنَ يدي السّاحر فباذا 
يتميّز من النبي الصادق قيل : العادة تنخرق على يد التي وعلى يل 
الوليّ وعلى يّدِ السّاحر إلا أن النبينَ يتحدّى بها ويستعجز سائر اكخلق 
ويحكي عَنِ لله شيعائه خرق العادة لتصاديقة فلو كان كاذيًا لم تخرق العادة 
على يديه ولو خرقها لأظهر على يد غيره من المعارضين له مثلّ ما أظهر 
على يذه والوليّ والسّاحر لا يتحَدّيان ولا يستعجزان الخليقة ليستدلاً 
على صدقهم وعلى نبوّتهم (02© ولو حاولوا أشياء من ذلك لم تنخرق هم 
العادة أو تنخرق ولكنها تنخرق لمن يعارضهم., وَأما الوليّ والسّاحر 
فإنّا يفترقان من طريق أخرى وهي أن السّاحر يكون ذلك عَلَم) على ْ 


(10) في () غريبة بحذف إلى 
(11) في ب وج لم يشتغل 
(12 ل وغل برعي 
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فسقه وكفره والوليّ لا يكون علما على ذلك فيه فافترق حال الشلاثة 
بعضهم من بعضء والسّاحر أيضا يكون ذلك منه عن أشياء يفعلها 
وقوّى يمزجها ومعاناة وعلاج. والوليّ لا يفتقر إلى ذلك وكثير ما يقع 
له ذلك بالاتفاق من غير أن يستدعيّه أو يشعر به» هذا القدر كاف في 
يَتَعلّقَ بعلم الأصول من المسألة. ظ 

وأما ما يتعلّق بعلم الفقه فالسّاحر عندنا إذا سَحَر بنفسه قتل فَإِن تاب 
تقبّل توبته خلافا للشافعي وهذه المسألة مبنية على الخلاف في قبول توبة . 
الُنديق لأنّه مُسِرٌ لا يوجب قتله كالسّاحرء وإِنََّا قلنا إنه يقتل على : 
الجملة لأنّ من عمل السحر وعلّمه فقد كفر والكافر يقتل قال الله تعالى 
: وما يعلَّْآنِ من أحَد > حَنَى يقولا إِنَّاَ تحن فتئة قَلاَ تكفر» (03 فإذا 

ثبت كونه كفرا 4© وجب القتل بهء قال بعض أصحابنا وقد قال تعالى : ٠‏ 
لوَلَيِئسَ مَا شرّوا به أنفسهم4 (05 يعني باعوها وبيعه لنفسه يتضمّن قَتله 
وقال الشّافعي : إن عَمِل السّحرٌ وقال به سئل فإن قال تعمّدت القتل به 
قتل وإن قال ل أتعمّد القتل به كانت فيه الديّة» وإذا ثبت أنه كافر 
استغني عن هذا التفصيل الذي قاله الشافعي . 


3 قوله اطاوج المل ؟ قال : مطيُوتٌ» (ص 1720). 
0 قال ا د 


(13) 102 البقرة 

(14) في (ج) كافرا وجب القتل له 
(15) 102 البقرة ْ 
(16)ما نين القوسين ساقط من (نن) 


16 


من الأضداد يقال لعلاج الدّاء طبّ» وللسّحر طبّء وهو من:أعظم 
الأدواء ورجل طبيب حاذق» سمّى طبيبًا لفطنته وحذقه. 


4 وقوله «في مشَاطّة» (ص 1720). 
المشاطة الشّعر الذي يسقط من الرّأس» واللّحية عند التّسريح با 
 . 5‏ وقوله «في جنب طلعة ذكْرٍ (ص 1720). 


لت وعاء اء الطلّلع وهو العتكناء الذي عليه ويروى جب طلعَةٍ أي في 
جوفها قال شمر أراد بالجبّ داخلها اوعس ايد 0 
الركيّة من أسفلها إلى أعلاها جبٌ. 


06 قولها : «كان عليه السلام يأمرني أن استرَقِيَ من العين؟ (ص 
025). 


قال الشّيغ - وققه أل ل ذكر أحاديث ف الزقي بوذكر ملف :به الذي 
2 وجميع الرّقى عندنا جائزة إذا كانت بكتاب. الله عنٍّ وجل وذكر الله . 
وينهى عنها بالكلام الأعجمي ولا مالا يعرف معناه لجواز أن يكون فيه 
كفر أو إشراك وقد كره مالك أن يحلف بالأعجميّة وقال وما يدريه أن 
الذي قال ؟ كما قال. ظ 


وأمّا رقية أهل الكتاب فاختلف فيها وأخخذ مالك بكراهيتها على أنه 
رَوئ: في موطئه عن الصّديق رضى الله عنه أنه أمر الكتابيّة التي وجدها 
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ترقي أن ترقي با في كتيابهاء ولعل مالكًا رحمه الله رأى أن التبديل لا 

دخلها خيف أن تكون الرقية بها بدّل منه مما ليس بكلام الله سبحانه؛ 

00 المجير لذلك رأى أن التبديل لم يأت عليها ولعلّهم لم يسدلوا 
ضع الرقى منها إذ لإا متفعة لهم في ذلك . 


لا لوس ييه 
منكم أن ينفع أخاه فليفعل (ص 1726). 


و ا و ا 
كانوا يعتقدون منفعتها بطبيعة الكلام ى! كانت تعتقد الجاهلية فلماً استقرٌ 
الحق في أنفسهم وارتاضوا بالشّرع أباحها لم مع اعتقادهم أنّ الله هو 
الثافع والضّار أو يكون النهي غن الرقن الكفسرية 62 الانتراه يوق 
للّذي قال له : ميت عن الرقي قال : فعرضوها عليه يَلِِ فققال ما أرى 
بأسا (ص 1727). ْ 

وقد وقع في بعض الأحاديث (ل رقية إلا من عَين أو ححمَة) ص 
4 وهذا تأوّله أهل العلم على أَنّهِ م يرد به نفي الدُقَى عا سواههما 
لكن المراد به لا رقية أحق وأولى من العين (08 والحمّة. 

ش . وقد وقع في بعض الأحاديث (أننه سثل عن التّئرة فأضافها إلى 
السَّيطَانِ). 


0ه ارم اعد 
(18) في أ من.الحين 
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والنّشرة أمر معروف عند أهل التّعزيم وسمّيت بذلك لأنها تنشر عن 
صاحبها أي تَحَلٌَ عنه (09 وقال الحسن هي من السّحر ومحمل هذا على 
أنبًا أشياء ا (20) عن كتاب الله 50000 وعن المداواة المعروفة 
التي هي من جنس الطب المباح ولعلّها ألفاظ لا تجوز واستعال بعض 
الأجساد على غير جهة صناعة الطبٌ والتداوي بل على حسب ما كانت 
تعتقده الجاهلية من إضافة الأفعال لذوات هذه الأشياء وقد رأيت بعض 
المتقدّمين مال في حل المعقودين (1© إلى نحو من هذه الطريقة وإن كان 
البخاري حكى عن سعيد بن المسيّب أنّه قيل له ترق بطق إير 
عن امرأته أيحل له ان يُنْشِر ؟ (2© قال : لا بأس به وإنا يريدون به 
الإصلاح فأمًا ما ينفع فلم ينه عنه. 


قوله : «من كل ذي حمة. 


والحمة بضمٌ الحاء وفتح الميم وتخفيفها السمّ. والتّملة قروح تخرج في 
الجنب» قال ابن قتيبة وغيره كانت المجوس تزعم أنْ ولد الرّجل من أخته 
إذا خط على التّملة شفْي صاحبهاء ومنه قول الشاعر. 
[الطويل] 
ولآعَبِب فِينَا غير عِرْقٍ لِمَعْسَرٍ 
كَءوكالا عمط عن للسل.. 


(19) في (ب) و (ج) تجل عنه 
(20) في (ب) على أنها شيء خارج 
(21) في (أ) حل العقود 

(22) في (ب) و (ج) أوينشر 
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7 قوله : «مَا كنا تَأبئهُ رْقيَةا (ص 1728). 


د مكنا نتهمه بها قال الهروي وفي حديث أبي التّرداء نين بها لبس 
فينا أ ي نُنَّهُم يقال “ات الرّجل أنه وأبنه إذا رميته بِخَلّة سَوءِ وقال اين 


الأنباري 4 مأبون أي معيب والأَبْنَةُ في كلام العَرَب العَيب 2 ومنه 1 
قولهم عود مَأبون إذا كانت فيه أبنة وهى العقدة ة يعاب ها وتفسله قال 


الأعشى : 
7 2 حَ 4 00 
3 7 ا 
قضيبَ سَرَاء (3© قليل الاأبن 


السَلاحِمٍ التصال العراض وقال غيره : يقال : أبنت الرّجِلّ بخَير 
أوشَرٌ إذا قرفته به . 


8-قوها : «وأخرز غَرْبه (ص 1716). 
العَرب بفتح الغين وإسكان الرّاء الدّلو العظيمة وأمًا العَرّب بفتح الرّاء 


فهو الماء السّائل بين البئر والحوض 


(23) في (ج) قضيب سَوَاءِ 
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9 قوله كل : «لكل دَاءِ دَوَاء فإدًا أصيب دَوَاء الدَّاءِ بَرَ بإذن 
الله»» وذكر في حديث آخر قال كَلِيِ إن كان في (شيء من) (4© أدويتكم 
حبر قفي شرطة عمجم أوشرّية من عَسَل أو لَدعَةٍ ينارء وقال عَيِدِ : ما 
أحِبٌ أن أكتَوي. ا و م م ال 9 
فق كله تحمقة التبيء َيِه بيد ِوشْقَصِ ثم وَرِمَّت فَحَسَمَه الثانية 
وفي طريق أخرى رمي ل عام را 
ل. وذكر في حديث آخر الحمّى من فيح جَهَنْمَ فاطنؤومًا باكاء. وذكر 
في حديث آكَرَ فَدَحَاتُ عَلَيهِ بابن لي وَقَد أعلّقت عليه مِن العُذرَةٍ فقال : 
عَمَ تدعَرنَ أولآدكنَّ بهذا العلاق عَليكنَ بهذا العود الهنديّ فَإِنَّ فيه سَبِعَةَ 
1 شفِيّة منها ذّات الح يُسعط من العذرَة وَيُلَدّ من ذَاتِ الجنب. وفي 
بعض طرقه قال : «يونس أعلقت غَمَزت فَهِيَ تَخَاف أن يكون به عُذْرَةٌ 
فقال كَِةٍ عَلدَمَ م تدغرن بهذه الأعلاقٍ عليكم بهذا العود الهندي يَعَنِي به 
ادنس برااي سج اضف تورات لدت وَذَكَرَ في حَدِيث آخَرَ أن 
في اللحبّة السَوداء لَشِفَاءً (5©. بن كبقل دّاء إلآ السام والسّام الموت» 
واكحّة السَّوَدَاء الشونيزء وفي حديث آخر عن عائشة رضي الله عنها إذا 
مَات اكيت من أهلها وَبَدَدَقَ التّسَاء إلا أهلَهًا وَحَاصّتََا أمَرَت يرمَةٍ من 
تلبينة ثم صُنع ترد فَضْبّتِ التلبينة عليها ثم قالت كلن مِنهًا فإني سمعت 
التبيء يكل يقول التّلبينة يحْمَّة لفؤاد الكريض تُذهب بَعضٌ الحزن» وذكر في 
حديث آثَرَ قال رجل يا رسول الله إِنَّ أخي اسْتَطلّق بَطنه فقال يل اسقه 
عَسَادٌ فسقناه ثم جَاءَه فقال : إني سَقَيعه قَلم يَزِد إلا استطلاّقا فَقَال له 
تَلابّ مَرَاتِ ثم جَاءه الرّابعَة بع نقال ابو عسل ققال لقداسقيتيه للم بنزد»ه 


(24) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(25) في (ب) شفاء من كل داء 
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إل استطلاقًا قال بل صَدَقَ الله وَكَدَبَ بَطن أحِيِكٌ فسقاه فَيرَأْ (ص 
9 الى 1736). ش 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : ذكر هاهنا هَذِهِ الفصول من الطّبٌ والجاج 
وقد وقع في بعضها تشنيع تمن في قلبه مرض ومن ناشئة المتلاعيين من 
يلهج بذكر هذه الأحاديث استهزاءً ويقول الأطبّاء (مجمعون على أنَّ 
العَسَل مسَهّل كيف يوصف لمن به الإسهال ما يسَهّلَ © ويقولون 
الأطبّاء أيضا مجمعون على أنَّ استعمال المحموم الاغتسال بالماء البارد تَحظر 
وقرب من الحلاك لأنه يجمع اكْسَامّ ويحقن 67 البخارٌ المتَحَلّل ويعكس 
الحرارّة لداخل الجسم فيكون ذلك سببا للتلف» وكذلك أيضا يقولون : 
إن الأطبّاء ينكرون مداواة ذات ابحنب بالقسط مع ما فيه من شدّة الحرارة 
والحرافة ويرون ذلك خطرا وهذا الذي قالوه جهالة وهم فيها ى) قال الله 
معكات: #بل كَذّبوا آل يحْيطوا يعلْمِه4 68 ونحن نبدأ بقوله كل في 
الحديث الأول لكل دَاءٍ دواء فإذا أَصَبتَ دَوَاء الدّاءِ بَرَأ بإذن الله فهذا فيه 
تنبيه حَسَن وذلك أنه قد علم أن الأطبّاء يقولون إن المرض خروج الجسم 
عن المجرى الطبيعي والمداواة ردّه إليه وحفظ الصحّة بقاؤه عَلَيه فحفظها 
يكون بإصلاح الأغذية وغيرها ورذه يكون بالموافق من الأدوية المضادة 
للمرضء» وبقراط يقول الأشياء تداوى بأضدادها ولكن تَدقّ وتغمض 
حقيقة امرض وحقيقة طبع العَفَّار والدواء المرَكّتِ فتقلٌ الثقة بالمصّادّة التي 
هي الشّمَاء ومن هاهنا يقع الخطأ من الطّبيب فقد يظنّ العلّة عَن مادة 


(26) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(27) في (أ) يحفن بالفاء 
(28) 39 يونس 
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جارّة وتكون عن غير مادة أصلاء أو عن مَادَة باردة أو حَارّة دون الحرارة 
التي قدّر فلا يكون الشفاء فَكَأنَّهِ يك تلافى بآخر كلامه ما قد يّارض به 
ليان يقال لكل داء فوا وتم تند كثر امن لاض ينداوؤن فلا 
يَبْرَؤُونَ فنبّه على أن نَّ ذلك لفقد العلم بحقيقة المداواة لا لفقد الدّواء. 
وهذا تتميم حسن في الحديث وما قلناه واضح حتى نظمه الشعراء فقالوا : 


[الكامل] 
والحاسن يَلْحَوْنَ الت تي وإنمنا 
ل الطَّبِيِبٍ إِصَابَة المقَدَارٍ 


وأمّا الحديث الآخر وهو قوله كَلِِ إن كان في شيء من أدويتكم خَير 
تفي مرطة عيجم أو شزية امن عسل إى لذك يآرء 


> شا اص 


ف هذا ناليع ند من عَلِمَ عالت ولك أن سائر 
الأمراضن الامتلائيّة نا تكون دموية أو صفراوية أو سوداوية أو يلغمية» 
فإن كانت دموية فشفاؤها إخراج الدّم وإن كانت من الثلاثة الأقسام 
الباقية فشفاؤها بالإسهال بالمسهل الذي يليق بكلّ خلط منها + فكأنه كَل 
انه بالعسّل على المسهلات وبالحجامة على الفصد ووضع العَلّقَ وغيرهما 
مما(و© في معناهما وقد قال بعض الئاس بأن المٌصد 60 قد يدخل في قوله 
عد : م شرظة محجم» واذا أعيا الدواء فآخر الطب الكييّ فذكرمكلة في 
الأدوية لأنه يستعمل عشد عَلسةٍ الطبساع لقو الأدتة وحيث لا يتفع 


(29) ما ساقطة من (ج) 
(30) في (أ) القصد بالقاف وهو تحريف . 
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الدّواء المشروب فيجب أن يتأمَّلَ ما في كلامه صلوات الله وسلامه عليه. 
من هذه الإشارات. 


. وتعقيبه بقوله كل : لا أحبّ أن أكتوي إشارة إلى أن يوخَر العلاج به 
حتى تدفع الضرورة إليه ولا يوجد الشفاء إلا فيه لما فيه من استعجال 
الألم الشديد في دفع ألم قد يكون أضعف من ألم الكىّ . 


ثم نعود إلى الانفصال عما طعنت به الملحدة من المطاعن التي ذكرناها 


ضر [١‏ حشري اكلم الأقكار بن اتسرويكر ما رري اد 
صناعة الطبّ حتى أنَّ امرض يكون الشَيء دواؤه في هذه الساعة ثم 
يعود داءً في السّاعة التي تليها لعارض يعرض له من عَضَبٍ يحمي مزاجه 
فينتقل علاجه» أوهّواءٍ يتغيرٌ ينقل علاجه إلى غير ذلك مما لا يحصى كثرةً 
فإذا وجد الشفاء بشيءٍ ما في حالة ما فلا يطلب به التشفي(61 في سائر 
الأحوال في سائر الأشخاص» والأطبّاء مجمعون على أن المرض الواحد 
يختلف. علاجه باختلاف السنّ والرّمن والعادة وَالخْدَّاء المتقدّم والتدبير 
المألوف وقرّة الطّباع» فإذا أخطت بهذا علاً فينبغي أن تعلم أنَّ الإسهال 
يعرضص من ضروب كثيرة لو كان كتابنا هذا كتاب طبّ لذكرناها لكن 
منها الإسهال الحادث من التخم والهيضات والأطبّاء مجمعون في مثل هذا 
على أنْ علاجه بأن تترك الطبيعة وفعلّها وإن احتاجت الى معين على 
الإسهال أعينت مادامت القوّة باقية» فأما حبسها فضرّر عندهم 


(31) في (ب) و (ج) الشفاء 
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واستعجال مرض فإذا وضح هذا قلنا يمكن أن يكون هذا الذي أصابه 
الإسهال أصابه من امتلاءٍ وهيضة على حسب ما قلنا فدواوّه تركه 
والإسهال أو تقويّته قأمره يل يشرب العسّلٍ [فزاده فزاد منه فزاده إلى أن 
فنيت المادة فوقف الإسهال فيكون الخلط الذي كان بالرّجل يوافق فيه 
شرب العسل] 62 فإذا خرج ذلك على صناعة الطب فإن)ا يؤذن 
الاعتراض عليه بجهل المغترض 


هذا ولسنا نستظهر عل قول الن يق بأن تصدقه الألاء بل لو كبو 
لكذّبناهم وكَفَرنَاهم وصّدقناه يلِهِ حتى (63 يوجدونا (المشاهدة بصحّة ما 
قالوه فنفتقر حيئئذ إلى تأويل كلامه يَلِةِ وتخريجه على ما يصح إذ قامت 
الدّلالة على أنّه لا يكذب فجعلنا هذا الجواب وما بتعده عدّة للحاجة إليه 
إن اعتضدوا بشيء من المشاهدة أو لِيَظهر به جهل المعترض بالصّناعة التي 
اعترض بها وانتسب إليها. 


وكذلك لقوق لتقا كلاه توافتم ازا عن النبيّ كله ما 
لم يقل وهو وك م يقل أكثر من قوله أبردوها بلماء وم يبن الصفة وا مي 
فمن أين لهم أنّه أراد الانغاس» والأطبّاء يسلّمون أن الحمّى الصفراويّة 
يدئر صاحبها بسقي الماء البارد الشديد البرد نعم ويسقونه الثلج ويغسلون 
أطرافه بالماء البارد فغير بعيد أن يكون كلِةِ أراد هذا النوع من الحمّى . 
والغسل على مثل ما قالوه أوقريبًا منه وقد خخحرّج مسلم عن أسماء رضي 
الله عنها أنبًا كانت تؤتى بالمرأة الموعوكة فتدعو بالماء فتصبه في جيبها. 


(89) ماين المقفين مناقط من 
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وتقول إن رسولٌ الله يك قال (أبردوها بالماء) فهذه أساء شَاهمدت 
النبيء ء ين وهي في القرب منه على ماعلم فأوّلت الحديث على نحو ما 
قلناه فلا يبقى للملحد إلا أن ب ِتقَوّلَ الكذب ويعارض كذبه بنفسه وهذا 
مأ لا يلتفت إليه. ظ 


وأمّا إنكارهم التشمّي من ذات الجنب بِالقْسْط فغير صحيح وقد ذكر 
عن بعضر تبدعاء الأطباء أنه قال أن ذات الحنب إذا حدثت من البّلغم 
كان القَسّط من علاجهاء وقد رأيت في كلام دِيسْقُورِيدُوسٌ أنه قال إذا 
شرب نفع من أوجاع الصّدر. . وذكر جالينوس أنه ينفع من وَجَعِ الكزاز 
ومن وجع الجنيين وذكر ابن سينا في كتابه أنه ينقّع من جع الصَدرء 
وهذا خلاف ما حكاه هؤلاء الملحدون من الأطبّاء وقد ذكر بعض القدماء 
منهم قال قد يستعمل بالجملة حيث يحتاج إلى إسخان عضو من الأعضاء 
أو حيث يحتاج إلى أن يجَذْب «64 الخلط من باطن البدن إلى ظاهره وببهذا 
أيضا وصقه ابن سينا في كتابه وغيره وهذا يحقّق ما قلناه ويِينَ كذيهم على 
الأطبّاء . 


وأمّا قوله وك : فيه سبعة أشفية قال الزّهري بين اثنين وم بين 
الخمسة . 

وقد رأيت الأطباء تطابقوا في كتبهم على أنه يدرٌ البتول والطمث وينفع 

من السموم ويحررك شهوة اعلآع ويقتل الود وحبٌ ت القرع في الأمعاء إذا 
شُرِبَ.بعسل ويذهب بالكلف إذا طلي عليه وينفع من ضعف الكبد 


(34) في (أ) جاء يذب بضم الذال والصواب كسر الذال لأنّ جذب من باب 
«ضرب») 
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والمعدة وَبَرْدِههِا ومن حمى الورد والرّبْعء قال بعضهم يمع من النافض 
لطوخا بالزيت وكذلك قال جالِينوس :ينفع من البرد الكائن بالدور غير 
نّم يدهنون البدن قبل تهبيج (65 البرد وكذلك يفعلون في أصحاب عرق 
النَسَا يسخّنون بَعضٌ أعضّائهم وقال بعضهم : يعمل منه لطوخ بالزيت 
لمن به نافض قبل أخذ الحمّى ولمن به فالج واسترخاء وهو صنفان بحري 
. وهنديّ والبحريّ هو القسط الأبيض يؤتى به من بلاد العَرَبِء وزاد 
بعضهم فيه على هذين الصنفين» وبعضهم ينض على أن البحريّ أفضل 
من الهنديّ وهو أقلّ حرارة منه قال إسحاق ابن عمران هما حَارَانَ يابسان 
في الدرجة الثالثة والهنديٌ أشدّ حرا في الجزء (66 الثالث من الحرارة وقال 
ابن سينا الفتل حار في الثالثة يابس في الثانية فأنت ترى هذه المنافع التي 
تفق عليها الأطبّاء فقد صار ممدوحًا شرعا وطبًا 67. 


وأما ما وصفه في الحبّة السّوداء فيحمل أيضا على الأعلال الباردة على 
خسب ما قلناه في القسط وهو يك قد يصف بحسب ما يشاهد من غالب 
أحوال أصحابه في الزمن الذي يخاطبهم فيه . 


وإنّا عَدّدنَا هذه المنافع في القُسط من كتب الأطبّاء لذكر الي كله 
عددًا عل الجملة لم يفصّله وقول الزُّهِرِي ل الست سن 
بارا يمحن أن براه باكتليكت. 


05 ا ع عاق لي وأما ها في (أ) فكلمة غير واضحة ولعلّها تمبيج 

(36) في (]) على حسب ما يبدو في الصورة» هكذا في (ارّ) وما البتناه هو مافي 
(ب).و (ج) وما في شرح الثووي نقلا عن المازري 

(37) في (أ) و طبعاء واضيف في الحهامش» وطبًا 
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وقد اختلف الرّواة في أعلقث عليه فقال أحدهم أعلقت عنه وقال آخر 
اعلقت عليه» وقال ابن الأعرَابي أعلقت عنه إشارة إلى أنه هو المختار 
ومعناه عَابْحَتْ رفعَ لهاته بإصبعهاء وقوله : تَدغَرنَ معناه ترفعن ووقع 
في. بعض طرقه) (68. العلاق وفي بعضها الإعلاق قال بعض أهل اللغة: 
والصّواب الإعلاق. 


والعُذرَة وجع يبيج في الحلق فإذا عولج منه. صاحبه يقال عذرته فهو 
معذور (69. 


وقوله : فَحَسَّمه أي قطع الدّم عنه بالكيّ وقد تقدّم ذكره وذكر 
| المشقص وذكر فيح جهتم. وقوها التلبينة مجمّة معناه أي تسرو همّه وهو 
كالحديث الآخر الحساء يسرو عن فؤاد السّقيم» وفي حديث طلحة 
رضى الله عنه رمى (40 النبئ رسول الله يَكِةَ بسفرجلة وقال : دونكها 
فإنبًا تجح القُؤاد قال ابن عائشة : معناه تريحه . 


(وقال غيره : معناه تجمعه) (41© وتجمل صلاحه ونشاطه . 


- ما بين القوسين ساقط من ج‎  )38( 

(39) في (ب) غدرته فهو مغدور بالغين والدال 
(40) في.(ب).» و (ج) رمى اليّ رسول الله كلل 
 )10(‏ ما بين القوسين ساقط من ب - 
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كتاب الطاعون 4 
0 قوله يك : «لا عَدوَى وَلآ صَمَر ولا هَامّة 


فقال أعرابي :. فيا َال الإيل تكون في الرمل كأنها الضباء فيجي فيجىء: البعير 
الأجرب فَيَدخل فيها ف َيُجْرِبئا كلّها ؟ قال فمن أعدى الأّل» وفي بعض 
طرقه لا عَدوَى ولا طيرة ولا هَامّة وفي بعض طرقه لآ عدوى ويحدّث أن 
رسول الله يلْةِ قال لآ يورد مُمْرِض على مصحٌ قال أبو سَلمَةَ كان أبو 
هريرة يحدّثهما كلتيه|(© عن رسول الله كله ثم صمت أبو هريرة عن قوله 
لاعدوى وأقام على أن لا يورد مرض على مصح فقيل له قد كنت تحدّثنا 
مع هذا لاعدوى فأبَى أن يَعرِفَ ذلك قموريَ حتّى غضب قال أبو سلمة 


 )1(‏ هذا العنوان لم يأت إلآ في (ج) دون (أ) و (ب)» ثم إِنَّ الأحاديث المذكورة 
تحت هذا العنوان لا تتعلّق بالطاعون وإِنَّ) تتعلّق , بقوله يل لا عدوى ولا:صفر 
ولا هامة وما يتعلّق بهذا الحديث هو ما عنون له الثووي بقوله باب لا عدوى الخ 
(2) في (أ) كليهما وما ائبتناه هو ما جاء في (ب) وني كل .الأصول 
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لا أدري أَنّسِيَ أو نَسَحَ أحدُ القولين الآخرء وفي بعض الطرق لآ تو 
ولا صفر وأبادل في بعض الروايات نَوءَ بِيُوم وزاد في بعض الطرق ولا 
غولٌء قال أبو الزبير فسر جابر قوله ولا صَفَرَ قال أبو الزْبير الصَّمْر البَطن 
وقيل لجحابر رضي الله عنه : كيف قال ؟ قال كان يقال دوابٌ البطن قال: 
سر الغول قال أبو الزّبير : هذه الغول التي تغرّل» وني بعض 
الطرق لا طِيّرة وحَيْرُهَا القَأل قيل يا رسول الله : وما الفأل ؟ قال : 
الكلمة الصّالحة يسمّعها أحدكم» وفيء بعض طرقه الشّوم في الدّار واكرأة 
لمر وفي طريق آخر إن كان الشؤم في شيء ففي الفَرَسِ والسكنٍ 
والمرأة وفي طريق آخر إن كان في شيء ففي ي اسرّبع والخادم والمَرّسء وفي 
أخرى يا رسول الله أمورًا كنا نصنعها في الجاهليّة كنا تأي الكهّان قال : 
فلا تأتوا الكهّانَ قال : قلت : كنا نتطيّر قال : ذلك شيء يجده أحَدكم 
في تّفسه فَلا يَصِدَّتُكمء وني بعض طرقه ومنا رجَال يَخُطُونَ قال كان نبي 
من الأنبياء يخط فَمَن واققّ خَطَّه قَذَّاك (ص 1742 الى 1749). 


قال.الشيخ وفقه الله : اضطرب الثاسن فيا ذكر عن أبي هريرة من 

الحديثين اللّذين أسقط أ حَدَهما فقال تعض أصحابنا لا يورد تمرض على 
مصحٌ منسوخ . بقوله : لآ عَدوّى (© وقال احَرُون ليس بينهما تناف فيفتفَرَ 
. إلى النسخ ولكن تَمَى العَدوَى وهي اعتقاد كون بعض الأمراض تفعّل في 
غيرها بطبيعتها وَإِمّا أن تكون سببا لخلق الباري سبحانه عندها مرض 
ماوردت عليه فلم ينفه فإِنّا نبى أن يورد الممرض على المصِحٌ لئلا تُرض 
الصّحاح من قبل الله جلّت قدرته عند ورود اكرضَى فتكون المرضى 
كالسّببٍ:فيهاء وقال آخخرون : إِنَّا المراد بهذا الاحتياط عن اعتقاد الثّان 
للا يُتَشَّاَمَ بالإبل المريضة ويُعتقد أنها أمرضت إِبلّه فيأئم في هذا 
الاعتقاد» وال أخرون إن ذلك لذي بمشاهدة المرضى وما قد يكون 


(3) في ب لاعدوى ولا طيرة 
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فيها من رائحة تؤذي وهؤ الأراد بياأوقع في بعض الأنماذيث فإنه أَدَى . 
وقال بعض أصحابنا في هذا إن كانت مندوحة عن مخالطة من يتأذى 
كرذ(4) للوارة ولا فلا وكذا في أهل الجذام ِذا تأذى العاسن: لمخالطهم في 
البئر فإن كان لهم مندوحة باء آخر ينصرفون ! ليه (أمروا أن ينصرفوا 
إليه)ا5) رفعا للضرّر عن هؤلاء وإن لم تكن هم مندوحة (قيل للآخرين)0) 
أوجدوهم العوض وإلا 5000 ( لأنْ كل ذي مال أحق اله . 


وقوله 8 لآعَدوى. 


تفسيره أن العرب كانت تعتقد أن المرض يعدي © وينتقل إلى 


الصحيح فأنكر كَلةِ اعتقادهم . 
وأما قوله : ولآ صَمْر. 


ففيه قولان قيل تأخيرهم المحرّم إلى صفر في النسيء الذي كانوا 
يفعلونه وإلى هذا ذهب مالك وأبو عبيدة وقيل الصّمَار دَوابٌ في البتطن 
3 يعتقدون أن الصضّفر دَابّة في البَطن بيج عند الجوع وزبا قتِنت 

تّراها العرب أعدى من اجرب وَإِلى هَذَا ذَمَبِ مطرّف وابن وهب وابن 
ا و ل ب ا 
التفسير لهذا. 


(4) في ب من يتأذى ذكره 

. (5) مابين القوسين ساقط من (ج) 

(6) - ما بين القوسين ساقط من (أ) 

(7) في (أ) فبشاركوتبّم 

(8) - في (ج) أن المرضى تعدي وتنتقل الى الصحيح . 
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وأمًا قوله : ولا هَامَ 


فاختلف فيه فقيل كانت العرب تتشاءم بالهامة إذا شنقطت على دار 
أحدهم فتراها ناعية له نَفْسَهِ أو أجدًا من أهله وَإلى هَذا التفسير دَمَبَ 
مالك وقيل كَانَتِ العرب تعتقد أن عظامَ اكت تنقلب هامة مة تطير فأنكر 
كي هذا كله وأبطله ويسمّى الطائر الذي يعتقد خروجه من هامة الت 
. صدّى (© وَحمَعه أصداء وقد قيل إِنَّ المراد بالحديث هذا الطائر (0) الذي 
يخرج من الرأس قال لبيد : 


[الوافر] 


وقال أبوزيد : هامّة مشدّدة الميم. 


و 


وأما الفأل 001 بالهمز وجمعه فؤول فقد فده في كتاب مسلم . 


والطرةة تا خرة عا كابوا يعاد ونون الطين ويعتقدونه في البوارح 
والجراتخ وكان لهم في التشاؤم . والتيامن طريقة معروفة» وقيل منها أخحذ 
أسم الطيرة وَقال بعضهم : فإنَ الفأل رجوع إلى قول مسموع وأمر 
عسوس يسن معداه في العقول فيكل للنفس وقوع فال ذلك المت 


)9( في (ب) صداء وكذلك في (ج) مع حذف قوله وجمعه أصداء:. 
(10) في (أ) هذا اللفظ 
(11) في (أ) وقال الفأل 
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وَيحسن الظنٌ بالله سبحانه ورجاء الخير منه بأذنى سَبَبِ لا يقبح» والطيرة 
أخذ المعاني من أمور غير محسوسة ولا معقولة ولا معنى يشعر العقل بب| 
يتوقع من ذلك قلِهذا فَارَقَت الفأل وإنًا 62 لا : تقع إلا على توقع أمر 
كرد قيقع عل ا متيل كر والسيصي ما ما عن ود 
تَقَى فالاً كان وهو أحد قسمي الفأل أو طيرةً هكذا قال بعضهم . 


وأا م كر : الوم في الكل واكرأة والفرين يفن مالا رضي الله عنه 
أخذ هذا الحديث على ظاهره ول يَتأوَلهِ فذكر في كتاب الجامع من 
المستخرّجّة أنه قال رتنا شكها لوم ماكرلا ادا سرون تيه 
فهلكوا وأشار إلى حمل الحديث على ظاهره وقال غيره فإِنّ هذا محمّله على 
أن المراد به أن قدر الله.سبحانه ربّا اتفق بها يكره عند سكنى الذّار فيصير: 
ذلك كالسّبَيٍ فيتسَامَح في إضافة الشؤم إليه مجارًا وَانْسَاعَا قالوا وقد قال 
في بعض طرق مسلم إن د يكن الشؤم وهذا لففظ (04 ينافي القطغ ويكون 
محمله إن يُكنٍ الشَّوْم حقا فهذه الثلاث أحقٌّ به بمعنى أنَّ التوس يقع 
فيها التَشاؤم فهذه أكثر مما يقع بغيرها. 


ش وقد وقع في بعض الأحاديث أنه كك لما شكي إليه في بعض الدّيار 
ذهاب الأهل وَاكَالٍ قال رم ذميمة. 


56 بأن قال فإنّه تبى يَكلله 
عن افوا من بلد الطاعون وأباح الغرار من هذه الدار ا الفرق قبل 75 


(12) في (ب) و (ج) بأها 
(13) فَهَلكوا سَاقط من (أ) 
(14) في (أ) وهذا أصل 

(15) في (ب) قيل الفرق ما الخ 
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قال بعض أهل العلم إن الجامع لهذه الفصول كلها ثلاثة اقسَام فأحد 
الأقسام ما لم يقع التأذي به ولا اطردت عادتهم فيه خاضّة ولا عامة نادرة 
ولا متكرّرة فهذا لا يصغى إليه» والشّرع أنكر الالتفات إليه وهو الطيرة 
لأنْ لقيا الغراب في بعض الأسفار ليس فيه إعلام ولا إشعار با يكره ه أو 
يختار لا على جهة الندُور ولا التكرار فلهذا قال يه لا طَيرة. 


والقسم الثاني متشا يكم به الضز ولكنه يق ولا يخصن ويتسدر ولا 
يتكرّر كالوباء فإِنّ هذا لا د دم عليه احتياطا ولا يفرٌ منه لعدم أن يكون 
وصل الضرر إلى الضارٌ على الندور أو التكرار. 


والقسم الثالث سَبَبٍ يخضٌ ولا يعمّ ويلحق منه. الضرّر كالدّيار فإِنَ 
صَرَرَها مختصٌ بساكنها وقد ذهب فيها أهله وَمّاله على حسب ما قال 
. الشاكي للنبيء كَِةِ فهذا يباح له الفرار فهذا التقسيم الذي قسّمه بعضضن 
العلماء يشير إلى الفروق بين هذه المسائل بعضها من بعض . 

وما الكهّان فهم قوم يزعمون أّنّم يعلمون الغيب بأمور ثُلقَى في 
نفوسهم وقد أكذب الشرع من اذعى علم اليب ونمى عن 
| تضديقهم وقد ذكربفي كتاب مسلم عن النبيء ء يليد (وجة إصابة 


بعضهم(06 في بعض الأحاييسن وأننه من استراق 0 يسترقه ولي 
الكاهن ويوصله إليه. 1 


ويا الخ فقد تقدم الكلآم عليه فيها سبق . 


(16) جاء في (أ) شكل ما بين القوسين ب| يأتي (وجه أصَابهِ تعضهم) 
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وأما البوم فالأنئى منه تُسمى الهامة والدكر يسمى صَدّى. 


وأما قوله : «ولا غول» فَإِن العرب تقول إن الغيلان في الفلوات . 
تراءى للناس فتتغوّل تغولا أي تتلوّن تلوّنا فتضلّهم عن الطريق فتهلكهم 
وقد ذكروها في أشعارهم فأبطل يك ذلك . 


فمن اعتقد اعتقاة كثير من الفلاسفة في كون الأفلاك فاعلة ل تمتها 
وكل فلك يفعل فيهم| تحته حتى ينتهي الأمر إِلّيناء وسائر الحيوان والمعادن 
الات ولا صنعَ للباري سبحانه وتعالى في ذلك فإنّ ذلك مروق من 
الإسلام. 


أن من قال ل فاعل إلا له جلت قدرته وهر عر وعلا تايل الكل 
ولكن فعَل (07 الباري سبحانه في هذه الجواهر قوئ طببعيّةٌ تفعل بها فِينا 
لال لل ع رد ل لا 
ا ل ل 
يكون امتزاج قوّة المشيرَي وزحل في قرانهيا الأصغر يكون من التأثير 
كذا وكذا ويكون التأثير عن قرانمها الأوسط أعظم لزيادة القوة 5 
وقرانها الأعظم يكون 08 فيه التأثير مهولا عَظِياً لعظم قوّته) وزيادة 
الطبيعة المؤثرة بانتقاهما على صفة أخرى. 


. ويعتذر الحذّاق منهم المنتسبون إلى الإسلام الغالطون بهذه الشبهة التي . 


(17) في (ب) ولكن جعل الباري 
(18) في أيكون ساقطة 20 


هي القياس على ما شوهد من الشمس على خطتهم في كثير من القضايا 
. بأن يقولوا فإنَ القوّة الحادثة عن امتزاج الكوكبين أو اتصاهم| على بعض 
صفات الاتصال التي يذكرونها لا يوقف على حقيقتها وإنم| تؤخذ بال حدس 
والتّخمين فيقع الغلط لأجل ذلك كى] يعرف الطبيب قو قوّة كل عفار على 
انفراده ولكتّه إذا مرّج الكثير منها لا يقف على حقيقة المزاج المركب فلهذا 
اا سا ردن الاي ل 

ضيّة القوّى السماوية فمنعتها التأثير فيغلط المنَجّم حِيئئِذٍ وهذا كما أن 
الم ل اه 
. ودرياقه بطل تأثيره وهذا مسلك الحذّاق. منهم . 


. والردٌ عليهم بأن يبطل يبطل القول بالطّبيعة أصلاً وهذا مستقصىّ في كتب 
الأصول ومن أَقَرَ به أن الفاعل من شرطه أن يُكون عَاما قَادرا حيّا 
والطبيعة ليست كذلك عندهم ولو صح إضافة الفعل إلى قوّة ما :واليسيق 
بحيّة ولا عالمة صعّ إضافة الفعل إلى الموتى مناء ويقع هؤلاء في نفي 
الباري سبحانه وَلآ حاجة على أصلهم إليه ولا دليل يقوم على إثبات فاعل 
عالم مختار وما المانع على أصلهم من أن يكون الذي يسَمُونه واجبت 
الوجود يفعل بقوّة فيه من غير (9) أن يكون عالما ولا حيّا كما صحٌّ أن 
تفعل الطبائع عندهم وليست بحيّة ولا عالمة ومن صرّح بهذا وَضَحَّ (0© 
كفرء وأيضا كن هد القرّة لآ يقيروث عل انها ولانزال نضطةهم إلى 
تفسيرها حبّى يلحقوها بالجواهر أو بالأعراض وكلاهما لا يصحٌ منه خلق 
الأجسام ولا الفعل في غيره وأيضا فإِنَ المعوّل عندهم على القياس على 
المشاهدة على حسب ما قالوه في الشّمس ومن شرط أفعال المحدثات 
بعضها في بعض أن تكون باتصال ومماسة أو بوسائطء وزحل في الفلك 


(19) غبر ساقطة من (ج)- 
(20) في (أ) وصمّ كفره 


'السابع عندهم والإنسبان في الأرض التي هي غير (1© محسوسة عندهم 
بإضافتها إلى فلك زحل لا اتصال بينه وبين زحل ولا وسائطٌ يقصل 
بعضها ببعض حتى ينتهي الأمر إلى الإنسان» وقصارى ما يشبّهون به 
افؤاء فإنه يتل بالانسان في كل مككان وهو يتصل بها قوم مكلا بق 
زحل . اي 


وهذا باطل ل إحداهما أنْ القوّة التى يقبلها الهواء (2© التتريد 
والتسخين والرطوبة والسن نلق إنااسليقال وفرع يعض الأصر امن 
لتغير ال هواء بفعل زحّل فيه فلم اختصٌ المرضن هذا الإنسان والهواء 
شامل؟ . : ش 


وما الحيلة فيها يجري على الإنسان من غير الأمراض كضرب عنقه أو 
زوال رياسته أو ذهاب ماله هذا بعيد أن يظن به أنه من قبل تغيرٌ الهواءء 
وأيضا فإن الكرّة ة التي عندهم تعلو اموا وهي الثار يجب إذا وصلت قبوّة 
زحَل إِلّيها أن تنقلب إلى طبيعَة الذّار وتتغي عن حقيقتها بمصّادمة قرّة 
ثانية مضاذة لها فلا تصل القوّة إلى الهواء 63 على حالها فتفعل فيهء وأيضا 
فإنْه ما حَصَل هم أكثّر من اقتران جسمين زعموا أنيّ)ا يوا ران فيها تحتهم) 
فلو اذعى مدّع أن ما تحتهما أَثْر فيهها ما الذي يكون جوابه ؟. وكون 
الشَّيء ء فوق أوتحت لا حظ له عندهم في القوّة الفاعلية» ولو زعم زاعم 
ْ أن تعض اتصّالات الزُهرةِ وعطارد أو الشّمس أَثَّر ما أضافوه إلى زحل 
أوكسب زخحلا 5 قوّة على التأثير» اذا يكون جوانه ال ل 


(21) غير ساقطة من (ب) 

(22) الهواء ساقط من (ب) 

(23) إلى الهواء ساقط من (ج) 
(24) ني () وليس لهء وكذا في (ج) 
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إلا أن يقولوا فإِنّا نشاهد هذا التأثير عند قران هذين الثقيلين سواء كان ما 
تحتهما على ما قلتموه أو لم يكن» قلنا نا وأنتم أيضا تشاهدون هذا القرانٍ 
يكون ولا يؤثّر (5© ما يجب تأثيره عندكم فإذا سئلتم عن هذا قلتم كان في 
ا ل ا ع بو ا 0 00 
تلك النصبّة بعينها وم تؤثّر قلتم كان قبله من قوّة الاجتماع أو الاستقبال 
مطل قمله لزن ريات هل النصة ألشا بها ارا تؤثّر قلتم كان 
طالع التحويل يمنع هذا التأثير فإذا أيضا عدنا للمناقضة قلتم كان برج 
الانتهاء من صفته كذا وكذا معاذير لا تفرغ فلا تكروا (8© على من يقول 
فإن ما تحته من الكواكب إننما تؤثّر هذه المرّة لعلّة 9و© كذا وكذا ولا أقل 
من أنه يدَّعي أمرا 60 ويذكر اتصالا ويحيل عليه ولا قدرة لكم على منعه 
منه إلآ بفوائد تَطَرد في ذلك التصب وهذا لا يتمق تكرّره مع. عَدَّم المعاذير 
ؤكيف كمون كانس الطيكة يان انتهاء عمر المولود كذا وكذا وهذا (61 لا 
مدخل له في الطبيعة حتى يقدّر فاعلا أو مانعا وهذه الطريقة أيضا تضعّف 
طريقة الإسلاميّين منهم الذين يقولون لا خالق إلا الله عزّ وجل وإِنْما هي 
دلالة (62 على الغيوب بدلالة أجراها الباري جلت قدرته ىا أجرَّى 
الغيوم والشَّحِبَ الثقيلة دلالة على الأمطار وإن كانت ربها ابت لأنّْ ما 
يذكرونه من الطرق التي تتحصل المعرفة منها تتسع جذًا ولا تنضبط 
والحذاق نهم يعترفون بهذا . 


(25) فيج 11 
20) في ج المثابتة 0 

(227 ع ساقط من (ب) 

(28) في ج فلا نكر 

(29) في () لعلّه - 

(30) في ج من أن يدعى ويذكر اتصالا 
(31) في ج وهذا الأمر 

2) في ج دلالات 
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وقد حاول القاضي ابن الطيّب الاعتضاد في الرد عليهم بالسّمعيات 
وما وقع من العمومات في أن لا يعلم الغيب إلا الله عر وجل وما وقع 
أيضا من الآثار عن النْبيء وا بالتخصيص وهذا القدر كافٍ 
ونا نشير إلى الاب في كل طريقة 


1 - وأمّا قوله : يَعَرّمَا في أَذْنِ وَلِيّه ف الدّجَاجَة بج (ص 0 2)0. 


يقال قررت اتخبرٌ في أذنه أقرٌه قدا أودّعته وقر الطّائر 1 صرت قاله 
بعضهم وقال غيره» قرت الدّجاجة قرا وقريرا وفي رواية الهْرَبرِي عن 
البخاري قر الدجاجة بكسر القافٍ وهو حكاية صوتها قال الخطابي في 


غريبه قرّت تقرٌ قرا وقريرا وإذا رَجَّعَت فيه قيل قرقرت قرقرة وقريرا. 


قال الشاعر : 
[الطويل] . 
وإن قرقرت هاج الموى قَرقَرِيرمًا 
وقال آخر ْ 
[الرمل] 


صوت الشّقراق إذ 62 قال قرر 


فأظهر التخفيف على حكاية» قال والمعنى أنَّ الجن يقذف بالكلمة(64 
إلى وليّه الكاهن فيتسامع بها الشّياطين ىا تؤدّن الدّجاجة بصوتها 
صواحباتها فتتجاوب » قال : 3 وفيه وَجه آخر وهو أن تكون الرُواية كقرٌ 
“الزّجاجة تدلٌ عليه زؤاية البخاري فَيقَرّها في أذنه ىا تقر القارورة فذكر 
القارورة في هذه الرواية يدل على ثبوت الرّواية بالزجاجة. ٠‏ 


(33) في النسخ الثلاث إذا قال قَرَرْ وبإذا لا يستقيم هذا الشّطر وانما يستقيم بإذ 
(34) في (ج) يقذف الكلمة 2 
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3 1 ِ : . « 
: : 5 5 . 
0 


كتاب قتل الحيّات وغيرها 0 


2 2 قوله كَلةِ : «اقتلوا الحيات وذا الطُّنيين (© والأبتر فَإنْمي 
يستسقطان الحبل وَيَلتَمِسَان البصَرً) . . وفي بعض طرقه.[اقتلوا اليّّات 
والكلاب واقتلوا ذا الطُّميين والأبتر» وفي بعض طرقه قد تَيتى عن 
دَوابٌ0 البببوت وفي بعض طرقه] (» نبي عن قل انان التي تكون في 
النيوت إلآّ الأبتيَ وذا الطفيئين . وذكر حديث الفتى الذي قل الحيّة قات " 
فقال كك إن بالمدينة جنا قد أسلموا فإذا رأيتم منها شَيئًا قاذنوه : ثة أَيّام 
ا وفي بعض طرقه أن لحذه 


(1) جاء هذا العنوان في (ج) وأنا في (أ) فجاء باب قتل. اتات وغيرها بال هامش وهو 
ما في الأصول . 

(2) في (ب) ذا الطفتين وكذلك كلما تكرر هذا اللّفظ 

(3) في (ج) ذوات البيوت وهو منافي الأصول 


(4) ما بين المعقّفين ساقط من (ب) < 
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البيوت عوامر فإذا رأيتم شيئا منها فحرّجوا عليها ثلاثا . فإن ذَّهَبِ وإلآ 
فاقتلوه فإنّه كَافِر (ص 1752 الى 1757). 


قال الشيخ وقّقه الله : أمّا حيات المدينة فإنها لا تقتل بغير إنذار لهذا 
الحديث المذكور فيهاء وأمّا ما سواها من البلاد فإِنَ مالكا يَنهى عن قتل 
حيّات البيوت بغير إنذار ولكنّه يرى ذلك في حيّات المديئة أكد وابن ن نافع 
قَصِرَ الحديث على ما ورد فيه من حيّات المدينة ورأى سائر البلاد بخلافها 
لما ورد من إباحة القتل عامًا وقد قال يَلهُ اقتلوا الحيّات وذكرها و في 
اكخمس التي يقتلها المحرم والحلال في الحلّ والحرم ولم يذكر إنذارا فأخد,.. 
هذه الأحاديث على عمومها وتيك للدي بالقديده الوارد تيد اريريه 
العموم . 


وأمًا صفة الإنذار فحكى ابن حبيب عن النبّي كَل أله قال انشدكنّ 
بالعهذ الذي أخذ عليكن سلبان أن تؤذيننا وأن تظهرن لَنَا © وأما مالك 
فإنّه قال يكفي في الإنذار (أن تقول) 60 أحَرّجٍ عليك بالله واليوم الآخر 
أن لا يدو لنا ولا مذي وأظنّ: مالكا إن ذكر هذا لا وقع في كتاب مسلم 
فحرّجوا عليها ثلاثا فلهذا ذكر أحرّج عليك . ش 


م 
وأمّا قوله : «ذا الطفيتين». 


فقال ارك عرب 000 


(5)في(ب) ان لا تؤذوننا وان لا تظهرن لناء وذلك تحريف 00000 
(6) ان تقول ساقط من (أ) 
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اللذين على ظهرها بخوصتين من خوص المقل وقتال بعض أصحابنا هما 
خطان أبيضان على ظهر الحيّة . 


. والجنان الحيّات وهي جمع جّان والجان الحيّة الصغيرة . 


وأمّا الأبتر فهو الأفعى وحكى ابن مزين عن عيسى أنه حمل على 
المذهب أن الأبتر وذا الطفييّن يقتلان ولا ينذران وقد تقدّم استثناؤهما في 


كنات مسنلم. . . 


103 وَتقتَ الوَرْْ وقد ذكر مسلم أنه كك أمَرَ يقتيله ري 
وذكر عنه يك أله َال من قل وَرَعَةَ في أوّلِ ضرَيَة قله كذا وكذا حسدة 
وم فتلها قتلها في الضربة الثانية فله كذا وكذا حسنة دون الأولى وقال في 
الثالشة دون الثانية.وفي بعضّ طرق ه في الأولى :ماثة حسنة. (ص 
1758-157). 


4 - وأمًا التمل فيكره قتلهم © إلا أن يؤذوا وَلآ يقدّر (© على 
دفعهم إلا بالقتل فيستخفت «© ولا تحرق بالثّار ولا القمّل لا تحرق وقد 
ذكر مسلم أن نملة قرصّت نبا من الأنياءِ عَلَيهم السلام فَأَمّر بقرية التمل 
قأحرقت قأوحى الله عرّ وجل إليه أفي أن قَرَصَتكَ نَملَّةَ أهلكت أمّهَ من 
ا (ص 1759). 


7) في (ب) فكرة قتلهم 
(8) في ل(ت) أو.لا يقد" 


10 9 


قال بعض أصحابنا : ويُكره قتل الضفدع لِلنَّهي عنه ولأنه لا أذيّة 


5 قوله يل : «قال الله سبحانه (00 يؤذيني ابن آدمٌ يَسبٌ الدّهر 
آنا الذهرح أكلية اليل بوالتهان توق مضي طر فقول ايا كي التهو 
َادَ يقولنَ أحَدكم يا حَيبَةَ الدّهر فإنّ أنَا الدّهر أقلَّبٍ لَيلّهِ وَعبَاره فَإِذا 
شكت قَبّضته| وني بعض طرقه لآ يَسبّ أحدكم الدّهر فَإِنِ الله هو الدّهر 
ل ل 1 
تقولوا كرم فَِن الكَْمَ قلب المؤمن وفي بعض طرقه لا دوا الفدة 


0 فإن الكَرْمَ المسلم ولكن قولوا 5 العنث والخيلة (ص 1/02 الى 
4 . 


قال الشيخ : أمّا قوله : فإن لله هو الدهر فَإنّ ذلك تَجَاز والدهر إن 
كان عبارة عن تعاقب اليل والتّهار واتصالما سرّمدًا فمعلوم أن ذلك كله 
تلوق وأنه أجَد أجرّاء العام المخلوقة فلا يصحٌ أن كون المخلنوق هدق 
الخالق» وإنّما المراد أنهم كانوا يسبون الأفقال/ لغير ل سبحانه وتعالى 
هلد بكونه عر وجل حَالِقَ كل شيءٍ ويجّعلون له شريكًا في الأفعال فأنكر 
عليهم وأراد أن الذي يشيرون إليه بأنه يَفعَل هذه الأفعال هو الله جلت 
قدرّته ليس هو الدهر وَهذا كما لو قال قَائِل : القاضي فلآن قتّل فلانا 
الزّانيي فيقول الآخر : الشّرع قَتَله لم يقتله القاضي (01 أو يقول : الشرع 


(10) وقع في أصول مسلم كتاب الألفاظ من الأدب وغيرها ولم يقع في أيّة نسخةء 
لأنه من تبويب النووي وهو متأخر عن المازري 
(11) القاضى ساقط من (ب) 
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هو القاضي وإِنّا يعني أنه يجَب إضَافَة الثيء إلى ماهو الأصل فيه أو 
التّبييه على غلط القائل وإرشاده لِمَوضِع الصَّوَابٍ إذا ظُنَّ به أنّه خفي 


وأمًا قوله : «يؤذيني ابن آدَمَ». 


مخز والاري يجاب وا كان ون انيع يشل د يريد أن هذا 
عندكم أَذَى ذا قَالّه تعضكم لبتعض لأنّ الإنسان إذا أحَبّ آخَرَ ل يَصِعَّ 
اذيك إسنود اد الت بود وال قنع من الآنى ودن فلن ما بكري 
ا صمي رليات ااي 
فيه| بينكم فتَجِوّز فيها في الباري سبحانه . 

أن نميه لف عن أن يسّى الوب كما كر ل الكرم قلب امون 
فإنما حَمّله عند أهل العلم على أنه لمآ حرّم الخمر عليهم وكانت طباعهم 
٠‏ تحثهم على الكرم ونفوسهم مجبولة عليه كره (02 يك أن يسمّى هذا المحرّم 
ا ل ا ل 
ل ع ا لو و 
كك إنما الكرم قلب المؤمِنٍ يَعَنِي أن الكرم عبن الفبنو يعن اذهو 
وإمسماكهًا عن المحرمات عليها هذه الكالة أحَيّ بأن د سَمَى كرمًا. 


6 - قال الشيخ - أيّده 5 : خرّج مسلم في باب قتل الوَرَّغْ 
(حديث سهيل ابن أبي صالح عن أبيه (3© عن أبي هريرة عن التبي كَكِل 


(12) في (ب) و (ج) فكره ٠ ١‏ 
(13) عن أبيه ساقط من (أ) وثابت في (ج) وهو ماني الأصل 
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قال : من قَتَلَ وَرَّعْة في أوَّلِ ضربة فله كذا وكذا الحديث ثم عقب بعد 
ذلك بقوله) (04 حدّثنا محمد بن الصّبّاح نا إسماعيل بن زكرياء عن سهيل ‏ 
حدّثني أخي واختي(05 عن أبي هريرة عن رسول الله يلِ أله قال في أوّْل 
ضربة سبعين حسنة (ص 1758 --1759). 


هكذا روي هذا الإسناد عن أبي أحمد الجلوديّ سهيل حدّثني أخي عن 
أبي هريرة وفي نسخة أبي العبّاس الرّازي عند أبي أحمد حدّثتني أختي (06 
وكذلك وقع في نسخة عن الكسائي (ووقع في نسخة أبي العلاء في هذا 
الإسناد سهيل قال حدّثني أبي عن أبي هريرة وفي كتاب الأطراف لأبي 
مسعود ال مشقي قال سهيل حدّثني أخي عن أبي هريرة) (07 ووقع في 
كنات أن داود في السنن مهذا الإسناد عن سهيل قال حذثني أخي أو 
أختي ووقع في نسخة أبي العلاء بن ماهان قال سهيل حدّئني أبي (قال 
بعضهم : وهو خطأ:قال.عيد الغتي.::اسناعيل بن زكري يقنول في هنذا 
الاسناد وعنيي اخيبرلكن عداواع رواضل لي الحنات عباتي | 
أبي)(08. 


(14) ما بين القفؤسين ساقط من (ت) 

(15) اختلفت النسخ كما قال القاضي ففي بعضها اخي بالتذكير وفي بعضها أختي فقط 

00وتي جونز زواله الزاري نه الحرخني اخي ولاك رقع واس من ش 
الكسائي 

1) وفع في 1 سقوط ما بين الفوسين'لكن أضيف باهامش ونيا عدأ عليه لتر 

(18) ماءبين القوسين ساقط من ج ووقع في الفقرة ة اختلاف بين التسخ ولكن وقع 
تحريره على ثلاث نسخ استخلاصا للصواب: 
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7 قوله في الحديث : (إنَّ امرأة بَعيّا رأت كلبا قد أدلَمَ لِسَائّه من 
العطش» (ص 1761). 


البَيٌ القَاجرة وقد تقدّم ذكرها. 


وقوله : قد أدلع لسانه أ أي أخرج لسانه يقال دَلَمَّ لِسَانه وَأَدلّعَهِ قَدَلع 
الأسان أي فَحَرَجَ . 


قوله : ولكن قولوا الحبْلة . 
يعني العنب الحبلة هى أصل الكرمة . 


2-8 وقوله : «لَقِسَت تفسبى» (ص 1765). 


١ 
امم‎ 


9 . وقوله : «استّجِمَرٌَ بألوّة غير مطرّاةة (ص 1766). 


قال الأصمعي الألوّة العود الذي يتبخر به وأراها كلمة فارسية 
عرّبت. قال أبو عبيد وفيها لغتان الألوَة والألزة ؛ بفتح الهمزة وضمُّها قال 
الشيخ : وحكى غيره عن الكسائي عود ل وج وإليّة» وقال غيره : 
الألوّة وفيه لغات مخفئف ومشدّد وبكسر ال همزة وبضمّها وفي كتاب ال هروي 
وقال بعضهم لوّة وليّة وتجمع الألوّة ألآويّة 
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0 - قوله : «لآ ب يَقوآنَ أحَدكم عبدي وأمتي كلّكم بيد الله وكل 
نسائكم إماء الله ولكن ليقل غلامي وخادمي وقتاي وَقتَاق» وفي بعض 
طرقه ولا يقول (09 العبد رنّ ولكن ليقل سيّدي». وفي بعض طرقه ولا 
يقول العبد لسيّده مولاي وفي طريق آخر لا يقل أحدكم اسق رَبَكَ أطعم 
رَبَكَ وَضىءَ ربّك وليقل سَيُّدي وَمَولآي (ض 1764 - 1765). 


ل ريد ع م ار مك 


كتاب مسلم . 


(19) في (ب) ولايقل 
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باب الشعر )0 


1 قال الشيخْ - أَيّده الله : خرّج مسلم في باب الشّعر والإنشاد 
حذّثنا زهير بن حرب» وأحمد بن عبدة جميعًا عن ابن عبيئة عن إبراهيم 
ابن ميسرّة عن عمرو© بن الشريد أو يعقوب بن عاصم بن الشريد عن 
الشريد قال أَرْدَفَنِي رسول الله كلد خلفه» (ص 1767). 


هكذا إسناد هذا الحديث ووقع عند أبي العلاء بن ماهان عن اوعد 


عن أبيه وَهَذَا وَهم والشّرِيد هو الرّاوي عن رسول الله يل لا أبوه وهو 
الشريد بن سويد التّقفي. 


(1) لم يجيء هذا العنوان إلآ في (ج) مع أنّ الشيخ صرّح بهذا الباب حيث قال خرّج 
مسلم في باب الشعر والإنشاد» وجاء ف الاصل ‏ كتاب الشعر 
(2) في (ب) عن عمر. 
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2 قوله يك : «لأن يمتلء جوف أحدكم قَيْحًا حتى يَرِيّه حير 
من أن يَمَلِءَ شعرًا» (ص 1769). 


قال أبو تيد + قال الأصمّعي هو من الوّري على مثال الرّمي وهو أن 
يَدوَى جوفه يقال منه رجل مُورِيّ مشدذ غير مهموزء وقال أبو عبّيدة هو 
أن يأكل القيح جَوقه» قال صَاحب الأفعال وَرِيَ الإنسان والبعير دَوِيَ 
جوفه ووراه الدّواء وَريّا أفسد جَوقَه وَوْرِي 0 السّعار» 

قال أبو عبيد وقوله يَكلِِ كير له من أن يَمْتَلوءَ شعرًا قال بعضهم يعني 
من الشّعر الذي هُحِيَ به التبي كَل والذي عندنا في هذا الحديث غير 
هذا القول لأنّ الذي ههجي به النبئ يلل لو كان شطرٌ بيت لكان كفرا 
فكأنّه إذا حمل وجه الحديث على امتلاء القلب منه فقد رتحص في القليل 
منه ولكن وجهه عندي أن يمتلىء قلبه حتى يغلب عليه فيشغله عن 
القرآن وعن ذكر الله عرّ وجل فيكون الغالب عليه من أي الشعر كان فإذا 
كان القرآن والعلم الغالبين عليه فليس جوف هذا عندنا بممتلىء من 
الشغن: 


3 2 قوله يلل : من لَعِب بالتّردشير فَكَأنَاَ مَ صَبَعَ يَدَه في لحم 


قال الشيخ : مالك رضي الله عنه ينهى عن اللّعب بالترد والشّطرنج» 
ويرى الشّطرنج شرًا من الترد وألهى منها وهذا الحديث حجّة له وإن كان 
ورد في التردشِير قيسّت الشطرنج عَلَيها لاشتراكهها في كونهها شباغلّين عَياً 
يفيد في الديّن والدُّنيَا موقعين في القمآر أو التشّاجر الادك ريا عير 
التغالب مَعَّ كونها غير مفِيدّين . 
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وقد نه مالك على هذا بقوله الشطرنج أنمى وَينهى عن اللّعب القليل 
والكثير بقمآرٍ أو غير قار لأنَ القليل يوقع في الكثير واللأعب وإن ترك 
القيآر قد َع في القرآر لكن رد الشهادة لا يكون بركوب كل بحرم أو 
مكروه فإن كان لاعب الشُطرنج قامّر عليها ردّت شهادته وإن قلّ فعله 
لذلك» وقال أبو حنيفة : إن كانت عناسده أكثر من.مساويه واجيسن 
الكبائر جازت شهادته على الجملة» والقمار إذا كان عحرّما وتحريمه مشتهرا 
ويؤذن ركوبه بسقوط المروءة فلا معنى لقبول الشهادة. 


وإن لم يقامر عليها فهالك يشترط في رد شهادته الإدمان عليها وفسر 
بعض أصحابه الإدمان بلعبها مرّة في السّنة وهذا تعسّف وبعيد (6© من 
لفظ مالك وراعى بعض أصحابنا في رد الشهادة انقطاعه بلعبها عن صلاة 
الجراعات «» وراعى بعضهم الحالة التي يقع اللّعب عليها فإن أذنت 
بسقوط المروءة كلعب المتصوّن الملحوظ بعين الجحلالة مع سَفَلَة الئاس 
معلنًا بذلك سقطت الشهادة وإن كان مسبّترا مها ملاعيًا الأمثاله من أهل 
الصّون في بعض الأحايين لم تردّ الشهادة. 


وراعى بعض الأصوليّينَ القصد باللّعب فإن كان لتسلية النفس 

لها عن هموم لزمتها أو تجويد القريحة وشحذ الذّهن الكَالّ لم تسقط 
الشهادة بل يَميل هؤلاء إلى الْجوَازِ على هذه الحالة. وقد حكيّ عن 
أفاضل من التابعين لعبهًا وقال بعض شيوخنا لا ينبت ذلك عنهم وإنَّ) 
يتقوّل ذلك أهل الْبَطَالّة ليجعلوا لأنفسهم أسوة في بطالتهم . 


(3) في (ب) بعيد بدون واو 
4( في (ب) الجماعة 
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وَالشّطرتع لعب معروف والتّردكنين جنين اخبز .من اللّعت وقد قال 
بعض الحكماء : كان الأوائل لما نظروا إلى أمور الدنيا فوجدوها تجري على 
أسلوبين عْتَلِقّن منها ما يجري بحكم الاتّمَاقٍ ومنهامَا يجْري بحكم 
السّعي والتَحيّلٍ فوضّعوا النَرْدَ مثالا لما يجري من أمور الدّنيا بحكم 
الاتّفاق لتشعر به النفس وتتصّدّاه» ووضعوا الشطرنج مثالا لما يجري من 
أمور الدّنيا بحكم السّعي والاجتهاد لتشعر النفس بذلك وتنهض الخواطر 
إلى عَمَل مثله في المطلوبات . وإنَّ) ذكرنا هذا ليعرف منه على الجملة 
حقيقة اللَعَتين © حتى يعلّم من علم حكيه] حقيقتهها على الجملة إن م 


(5) هكذا جاء في (أ) وني (ب) اللعبين وهو الأقرب 
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كتاب الرؤيا )0 


4 2 قوله يَل : «اسرّؤيا من الله وَالحلم من الشَّيطّان فإذا حَلَم 
أحدكم حلا يكرهه فَليَنفث عن يَسَاره ثلانًا وَليتعوّذ بالله من شّرها فإنبًا 
لن تضره». . وفي بعض طرقه : «الرّؤيا الصَالة مِنَ الله والرّؤْيًا السُوء من 
الشَّيِطَانٍ فمن رَأى رؤيًا فَكَرِه .متها شَّيئًا فلينفث عن يسَارِه وليتعوذ بالله 
مِن الشّيطان فإنا لا : تضرّه ولا يخبر مها أحَدَا فإن رأى رؤيًا حسسنة 
فليستر© وَلا يخبر بها إلآ من يحبٌ) (ص 1771 - 1772). 


قال الشيخ : كشر كلام الناس في حقيقة الرؤيا. وقال فيها غير 
الإسلاميّين أقاويل كثيرةً منكرةً لما حَاولوا الوقوف على حقائق لا تعلم 


(1) لم يأت هذا العنوان إلآ في (ج) وجاء في (أ) بالهامش 
(2) في (ب) فليستبشرء والذي في الأصول فليبشر وهو ما في (ج) 
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بالعقل ولا يقوم عليها برهان وهم لا يصدّقون بالسمع فاضطربت لذلك 
مقالاتهم. 


فد يحض إل الطب ينسب جميع الرّؤ ياإلى الأخلاط ويستدلٌ 
بالمنامات على الخلط الغالب ويقول من غلب عليه البلغم رأى السّباحة في 
الماء (© أو ما يشبهه لمناسبة الماء في طبيعته طبيعة البلغم» ومّن غلب عليه 
اقفر امراك الشرانة والفعره فى اندز وهبية اناسية ار في الطبيعة 
طبيعة الصفراء ولأنّ خمّتها واتّقادها ييل إليه الطَّران في البق والصّعود 

فى العلوٌّء وهكذا يصنعون في بقيّة الأخلاط» وهذا مذمّب وإن جوزه 
الحقل بوأنكن عندنا أن يجري الباري جلّت قدرته العادة بأن يخلق مثلما 
قالوه عند غلبة هذه الأخلاط فإِنّه لم يقم عليه دليل ولا اطّردت به عادة. 
والقطع (» في موضع التجويز غَلط وجّهالة» هذا لو نسبوا ذلك إلى 
الأخلاط على جهة الاعتيادء وأما إن أضافوا الفعل إليها فإنًا نقطع 
بخطئهم ولا نيجوز (6 ما قالوه إذ لا قَاعل إلا الله سبحانه . 


ولبعض أيمّة الفلاسفة تخليط طويل في هذا وكأنّه يرى أن صور ما 
يجري ني الأرض في العالم او 0م وكأنه يدور بدوران الأكّر» 
ف) حَاذى بعض النتفوس © منه انتقش في . وهذا أوضّح فسَادًا من 


(3) قي (أ) السياحة» وجاء في (ب) من غلب عليه البلغم والسشباحة في الماء وما 
(4) في (ب) وانقطع 

(5) في (ب) ولا يجوز 

(6) في (ب) الكرة 

(7) في (ب) التقوش 
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الأول مع كونه تحكرا بها لم يقع عليه برهان والانتقاش من صمّات 
0 وكثير ما يجري في العالم الأعراض» والأعراض لا تنتقش تقش ولا 


والمذهب الصّحيح ما عليه أهل السنّة وهو أن الله سبحانه يخلق في 
قلب النائم اعتقادات ى) يخلقها في قلب اليقظان وهو تبارك اسمه يفعل 
ما يشاء ولا يمنعه من فعله نوم ولا يقظة فإذا خلق هذه الاعتقادات 
فكأنه سبحانه جعلها عَلََا على أمور أخر يخلقها في ثاني حال أو كان قد 
خلقها. فإذا خلق في قلب التّائم اعتقاد الطيران وليس بطائر فقصارى ما 
فيه أنه اعتقد أمرًا على خلاف ما هو عليه وكم في اليقظة من يعتقد أمرا 
على غير ما هو عليه فيكون ذلك الاعتقاد عَلَّ) [على غيره كما يكون] (6 
خلق الله سبحانه للغيم عَلَاً على المطر والجميع تََلّقُ الله سبحانه» ولكن 
يخلق الرؤيًا والاعتقادات التي جعَلها عَلم) على ما يسرٌ بحضرة اكلّك أو 
بغير حضرة الشيطان ويخلق ضِدّها مِمّا هو عَلَّم على ما يضر بحضرة 
الشيطان فتنسب إليه مجازا وانّساعا وهذا اكعنيّ بقوله يكلِِ «الرّؤيا من الله 
والحلم من الشيطان» لآ على أن الشّيطان يفعل شيئا في غيره» وتكون 
الرّؤيا اسيا لما يحب والحلم لما يكره. 

| وأمًا قوله يك «فإنها آّن تضرّه فقيل معناه أنَّ الرّوعَ يذهب بهذا 
التفث المذكور في الحديث إذا كان فاعله مصدّقا به متّكلاً على الله جلت 
قدرّته في دفع المكروه عنه وقيل يحتمل أن يريد أن هذا الفعل منه يمع من 
نفوذ ما دل عليه المنام من اككروه ويكون ذلك سَبّبا فيه. كيا تكون 
الصدقة تدفع البلاء إلى غير ذلك من النظائر المذكورة عند أهل الشريعة. 


(8) هاهنا حو في أ 
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كسام مَأ « ا 2 0 
وأمّا قوله كَل ١لا‏ يحبر بها إلا مّن يحبّ». 


فيحتمل عندي أن يكون حَذَّرًا من أن يَعبرَّهَا له من يبغضه على 
الضّفة المكروهة فيحزنه ذلك» أو يتفق وقوعها على ما عبر» ويكون 
وصفها بأنها حسنة بمعنى حسنها في الظاهر. وأهل العبارة يقولون في 
تقاسيمهم من المنامات ما هو بحسن في الظاهر مكتروةه في الباطن ومنهنا 
عكسه إلى بقية الأقسام التي يعدّونها. 


5 - وأما قول أبي سلمة : (إني لأرى © الرَّوْيَا أعرى مِنهًا وَل 
أَرَمَّل (ص 1771). 

فلم أقف على تفسيره عند أهل الغريب غير أن صاحب الأفعال قال : 
عري الرجل عريّةَ وعِروَّةٌ 0© صار عريَّانًا واللّيلة اشّدّ بَردمًا فهي عَرِية 
وعرّوتنك عَروًا نرّلت بك والأمر نَل به والحمّى لذعته وهي العرّوّاء 


فيحتمل أن يكون أراد أنه أرعدته الحمّى أو اشتدٌ برده قرّعَا مب رَأى إن 
لم يكن من التعرّي . 


.وما أزمّل فالمعروف أنّ التّرميل التّدثير 
6 2 قوله يك : «إذا اقترب الرّمان لم تكد رؤيًا المسلم تكذب 


(9) في (ب) لا أرى 
(10) هكذا جاء شكل عريّة وعروة بكسر العين في (أ) وهو خطأ والصواب ضم 
العين 
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وأصدّقكم رؤيًا أصدقكم حديثا ورؤيًا المسلم جزء من ححُمسَةٍ وأربعين 
جزءًا من النبوءة والرّؤيًا ثلاث قرؤيًا صالحة بشرى من الله عز وجل 
ورؤيًا تحَزِين من الشَّطَانِ ورؤيا مآ يدث اكرء نفسه فإذا رأى أحدكم ما 
يَكرَه ه فليقم فَلِيِصَل ولا يحدّث بها الناس» وفي تعض طرقه : «رؤيا المؤمنٍ 


عجر فن سِنّه وأربعين جزة! من الشوءة (ص 1773 201774 


قال الشيخ - وفقه الله - : اختلف النّاس في معنى قوله إذا اقترب 
المان ل تكن رؤيًا المسلم تكذب فقال بعضهم المراد به إذا اقترب من 
اعتدال اليل والتهار فإن الرّؤيا حينشذ لم تكد تكذب. ونهذا قسرة أبنو 
داود. وقال بعضهم بل المراد آخر الرّمان والقرب من القيامة . 

وأما قوله رؤيا المسلم جزء من ستة وأربعين جزءا من الثّّوة فإِنّه ما 
قال بعض الناس فيه : إنه يك أقام (01 يوحى إليه ثلاثة وعشرين عامًا 
عشرة بالمدينة وثلاثة عَشَرَ عَشْرَ بمكة وكان قبل ذلك بستة أشهر يَرى في انام 
ما يلقيه إليه الملك عَلَيهها السلام. وذلك نصف سنة» ونصف سَنَهَ من 
ثلاث وعشرين سنة جزء من ستة وأربعين جزءًا من النبوءة» وقد قيل إن 
النبيّ كيهِ قد خصٌّ دون الخليقة بضروب وفنون وجعل له إلى العلم طرق 
عل كا :يكرت الراه أن النامات سيتها هااحصيل اوش به خيزء 
من ستة وأربعين فلا يبقى على هذا إلا أن يقال بَينُوا هذه الأجزاء ولا 
يلزم العلا أن تعرف كل شيء جملة وياد رقن عم اند شجانه 
اللعلاء حدًا تقف عنده فمنها ما لا تعلمه أصلا ومنها ما تعلمه جملة ولا 
تعلمه تفصيلا) (02 وهذا منه ومنها ما تعلمه حملة وتفصيلا لا سيّما ما 


(11) في ب قام 
(12) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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طريقته السّمع ولا مدحَلَ للعقل فيه فإنّ) يعرّف منه قدر ما عرّف به 
السّمع؛ وقد مال بعض شيوخنا إلى هذا الجواب الثاني وقدح في الأوّل 
بأنه لم يثبت أن أمَد رؤيّاه بَلِِ قبل النبوءة كانت سنّة أشهر وبأنه بعد 
التوءة رأى منامات كثيرة فيجب أن يلفْق منها ما يضاف إلى السئّة أشهر 
فيتغير الحمساب وتفسد النسبة ولا وجه عندي لاعتراضه با كان من 
المنامات خلال زمن الوحي لأنّ الأشياء توصف ب يغلب عليها وتنسب 
إلى الأكثَّرِ منها قَلَاّ كانت السنّة أشهر محّضة في المنامات والتّلاث 
والعشرون سنة جلها وحي وإنم| فيها منامات شيء يسير يِعَدَّ عدا صَمَّ أن 
يطرح الأقل في حكم النسبة والحسّاب. 

ويحتمل عندي أن يراد بالحديث وجه آخر وهو أن ثمرة المنامات الخبر 
بالعّيب لا أكثّر وإن كان يتبع ذلك إنذار وَتَبشِير والإخبار بالغيب أَحَد 
ثمرات النبوّة وأحد فوائدها وهو في جنب فوائد النبوّة والمقصود بها يسير 
لأنه يصح أن يبعت نَبِيء ليشرع الشرائع ويبينَ الأحكام ولا يخبر بغيب 
أبدا» ولا يكون ذلك قادحا في نبوّته ولا مبطلا للمقصود منها وهذا 
الجزء من النبؤة وهو الإخبار بالغيب إِذَّا وقع فلا يكون إلا صدقا ولا يقع 
إلآ حقاء والرّويا ربا دلت على شيء وم يقع مادلّت عليه إِما لِكُونِهًا مِن 
الشّيطان أو من حَدِيثِ تفي أو من عَلَطٍ العَاير في أصل العبارة إلى غير 
ذلك قن المحروتت الكثرة ة التي توجب عدم الثقة بدلالة المنام ققد صار 
الخر بالعّيب أَحَدَ د ثمرات النبوءة وهو غير مقصود فيها ولكنه لا يقع إلا 
حَقَّاء وثمرة المنام الإخبار بالغيب ولكنه قد لا يقع صدقا فتقدر النّسبة في 
هذا بقدر ما قدّره الشرع بهذا العدد على حسب ما أطلعه الله سبحانه عليه 
ولأنه يعلم من حقائق نبؤته ما لا نعلمه نحن. وهذا الجواب وإن كان فيه 
ملاحظة لما قدمنه من الجواب الثاني عن بعض أهل العلم فإنهم لم 
يكشفوه هذا الكشف ولا يَسَطوه هذا البسط. 
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وأما اختلاف الرّوايات في هذا القدر ففي كتاب يمام «خمسة)» وفيه 
«ستة») وفيه (من سبعين جزءًا من النبوّة» وقذ أشار الطّري إلى أن هذا 
الاختلاف راجع إلى اختلآف حَالٍ الرّاوي فالمؤمن الصالح تكون نسبة 
ري والفاسق من سبعين» وهذا لم يشترط في رواية 
السّبعين في وصف الرائي ما اشترطه في وصف الرائي في الحديث المذكور 
فيه ستة وأربعون» فقد قال في بعض طرق مسلم «رؤيا الرّجل الصالح 
جزء من ستة وأربعين جرَّءا من النبوة» وإن كان قد أطلق في بعض طرقه 
فقال: «رؤيا المؤمن جزء من سنّة وأربعين» وقال : «في السّبعينِ الرؤيا 
الصالحة جزء من سبعين جزءًا من النبوءة» ولم يشترط كون الرائي صالحاء 
بو ل كاي معان الم الور ل 
به إذا كانت من رَجلٍ صالح بدليل الحديث الآخَر وقد قيل : 
ا ل مز 
أريد به أنه الخفيٌ منهاء وما ذكر فيه الستة والأربعون أريدّ به الجلي منها. 


ا 
بي وفي بعض طرق : 0-0 


رآني فقد رأى اليه (ص 0007615 

[قال الشيخ - أيّده الله اختلف المحقّقون في تأويل هذا الحديث 
فذهب القاضى أبو بكر بن الطيب رحمه الله إلى أن المراد بقوله يكِهِ امن 
رآني ف المنام فقد رأني أنه رأى الحق»] (04. 


(13) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(14) ما بين المعقفين ساقط من (ب) 
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ون رقياه لا تكون أضنانا ولامن تشبيهات الشباطين : ويعظندها 
قاله بقوله يَكةِ في بعض الطّرق : «من رآني فقد رأى الحقّ» إن كان المراد 
به ما أريد في الحديث الأول من المنام . 


3 


وقوله يكل : «فَإنَ الشيطانَ لا يتمثل بي2. 


إشازة إلى أن المرلة أن تزؤياه لذ كون أمكاتا بون تون سيفا وقد 
يراه الرّائي على غير صفته المنقولة إلينا ىا لو رآه شَيحَا أبيض اللّحية أو 
على خلاف لونه أو يراه رائيان في زمان واحد أحَدهما باكشرق والآخر 
بالمغرب ويراه كل واحد منها مَعَه في مكانه. 

وقال آكخرون : بل الحديث محمول على ظاهره. والمراد أنَّ من رآه فقد 
أدركه كَل ولا مانع يمنع من ذلك ولا عَقل يحيله حتى يضطرٌ إلى صرف 
الكلام عَن ظاهره. وأا الاعتلال بأنّه قد يرى على خلاف صفته المعروفة 
وني مكانين متلفين معًا فِإنّ ذلك غَلَّط في صفاته وتميّل لها 65 على غير 
ما هي عليه وقد تظنَ بعض الخيالات مرئيات لكون ما يتخيّل مُرْتَِطًا با 
يرى في العادة فتكون ذاته يكةِ مرئية وصفاته متحَيَّلةَ غير مرتية والإدراك 
لا يشترط فيه تحديق الأبصار ولا قرب المسافات ولا كون المرئيٌ مدفونًا 
في الأرض ولا ظاهرا عليها وإنّا يشترّط كونه موجودًا ول يقم دلِيل على 
فناء جسمه وك يل جاء في بعض الأخبار مايدلٌ على بُقْيَاهُ صلوات الله 
وسلامه عليه (ويكون [اختلاف] 06 الصّفات المتخيّلة ثمرتها اختلاف 
الدلالات. 


(15) في (ب) ويخيّل له 
(16) اختلاف ساقط من (ب) وكذلك فيما بعد 
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وقد ذكر الكرماني في باب رؤية النبيّ كَلُِ) 07 قال : وقد جاء في 

الحديث «أنه يِِ إذا رئي في المنام شَّيخًا فهو عام سَلم وإذا رئي شابًا فهو 
عام حرب» وكذلك أحد جوابيهم عنه كَلِةِ لو رئي آمِرًا بقتل من لا يحل 
قتله فإن ذلك من الصّفات المتخيّلة لا المرئية» وجوابهم الثاني مّنع وقوع 
مثل هذاء ولا وَجه عندي لمنعهم إِيّاه مَّعَ قولهم في تخيل الصفات فهذا 
انفصال هؤلاء عما احتّح به القاضي» وللمسألة تعلق بغامض الكلام في 
الإدراكات وحقائق متعلّقاتها وَبسطه خارج عن طريقة هذا الكتاب. 


وأما قوله كله : «من رآني في المنام فَسَيراني في اليقظة (أوكأن) رأني في 
البقظة» . 


فإن كان المحفوظ «كأن) رآني في اليقظة» فتأويله مأخوذ مما تقدّمء وإن 
كان المحفوظ «فسيراني في اليقظة») (08 (فيحتمل أن يريد أهل. عصره من 
لم يماجر إليه كلهِ فإنه إذا رآه في المنام فَسَيراه في اليْقَظة) (69© ويكون الباري 
سبحانه جعل رؤية اكْتَام عَلَّاً على رؤية اليقظة وأوحى بذلك إليه كَلةِ. 


8 قول الأعرابي لما جاء الى النبي كل : إني حَلّمت أن رأمى 
قطع (فأنا أتبعه) (0© فقال : لا تخبر بتلعّب الشيطان بك في المنام (ص 
2)6). 


(17) ما جاء بين القوسين ساقط من (ج) 
(18) مابين القوسين ساقط من (ب) 
(219 مابين القوسين ساقط من (ج) 
(20) مابين القوسين ساقط من (ب) 
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قال الشيخ ‏ أيّده الله : يحتمل أن يكون كلِهِ علم أنّ منامه هذا من 
الأضغاث بوحي أوحي إليه أو دلالة من المنام دلته على ذلك». أو على أنه 
من المكروه الذي هو من تحزين الشيطان. 


وحكي عن بعض العابرين أنه قال : يمكن أن يكون اختصر من المنام 
أو سقط من بعض الرّواة منه ما لو ذكر لدلّ على أنّه من الأضغاث» وأمًا 
العابرون فيتكلّمون في كتبهم على قطع الرّأس ويجعلونه على الجملة دلالة 
على مفارقة ما فيه الرائي (1© من النعم ويفارق من هو فوقه ويزول 
سلطانه وتتغير حاله في جميع أموره إل أن يكون عبدا فيدلٌ على عتقه أو 
مريضا فعلى شفائته أو مديانا فعل قضاء دينه أو صرّورة فعلى (2© حجّه أو 
مغموما فعلى فَرّجه أو خائفا فعلى أمنه. وينظرون أيضا في اتّباع هذا له 
ويصرفون دلالة ذلك فيا مضى مما ذكرناه عنهم وفي غيره هما لم نذكره 
حتى يخلص لهم معنى مما قلناه أو معنى آخر تقتضيه دلالة الحال وهذا 
مصروف للعابرين» وإِلَّا ذكرنا دلالة قطع الرّأس على الجملة لا الحكم 
ِعَبّرِ(23 هذا المنام بعينه. 

وقد ذكر ابن قتيبة في كتابه كتاب الأصول لعبارة الرّويا أنَّ رجلا قال: 
يارسول الله رأيت فيا يرى الثائم كأن رأسي قطع فجعلت انظر إليه 
بإحدى عينيَّ فضحك النبي كَكهِ وقال : بأيًِا كنت تنظر إليه ؟ فلبث ما 
شاء الله ثمّ قبض النبيّ كَل فعبرٌ الناس أن الرّأس كان النبيء يله والنظر 
إليه أتّباع السنة . 


() في (ب) الرأس 
(23) في (ب) بغير 
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9. قوله : اليا رسول الله إيّ كنت أرى اللّيلة في المنام ظُلّة تنطف 
السّمن والعَسَلَ فأرى الئاس يَتَكَمَُون منها بأيادء هم فالمستكثر والمستقل 
وأتى سيا واصلاٌ من الها إلى الأرض قاراك أخذنت به لوت ثم أ 
به رجل من بعدك فَعَلا م أذ به رجل آحر فعلا ثمٌ أت به رجل آخمر 
فانقَطع به ثم وُصِلّ له قعَلا). 


فقال أبو بكر رضي الله عنه : «بأبي أنت [وأمّي ]4 لتدَعنّي فَلدعَبَرَيَ 
قال رسول الله كَكلِهِ : اعبرهاء قال أبو بكر : أما الظلّة فظلّة الإسلام وَأْما 
الذي ينطف من السَّمن والعَسَل فالقرآن حَلاوَته وَلينه» وأمّا ما يتكمّف 
اناس من ذَلِك فالمستكثر من القرآن والمستقل وأمّا السّبب الوَاصِل من 
السّمءِ إلى الارض فاق الذي أنت عليه تأخذ به فيعليك الله ثم يأخذ به 
رجل بعدك فيَعلو به ثم يأخذ به رجل آخر فيعلو به ثم يأخذ به رجل 
آخر فينقطع به ثم يوصل له فيعلو به فأخبرني يا رسول الله بي أنت 
أصبثُ أم اخطأت ؟ فقال رسول الله بل أصبت بعضا وأخطأت بعضا 
فقال : فوالله يا رسول الله تحدّثني ما الذي أخطأت قال : لا تقسم 
(ص1777). 


قال الشيخ اخطلفت النامن فى فوكه كله : أصبتك تعض وأخطات 
بعضاء فقال بعضهم : المراد بأنّه أصاب في عَبْرهَا (05 وأخطأ في تقد 
بين يدي النبي كك يعبر انام )226 ورسول الله كلق حاضر ورد يعض 


(24) وأمي ساقط من (أ) 
(25) في (ب) في غيرها 
(26) في (ب) في تعبير المنام 
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العلاء هذا التأويل بأن قالوا © قد أذن كَكلِةٍ له في ذلك وقال له : اعبر 
فلا ملام في التقدّم. ل اه 
وأضرب عن تفسيره قَصَار كأنّه قضّر في العبارة لاعلى أنه قال قولا أخطأ 
فيه. واختلف أصحاب هذه الطريقة على قولين فيماذا أغفل فقال 
بعضهم: ذَكَرَ الرّائي (20 أنه رأى ظلّة تنطف السّمن والعسل. فعبر 
لخد رص إل جا اللكب اذ امتصادوه أرئيت ودر عَبْرٌَ العَسَّل (9© 
ولم يعبر السّمن وأغفل ذكره ه قالوا: وقذ يكون العصَل كتاية عن القترآن 
والسّمن كناية عن السئّة فكأنه كان من حقّه أن يقول : أمّا الذي تنطف 
فالقز انروما سنت الدمن الشيين وإلى هذا التأويل أشار الطّحاوي 


وقال بعضهم ان المنام يدل على خلع عثمان لأنه ذكر أنه اخحذ 
بالسبب فانقطع به وذلك يدل على زواله عن الولاية قهرٌ ا لا اختيارًا لأنّه 


لو رمى بالسّبب بنفسه لدلّ على انخلاعه بنفسه» ولا انقطع به دلّ على 
خلعه قهرا. وإذا كان عثمان رضي الله عنه قد خلع كَهرٌ الركر عل الوص 
للسّبب على ولاية غيره من بعده من قومه. 


قوله عَلِلهِ + الات تقسم» لما سأله أن يبينَ له موضع خبطته. 


يشير قول هؤلاء«60 إلى ما قلناه لأنه بَكلِةِ كره أن يحدث با يجري من 


(27) في (ب) بان قال 

(28) في (ب) الراوي 

(29) في (ب) غير العسل» وني (ج) عين العسل 
(30) ني (أ) قال هؤلاء» وني (ج) يشير الى ما قلناه 
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الفتن بين أصحابه كر 0 6 ا وقال بعض أهل العدم (0: 
فإنه ل حضٌ على إبرار المقسم (ول ييرّ 0 قِسّمّ أبي بكر وما هذا إلا لما رآه 
من المصلحة في تركهاء ع ا ا ان خحرج من 
الحديث المذكور فيه الحِض عليه . 


وأما الظّلّةَ فهي سَحابة وتنطف معناه تقطر. ويتكنفون يدون 
بأكفهم . وسببًا واصلا من.السّماء إلى الأرض بمعنى موصول ويكون 
فاعلا بمعنى مفعول كقوله تعالى #من ماءِ دَافِق4 (63 بمعنى مدفوق 
و#عيشة راضية* «64 أي مرضية» والسّبب الخبل . 


(31) جاء هنا في (أ) إشارة الى ثيء اضيف في الهامش لكن غطَّي في التجليد 
(32) ما بين القوسين ساقط من (ج) 

(33) 6 الطارق 

(34) 21 الحاقة 


كتاب المناقب 00 
0 قوله : «فأئِي دح رَحرَاح» (ص 1783). 
يعني واسعا. 
271 قوله : © «فكان منها أجَادبٍ أمسكّت اكاء» 0 
قال الخطابي : الأجادب صلاب الأرض التي تمسك الماء فلا يسرع 


إليه النضوب . وقال بعضهم : أحازب بالحاء المهملة (6 والرّاي وليس 
بشيء. وقال بعضهم : أجَاذب بالجيم والذّال. وهو صحيح إن شبافتته 


(1) هذا العنوان جاء بهامش (أ) 
(2) في (ب) قوله ساقط 
(3) المهملة ساقط من (أ) و (ج) 
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الرواية» قال الأصمعي : الأجادب من الأرض مالم يُنبت الكَلاً معناه 
أنها جرداء بارزة لا يسترها البات» وقال بعضهم : إنْ) هي أخاذات 
سقط منها الألف والأخاذات مشاكات «4 الماء واحدتمها أخاذة» وهي 
أمفال ربت لمن قبل ال هدي فتعلّم وعلّم ولمن لم يقبل» ولمن انتفع ولم 
00 وفي حديث البخاريٍ 8 ال ده ل ا والثغبة 


الثغبات(6 . 


0 0 ل ا 
ا 


قال ا هروي : خض العريان لأنّه أبينُ في العين» قال ابن السّكيت» 
والتذير العريان : رجل من تَئعم حمل عليه يوم ذي الخلصة عوف بن 
عَامر اليشكري فقطع يده ويد امرأته وكانت كنانية . 


3 وقوله : «قأدلجوا» (ص 1788). 


أي سَاروا من أوَّلَ اللّيل يقال : أدلجت إدلاجاء والاسم الدَلَج 
وَالدلة )6( بفتح الدّال فإن أنت خرجت من أن الليل قلت : ادَكحَت 


(4) في (ب) ماسكات 
(5) في (ب) الثغابات 
(6) جاء في (أ الدّجة بفتح اللآم 
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بتشديد الدّال أذَلِج ادلاجا والاسم الذّلحة بضمّ الدّال. قال ابن قتيبة 
ومن الثاس من يجيز الدج والذّبحة في كلى واحد منهم| كما يقال بُرقة من . 


وات يسيب 


الذهر وَبَرْمَة . 


4 - وقوله «سَقَوا وَرَعَوا؛ (ص 1787). 


[الوافر] 
سقى فومي بَنِي مجدٍ وأاسقى 
2 0000 
نَمَيرًا. والقبائيل من هلال 6 
وقوله : «وَرَعَُوا» يقال : رَعَتِ الماشيّة الات أكلته وأرعاها الله» أى 
أنبت ها ما ترعاه. 10" 
[البسيط] 


كأنما ظبية تعطو الى فلن 6 
تأكل من طيب والله يَرّعيها 


وقوله : «فالنجاء» (ص 1788). 
قال ابن لد 8 يقال بالمدٌ والقصر وهو مصدر انج . 


(7) في (ب) من كلاب 
)6( في (ب) الى منن 
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وقوله : «فجعل الحنّادب والفراش يَقَعنَ فيها» (ص 1790). 


قال الفرّاء ا والفراش غوغاء الحراد )0 الذي يتفرش ويتراكب» قال 
غيره : الفراش الطير الذي يتساقط في النار والسراج . 


 - 5‏ وقوله : «وَمَن شرب ل يَظمأ؛ (ص 1793). 


أي لم يعطش قال ابن ولأد : الظَّمأ بالحمز والقصر : العطش يقال 
ظمىء يظمأ وضاءة فهو ضمان والجمع ضماء . 


6 قوله : وماؤه أبيض من الورق (ص 1793). 


ترج هذا اللّفظ عَم أصَلته النحويّة من أنّ فعل التعجب يكون ماضيه 
على ثلاثة أحرف فإذا صار على أكثر من ثلاثة أحرف فلا يتعجّب من 
فاعله وإن) يتعجّب من مصدره فلا يقال : ما أبيض زيدا ولا زيد أبيض 
من عمرو إن) يقال : ما أشدّ بَيَاضَه وهو أشد بياضا من ذلك. قالوا 

وقول الشاعر. 
[الرجز] 
جارية في درعهًا القَضفاضِ ٠‏ 
أبيض من أخت يَنِي إياض 


(9) جاء في )0( قبل قوله الجنادب الحنادب الحنادب وهو تحريف 
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إِنّاَ جاء شَاذًا ولا يقاس عليه ومنه قول الآخر 
ش [البسيط] 


إذا الرّجال شَتَوا واشتد أكلّهم 


> 01 7 
> آه ا ب 04 


وهذا الذي وقع في الحديث يصحّح كونَ ذلك لغةَ وكذلك قول عمر 
رضي الله عنه «ومن ضيعها فهو لماسواها أضيّع» قد احتجٌ به بعضهم في 
أنَّ التَعَجَبَ قد يكون من الرّائد على الثلائى وأنشدوا لذي الرمّة : 


[طْرِيل] 


توهمّت ربعا أو تذكرت منزلا(01) 
7 قوله : «اختلجُوا دوني» (ص 1800). 
أيالشرعوا: ومنه الحديث الآخر «فحيّت اكدكّبّة حنين النَاقَةِ الخلوج» 


يعني التي اختلج ولدهاء أي انتزع عَنْهًا . 


(11) هذا البيت الثاني ساقط من (ب) 
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8 وقوله : «كانوا زمّاء ثلاثيائة» (ص 1783). 

أي مقدار ثلاثاثة (02). 

9 - وقوله : «والعين تَبْض بشيء من مَاءِ؛ (ص 1784). 

من رواه بالصاد المهملة فمعناه تيرق» يقال : عن دن افيدطنا 
را 2 ٌّ 0 0 8 و 
ووَبَصٌ يبص وَيِيصًا بمعنى . ومن رَوَاه بالضاد المعجمة فمعناه تسيل 
يقال: بض وَضَبّ بمعنى (3) أي سال . 


0 وقوله : «بآءٍ منهّمر» (ص 1784). 


أي كثير شديد الاندقاع ومنه قوله تعالى قَمَتَحنَا أبِوَاب السَّآءِ بآءٍ 
منهّمر» (204 أي كثير سريع الانصباب. 


1 قوله : «قشَام السَّيفَ» (ص 1786). 


أي أَغْمده . يقال شام الشف عق سله تمعن أغمده وهو من 
الأضداد. 


(12) في (ب) أي مقدار وهم ثلاثائة 
(13) في (ب) بمعنى واحد 
(14) آية (11) القَمَر 
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2- قوله : «قَلَم أشعر إلا وَالسّيف صَّلنًا في يده (ص 1786). 
أي عرّدًا. قال ابن الشّكيت : فيه لغتان بمتح الصَّادِ وضَمّهَا. 
100 ا : (إِنَ الله أراد وَحَة مين خ عبّاده 


سام رم ل اك و ا الجوهري حدّثنا أبو أسامّة 
حدَّنِي يزيد بن عبد الله عن أبي بردة عن أبي موسى عن النبئ 6ل . 


4 قوله «وهو على فرس لأبي طلحة عَرِْي)» (ص 1802). 

يقال: فرس عري وخيل اعراء. وقد اعرورّاه ركبه عُريًا ورجل عُريّان. 

5 قوله : «وجدناه بَحرا» (ص 1802). 

قال أبو عبيد : يقال للفرسء إنه لبحر وإِنّه لحَتَ أي واسع الجري. 

6 - وقوله : «ما قال لي أفَا قَط» (ص 1804). 

الأفٌ كلمة معناها التبرم» وهي اسم فعلٍ وأتي بها ني الكلام للاختصار 
والإيجاز لأنك تستعمله للواحد والاثنين والمؤنّث والمذكّر بلفظ واحد ومنه 


قوله تعالى #إفلا تقل لما أفِّ» (05. 


(15) 23 الاسراء ‏ جاء هنا ولا تقل هما والتّلاوة فلا تقل هما 
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وفيها لغات كثيرة فإذا ل ينون فهو معرقة وإذا نوّن فهو نكرة فمعنى 
العسرفتة:4 ل تقل ها اليم من العتول ا(رسسي العدرة لاتقلل 
قبِيحًا من القول) (66©. قال الحروي : يقال لكل ما يضجر منه ويستثقل : 
ف لهء ودال يعضهم معى أفٌ الاحتقار والاستثقال» ا 
وهو القليل» وفي الحديث «فَأَلقَى طَرَفَ الووعل ادم اك 
قال ابن الأنباري معناه الاستقذار لما شَمَّ. 


ا 


.)1808 قوله : «وكان ظتره قَيْنَاة (ص‎  -7 


الظئر المرضعة وجمعه ظُؤار وهو جمع شائً. قال ابن السَكيّت لم يأت 
فعال بضمّ الفاء جمعًا إلا تؤام جمع توم وضؤازذ جمع ظئر وغراق جمع عرق 

0 وفرّار جمع فرير (7© وهو ولد الظية» وَعْنَم رياب جمع 
شاةازتى» قال ابى ولاد : وهي الشّاة الحديثة العهد بالنتاج . 


والقين : الحداد. وأيضا العبد. والقينة الأمة وأيضا المغنيّة»ء وأيضا 
الماشطة . 


8 قوله يل : «يا أنجّشة روَيدَك سَوقًا بالقوارير؛ (ص 1811). 


رويدك معناه رفقّك. يقال : سَاقَ سَيرَا روّيدا أي. سيرا رَفيقا (8) 


(16) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(17) في (ب) وقرار جمع قرير 
(18) في (ب) رقيقا 
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وأصله من رَادَتِ الرّيح تَرودَ رَوَدَانَا إذا تَحَرَكت حَرّكة حَفيفةَ وروّيد 
تصغير رَوْد وقد يوضع رويد موضع الأمر فيقال : روَيدَ زَيدَا (أي أرود 
رَيدَا) 69. والإرواد : الرّفق في الثى وغيره. 


وقوله : «سوقك بالقوارير» شَبْهَهِنَ بها لضعف عزائمهن والقوارير 
يسرع إليها الكّسرء وكان أنجَمّة يحَدو بهِنَ وينشد من القريض والرّجز 
ما فيه تشبيب فلم يأمن أن يَفتِنَهَنَ أو يقعَ بقلوبينَ حداؤه فَأَمَرَه بالكقف 
عن ذلك . 


قال الشيخ رضي الله عنه : وجاء في كتاب مسلم «لا تكير 
القوارير»(0© يعني ضعفة النساء ( ص 1812). فكأنَ هذا قد يخرج على 
غير ما تأوّله ا هحروي. 


9 وقوله : «كُرب لِذَّلِكَ وَتَرَتَدَ وَجهه» (ص 1817). 


يقال : كَرَبَه الأمر كربًا أخذ بنفسه. وتريّد وجهه أي تَمَِن وفي كتاب 
اشرو يقال :+ ترئك لون واريد 28 الى تلون وصار كلوق الك كاف قيال 
ومنه الحديث كان إذا نزل عليه الوحي إِرْبَدَ وجهه) ومنه حديث عمرو 
ابن العاص فقام من عند عمر مريَدٌ الوجه قال أبو عبيد : الرّبدة لون بين 
السواد والغبرة ومنه قيل للنعام ربد جمع رَبِدَاءَ . 


(19) في (ب) رويدا رويداء وما بين القوسين ساقط من (ج) 
(21) في (ب) اربد بدون واو 
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وقوله «(كصلصلة (22) م (ص 7). أي صوته. 
2021 2ه 
0 قوله : «قَلَ) أثلى عنه (1817). 


قال الشّيخ ‏ أيّده الله - الظاهر أنه أراد حل عنه وترك». ولكن حكاه 
ابن القوطيّة في كتاب الأفعال ثلائيّا فقال : تليّت لي من حَقَي نَلِيّة وثّلاوَة 
الوزرقه وين الشيئى تلات بقيك:. كوت الران اذوه وتاكوةه أ 
أشتعت بغضه بعضاء واعدو أحيرتكه: :والكى: ثلوًا تبحته :: والرّحا .عتذلتة 
وتركتهء وأثْلت كل أنتّى تَبِعَهَا ولدها والتاجل اعطق الثّلآء وهو 
الذمّة» وأيضا جعلته تاليا لك . 


71 قوله : «عظيم الخنة إلى شَّحمَة أذيّه) وفي طريق ١مَارَأَيت‏ 
من ذي لِمَّةِ أحسَنَ في حلَةٍ حمراء من رسول الله كلا (ص 1818). 


قال شمر : الحمّة أكثر من الوفرةء.وهي الحمّة إذا سقطت عل 
المنكبين والوفرة إلى شحمة الأذتّين واللّمة التي ألمت 04 بالمنكبين. 


1072 قوله : ١«كَانَ‏ شّعْره رَجلا» (ص 1819). 
(يقال : شّعَر مرجّل) (5© أي مسرح . 


(22) في (أ) صَلصّة 

(23) كذا في كتاب الأفعال لابن القوطية (ص 135) وليس فيه وثّلاوة 
(24) في (ب) لمت 

(25) ما.بين القوسين ساقط من (ب) 
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3 وقوله : 'صَلِيعَ المَم؛ (ص 1820). 


قال : شّمر يعني عِظّم 260 الأسنان وتراصمها. ويقال : للرّجل إِنَّه 
لضليع الثناياء أي غَليظها وشديدمًا. ويقال : إنه لضليع الخلق». أي 
شديده . قال أبو بكر الرَازي سألت ثعلبا عن ضليع الفم فقال : واسمَّ 
القَم؛ قال غيره : ضليع القَّم : أي عَظيم الفم» والعرب تحمد ذلك 
وتم صغر الفم» ومنه قوله في وصف منطقه كان يفتتح الكلام ويختئمه 
بأشداقه وذلك لرحبٍ شدقيه 7© ويقال للرّجل إذا كان كذلك : أشدق. 


2-4 وقوله : «أشكَل العَيّين» (ص 1820). 


قال أبو عبيد : الشّهّلة حمرة في سواد العين» والشكُلّة حمرّة في بياض 
العين وهو محمود قال الشاعر ٍ 


[الطويل] 
ولا غيب فيها غَير شكلةِ عَينِيَا 
٠‏ كذاك عتّاق الطير شكلاً عيونها 


واؤوق شك كال فتاطي الأفعال:» يمان فكلا الفين كيز 
الكاف سكل وَشَكَلاً خالط يياضَهًا جمزة: 


(26) في (ب) عظيم الاسنان وكذلك في (ج) 
(27) في (ب) شدقه ١‏ 
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5 - وقوله : «منهوس العقب» (ص 1820). 


قال : ابن الأعرابي يقال : رجل منهوس القَدَمّين ومنهوش القَدَمَينء 
وال ال العتان: :"لحب قت اف ايفان وا اتن الا ميرا بق فاك 
ساك في كتاب مسلم : مُنهوس العقبء أي قليل لحم العقب» وكذلك 
قال أيضا : إن ضليع الفم معناه عظيم الفم. وقال أيضا : إِنَْ أشكل 
العَييّين معناه طويل شق العينين. 


وده 
مل 


6 -قوله : «كان أبِيَض مَلِيحًا مقَصَّدَاة )ص 1820). 
المقَصّد الذي ليس بجسيم ولا قصيرء وقال شمر : هو القّصد «(28) 


7 - خرّج مسلم حديث أنس قال : كان رسول الله يَكةِ أحسن 
النّاس خَلْقَا عن شيبان وأبي الرّبيع قالا © نا عبد الوارث عن أبي التبّاح 
عن أنس» هكذا عند الجلودي وغيره (ص 1805). 


ووقع في نسخة أبي العَلآء قال : نا عبد الواحد عن أبي التيّاح» فجعل 
عبد الواحد بَدَلَ عبد الوارث. وَقال بعضهم والصّواب عبد الوارث» 


(28) في (ب) القصير 
(29) في (ب) قال 
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قال الشيخ : وخرّج بعد هذا بيسير حديث جابر قال : «ما سثل 
رسول الله عن شيء قط فقال : لا. قال : نا أبو كريب عن الأشجعي . 
قال : وحذثني محمد بن حاتم قال نا عبد ال رحمنء يعني ابن مهدي 
هكذا في نسخة أبي العلاء ووقع عند الجلودي. نا محمد بن مكنى 
(ص1805) بدل محمد بن حاتم ثم عن عبد ال رحمن بن مهدى قال 
بعضهم : وعن محمد بن حاتم خرّجه أبو مسعود الدمشقي عن مسلم. 


8 قول أنّس : «يكره أن يتف الرّجل الشَّعْرَة البيضَاء من رَأَسِه 
ولحيته) (ص 1821). 


قال الشيخ ‏ أيّده الله : المذهب عندنا أنّه ليس بحرام وإن كان تركه 
أحَبّ ققد ذكر في بعض الأحاديث أنه كل «نى عن نَنفٍ الشَّيب وقال إِنّه 
من نور الإسلام». رواه ابن شعبان في الزاهي. 

9 ذكر حديث شيراج الحرّة وقضيّة النبي يكلةٍ للرّير أن يسقي 
ثم يحبس حتّى يرجع الماء إلى اكْجِذر (1829). 

قال الشيخ : تقدّم الكلام على هذا الحديث وذكرنا الاختلاف في 
مراعاة بلوغ الماء إلى الكعبين هل إذا بلغ الماء إليهها 60 أرسل الجميع أو 
. حبس هذا المقدار منه وأرسل مازاد ؟ والواجب أن يقضى لكل أرض 


بقدر كفايتهاء وتحمل قصّة الرّبير على أنه كان .قدر كفاية أرضه وهل 
يرَاعىَ بلوغه الكعبين في السّاقية أو في أرض الحائظ .؟. 


(30) اليهما ساقطة من (ج) 
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وذكرنا قضاءه يله مع غضبه وقد تَبَى عن ذلك وذكرنا أنه معصوم في 
الغضب والرّضا إلى غير ذلك من الأعذار التى ذكرناها وإِنَّا أذكر تلك 
بهذه الجمل لتطالعها هناك . 


0 - قوله : ١جَاءَ‏ رَجل إلى رسول الله يِل فَقَالَ يا ير البريّةء 
فقال يكِةِ ذَاكَ إبرَاهِيْم» (ص 1839). 


قال الشّيخ وفقه الله : قد ثبت أنه يَكِِهْ أفضل من سائر المرسلين 
فيحتمل أن يكون هذا منه يَكِةِ على جهة التّواضع واستثقالا لأن يتادى 
بهذا. وقد كان إبراهيم عليه السلام من ابائه كلوه ويكره إظهار المطاولة 
على الآباء قد يكون فهم من مناديه هذا المعنى» وأخبر في موضع اخر 
بكونه سَيّدَ ولد آدَمّ غير قاصد التعاظم والتطاول على من تقدّمه فل بل 
لِيبينَ ما أمره الله تبارك وتعالى» ببيانه» ولهذا عقب كلامه بأن قال : «ولا 
فخر» ليزيلٌ ما قد يظَنّ بمطلق هذا الكلام إذا أطلقه غيره من الناس في 
نفسه» وقد يحتمل قوله ذاك إبراهيم قبل أن يوحى اليه بأنه هو خير منه. 


فإن قيل : هذا خبر ولا يقع إل صدقا 67 والنسخ لا يصِحٌ فيه 
فلاوجه لعذركم هذاء قلنا : قد يريد يك أن إبراهيم خير البريّة فيا يدل 
عليه ظاهر حاله عندي» وقد يقال : فلان خير قومه وأصلح أهل بلده : 
. والمراد فيها يقتضيه ظاهر حاله» وقد مال إلى هذه الطريقة بعض العلاء في 
تفضيل الفاضل من الصحابة أنه تفضيل على الظاهر لا على القطع على 
الباطن» وقد تكون لإبراهيم فضيلة تميّز بها عن سائر الرسل ولكن نبيّنا 


(31) الاقبل صدقا ساقطة من (ب) 
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يكِهِ له من مجموع الفضائل ما يربي عليها حتى يكون أفضل على الإطلاق 
ولا يكون المراد بقوله يك (ني ابراهيم عليه السلام «خير البريّة؛ الإطلاق 
ولكن) 62 في معنى اختص به. 


1 قوله : «تحن أَحَقّ السك مِن إبرَاهِيمَ إذ قَال : #ربٌ ري 
كيف تحي الموتى. قال : أُوَلم تؤمن قال بَلَ وَلَكن لِيَطميْنَ قلبِي» 63 
(ص 1839). 


قال الشّيخ رضي الله عنه : من النّاس من ذهب إلى أن إبراهيم عليه 
السّلام إنما أراد بهذا اختبار منزلته واستعلام قبول دعوته فسأل الباري 
جلت قدرته في أن يخرق له العادة ويحبي الموتّى ليعلم بذلك قدر منزلته 
عند الله سبحانه ويحمل هَوْلاء قوله #أوَم تؤمن* على أن المراد به بقربك 
مني وبتفضيلك لدي فيكون التقدير لوثبت حمل الآية على هذا المعنى نحن 
أولى أن نختبر حالنا عند الله تعالى من إبراهيم على جهة الإشفاق منه كَل 
والتواضع لله سبحانه. وإن قلنا با يقتضيه أصل المحققين وأن المراد أن 
ينتقل من اعتقاد إلى اعتقاد آخر هو أبعد من طريان الشكٌ وَنَرَغات 
الشَّيَاطِين لانا نساوي بين العلوم الضرورية والعلوم 64 النظرية ونمنع 
التفاضل بينهما في نفس التعلّق وإنما يصرف التفاضل إلى أنّ الشكٌ لا يطرأ 
على الضروريّ في العادة» والنظري فقد يطرأ عليه فيكون إبراهيم يلل 
سأل زيادة في الطمأنينة وسكون النفس حتى تنتفِي الشكوك أصلا أو 


(32) ما بين المعقفين ساقط من (ب) 
(33) لم يتقصد التلاوة لقوله تعالى واذ قال ابراهيم ... (260) البقرة 
(34) العلوم ساقط من (ب) 
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يكون المراد من نبيّنا كك أنّا نحن أحقٌ بالسّؤال في هذا منه على جهه 
الاشفاق أيضا أو يكون المراد بذلك أمته يك ليَحضّهم على الابتهال إلى 
الله سبحاته بالتعوّذ من تَرّعَات الشياطين في عقائد الدين. 


000 إن سَ حب 4 مانرترلة ل 
هذا 67 وواحدة في شَّأَنٍ سَارَةَ فَإنّه 1" أرض جَبَّارِ وَمعه سَارَةَ 00 
ا الاين فقال لها : إن هذا بار يك اند أمرأني يغلبني عليكٍ 
ااام ا رد 


قال الشيخ : أمّا الأنبيّاء عليهم السّلام فمعصومون مِنَ الكذب (69 
فيا طريقه البتلاغ عن الله سبحانه قَلَّ ذلك أو جل لأن المعجزة #كدل عل 
صدقهم في ذلك . 


وَأمَادما له يتعلة بالبلاغ ويعَدٌ من الصَغائر كالكذبة الواحدة (6©40© في 
شيء ار لذ مجزرايه ا اوحر و متب بولة ار 


(35) في (ب) في كتاب الله 

(36) 89 + الصافات 

(6393 سو الاثبياة 

(38) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(39) في (ب) من الكبائر 

(40) في (أ) الوحدة 
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وقد وصف يَكيِْ أن اثتتين من كذبات إبراهيم عليه السلام كانما في 
ذات الله سبحانه. والكذب نا يترك لله فإذا كان إنا يفعل لله انقلب 
حكمه في بعض المواضع على حسب ما ورد في الشريعة» والقصد بهذا 
التقييد منه َك تفي مَذَّمّة الكذب عنه لجلالة قدره في الأنبياء صلوات الله 


عليه وعليهم أجمعين. 


وقد تأوّل بعض الناس كلاته مَؤلاء حتى تَحخَرجَ عن كونها كَذِبًا ولا 
معنى لأن يتحاشى العلماء مأ لم يتحاشٌ منه النبّي يكلِةِ ؛ ولكن قد يقال: 
ا ا ل ل 0 
استعمالكم اللفظ. على حقيقته ألا يراه يحكي عن إبراهيم.عليه السّلام أنه 
قال لسَارَةَ : «أخيريه أنك أخني فَإِنَكِ أختتي في الإسلام». : "ومن سَمَى 
المسلمة أخنثًا له قاصدًا أخوة الاسلام فليس بكاذب لكنه وله إن أطلّق 
عليه لَفْظّة الكَذِبٍ لما قلناه من 41 أن الأخت في الحقيقة المشاركة في 
النسب وأما المشاركة في الدّين قأخت عَلَ المجاز وأَرَادَ أنما كذبة على 
مقتضى حقيقة اللفظة في اللّغة» وعلى أن قوله : «إنها أخني» قد يكون في 
ذات الله إذا أراد بها كنت الظلم وصيانة الحريم لكن لما كان له فيها متفعة 

ميّها ككِ عَن الأوليَنَ اللتين (2» لا منفعة له فيهم| هذا الذي يظهر لي في 
تأويل هذا الحديث . 


3 -قوله : «كان موسى رجلا حَييًا لا يرّى متَجَرّدًا فقال بَنو 
إسرائيل : إنه آدّر فاغتسل عند مويه ...2 الحديث (ص 1842). 


(41) ان ساقطة من (أ) 
(42) في (ب) الاولتين التي 
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قال التيخ را و ا ب 
الماء عريانا. وَجمهور العلّمآء على إجازته وَتبَى عنه ابن أبي لَيلَ وقال : 
للماء سكاناء واحتج للنهي بحديث ضَعّفه أهل العلم . وَمويه تصغير 
مَاء. . 


4 قوله يللِهِ : «جَاءَ مَلَك الموت إلى موسى فقال له : أجب 
رَبك . قال : فَلَطَم موسّى عَين مَلّكِ اوت فَمَقَأُهَا قال : فرجع اكلك إلى 
لله عَرَّ وَجَلّ فقال : إِنَكَ أرسَلتَنِي إلى عبد لك لآ يريد اوت وَقَد فقأ 
عيبي قال (43 : فرد الله عَيته» وقال له : ارجع إلى عَبِدِي فقل الحياةً 
تريد فَإن كنت تريد الحياةً قَضَع يَدَكَ عَلَ من نور فآ تَوَارَت 44 يدك من 
شّعرة فَِنَْك تعيش بها.سنةً» قال» ثم مَهُ ؟ قَالّ : ثم توت قال : «والآن 
من قريب» (ص 1843). 


قال الشّيخ ‏ وققه الله : هذا الحديث مما تَطعن به الملحدة وتتلاعب 
بنقلّة الآثار (65 بسببه وتقول : كيف يجوز على نبي مثل هذا أن يَفْقَأ عَين 
مَلَّكِ ؟ وَكيف تَنَمَقَىء عين الملّك ؟ ولعله لَ] جَاءَ عِيسَى أذهب عينه 
الأخرى فَعمِيَّ . ولأصحابنا عن هذا ثلاثة أجوبة قال بعضهم : إن الّك 
يتصوّر في أيّ الصوّر شاء مما يقدره الله عَرّ وجل عليهاء وقد قال الله 
سبحانه #قَأَرِسَلنَا إِلَيها روحَنًا فَتَمَثَلَ نا بَشَرًا سَويا» (». وقيل إِنّه تمثل 


(43) قال ساقطة من (أ) وهي في أصل مسلم 

(44) في (أ) فماوارت يدك وما أثبتناه هو ما جاء في (ب) وني أصل مسلم 
(245 في ب وتتلاعب بنقله الآثار بسنية 

(46) 17) مريم 
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ها بصورة رجل يسَمّى تقب وَِذَا #قالت إيّ أعوذ يِالرَّحَْنِ منكٌ إن كنت 
تَقيِّا# 4 وقد تَتّلَ جبريل عليه السلام بصورة دحيّة.. وقال أصحاب 
هذه الطريقة : : إن هذه الصوّر قد تكون تخيلا قيكون موسّى عليه السّلام . 


سه بد 
ملم 


فقأ عَينَا مِتَحَيّلَةَ 42 لا عيئًا حَقِيقَة وهذا الجواب عندي قد لا يقنعهم 
وقد يقولون : إن علم أنه مَلَك وأنّ ذَلِك تَحَيْل 49 فكيف يَصكه ويقابله 
(بهذه المقابلة) (50) وهذا لا يليق بالنبى. 


رو ا : الحديث فيه تجوّز وإذا حمل عليه اندفع. 
لعن الملحدة وحمله عندنا على أن موسى عليه السّلام حابجّه وَأوضَعَ 
الحجّة لّديه وقد يقال في مثل هذا : قَقَأْ فلان عَين فلان إذا عَلَبَهِ بالحجة. 
ويّقال : عوّرت هذا الأمر بمعنى أدخلت نَقضًا فيه فإذا ضرف ذلك إلى 
غلية موسى عليه السلام بالحجة سَقَط الاعترافن. وهذا أيضا قد يعد 
عن ظاهر هذا اللّفظ لقوله كل : «قَرَدَ الله إليه عيته». وإن قالوا : (ى 
معناه رذ الله إليه حجّته كان بعيدا عن مقتضى سياق اللّفظ . 


وجواب ثالث مال إليه بعض أيمتنا من المتكلّمين وهو أمثل ما قالوه 
فيه وهو أنه لا يبعد أن يكون موسى صل الله على نبينا وعليه وسَلّم أَذِنَ 
الله له في هذه اللطمة محنة للملطوم وهو سبحانه يَتَعَيّد حَلقّه بب) شاء ولا 


(47) 18) مريم 

(48) في (ب) مخيلة» وكذلك في (ج) 

(49) في (ب) تخييل 

(50) ما بين القوسين ساقط من (ج) وجاء عوض يقابله يقاتله 
(51) في (ب) وإن قال ومعناه 


ل ل 0 
وسر© ونفع وَضَرٌّ فإذا سلمنا لهم (حقيقة حقيقة الحديث» وحملناه على هذه 
الطريقة) لم (62 يبق لهم تعلّق. 


ويظهر لي جواب رابع وهو أن يكون موسى عليه السلام لم يَعلم أنه 
مَلّك من قبل الله عزّ وجل وظن أنه رَجل أتاه يريد نفْسَه فدافعه عَنها 
مدافعةً أُدَت إلى فقء عينه . وهذا سائغ (53 في شريعتنا أن 00 الإنسان 
عن نفسبه من أراد قتله وإن أذّى إلى قَتلٍ المطالب له فضلا عن فقء عَينه. 
وقد قدّمنا في كتاب مسلم إباحته كَل فق عين من اطُلّع على قوم وأنه 
حلال لهم (فقء عينه إذا اطلع عليهم بغير إذنهم) (64 على ما تقدّم 
ومضى(65 الحديث فيه فكيف بهذا. 


ع هن قوت افا التدارجع اله ثائينة واستسلم 
موسى إليه فدلّ على معرفته به قلنا قد يكون أتاه في الثانية بآيّة وعَلآمة 


عَلِمَ به أنه مَك اكوت وأنّه مِن قبل الله عزّ وجل فاستسلم لأمر الله ول 
أنه أوّلاً بآية يعرّفه بها فكان منه ما كانء وأَحسّن ما اعتمد عليه في 


المسألة هذا الحوات الذي ظهر لنا أو الجواب الثالكث الذي ذكرناه عن 
بعض أيمّتنا» وعندي أن جوابنا أرجح منه. 


 -5‏ قوله يَكلةِ للّذي لَطَّم وجه اليهوديّ فشكى إليهء «لِمَ لطمت 


. (52) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(53) في أ/ شائع 

(54) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(55) في (ب) ونص الحديث فيه 
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وجهّه ؟ قال : فقال : (56) يا رسول الله والذي اصطفى موسى على 
البشر وأنت بين أظهرنا قال : فَعَضِب النبئ كك حتى عرف الغضب في 
وجهه ثم قال لا تفضلوا بين أنبياء الله فإنّه ينفخ في الصور فيصعق من في 
السماوات ومن في الأرض إلا من شاء الله. قال : ثم يتمّخ فيه أخرى 
قأكون أُوَلَ من يبعث أو من أوّل من يبعث فإذا موسى آخذ بالعرش فلا 
أدري أحوسب بِصَعقَتِه يوم الطور أو بعت قبلٍ» ولا أقول : إِنَّ أحدًا 
أفضل من يونس بن مَنَى صل الله عليه» (ص 1843). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : أمّا قوله : ١لا‏ تفضلوا بين أنبياء الله 
فيحتمل أن يكون ذلك قبل أن يوحى إليه بالتّفضيل. وكان بعض 
شيوخي يقول : يحتمل أن يريد لا تفضلوا بين أنبياء الله تفضيلا يؤدّي إلى 
نقص بعضهم. وقد خرجٌ الحديث على سبب وهو لطم الأنصاريّ وجة 
اليهودي فقد يكون يَلٍِ خاف أن يفهم من هذه الفعلة انتقاص حقّ موسى 
عليه السلام فنهى عن التّفضيل المؤدّي إلى نقص بعض الحقوق . 


وما قوله : «ولا أقول : إن أحدا أفضل من يونس بن متّى» فيحتمل 
أن يكون ذلك قبل أن يوحى إليه بأنَ غير يونس أفضل منه فلهذا امتنع 
أن يقول بالتّفضيل وم يوح إليه به وهو ككئِِ لم يقل ها هنا إنَّ يونس أفضل 
من سائر الأنبياء (67 حتى يكون ذلك معارضا في ظاهره لقوله : «أنا سَيّْد 
ولد آدم» فيفتقر إلى التأويل» ولكنه إذا قال : «لا أقول : إِنَّ أحدًا أفضل 
من يونس» وحملناه على أن ذلك قبل أن يوحى إليه بالتفضيل ثم أوحى 


٠‏ (56) في (ب) فقال قال 
(57) في (ب) سائر المسلمين 
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إلية بالتفضيز فقال به : لم يكن في ذلك من التعارض ما يخ يغمض ويفتقر 
إلى التأويل . 


6 قوله : «فنظرت إلى حاتم النْبوّة بين كتِفِيِهِ عند «68 تاغض 
كتفه» (ص 1823). 1 


قال : شمر النتّاغض (من الإنسان أصل العنق حيث ينغض رَأْسَه 
الس د مد 0 ال اد 


رَأسه إذا عدا. 


7 - قوله : «لَيس بالطويل البائن».(ص 1824) من صفته وَل 
رولا بالقصير)» أي ليس بالطويل المتفاوت ولم يكن بالقصير كان رَبعَة(60) 
القامة . ش 


8 وقوله : «لَيسَ بالأبيّض الأمهّق») (ص 1824). 


يعني 1 يكن بالشّديد البياض الذي يتوهم الناظر إليه برضًا (61» كان 
بياضه مشربا بالحمرة. 


(58) عند ساقطة من (ب) 

(59) مابين القوسين ساقط من (ج) 

(60) في (ب) كان ربع القامة» وكذلك في (ج) 
(61) في (ب) انه برص 
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ولم يكن «بالادم» يعني لم يكن شديد السمرة. 
ولا «بالجعد القَطّط» يَعنِي الشّديد الجعوّدة . 

«ولآ بالسّبطِ) يَعني المرسّل اعرد 

9 قوله : «كَانَ قد سمط مقَّدٌ مَقَدَّم رَأْسِه) (ص 1823). 


قال ابن الأنتاري : السّمّط معناه في م العرب اختلاط البيّاضٍ 
بِالسَّوَادٍ فَإِذًا كان البَيّاض والسّوّاد نصفين اويا ما قيل : قد أخلس 
الشّغْرَ فهو محلس فإذا عُلَنَ السّوّاد على البَيَّاض قيل ١‏ أَغثم (62. 


0 قوله يَلةِ : «وَأنَا العَاقب» (ص 1828). 

يعني أنه آخر المرسلين وأنه أرسل عَقِبهم . 

1 وقوله : قلا عو ذلك القوم أرَمُواه (1834). 

قِيل معناه سَكتواء قال صاحب الأفعال : أرَمّ القوم سكتوا لثيء 


هابو بوه. والعظم صار فيه رم وهو المح والأرض ضَارَ شَجَرها رَمِيهاً منّ 
الجدب (63. 


62) في (ب) و (ج) فهو أغقّم . 
030) في رب من الجحذب بالذال المعجمة 
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وقوله : «فَحَرَجَ شيصا فَمَرَّ بهم» (ص 1836). 
أي تَاقصَاء والشيمن البسر الذي لا نَوَى له. 
 - 2‏ وقوله : «فَجَمَحَ موسّى بأثَّرِهِ؛ (ص 1841). 


يقال حمح الرّجل إذا أسرع في مَشيه إسراعا لا يَردٌ وَحِهّهء ومنه قوله 
عزّ وجل #وّهم يجمّحون# (64. 


 - 3‏ وقوله : «والله إِنَّه بالحجر نَدَبَاه (5» (ص 1842). 
يَعني أثرا والنّدب أيضا اثر اجرح . 

1094- وقوله : «قَيَصعَق») (ص 1844). 

يقال صَعِق الرّجل إذا حر مَعْشِيًا عليه لأمرٍ يبوله . 

5 وقوله : «حمَلونًا غير تَولٍ» (ص 1849). 


. يعني بغير جعل وَالنول والنوال (66 العطاء . 


(64) 57) التوبة 

(65) في الدسخ الثلاث نَدَبَّاء وفي أصل مسلم نَدَبْء وما في النسخ خبر إِنّهِ بالحجر 
اي كائن بالحجرء فندبًا حال 

(66) ني (أ) والنول. والنول 
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6 وقوله : «لَقَدَ جئت شَّيئًا إمرّا؛ (ص 1849). 


الإمر العجبء والإمر اسم من أسماء الدّواهي. 


7 1 وقوله #ما لم تحط به خبرا# (ص 1849). 
أي علا : 


8 قوله : في حديث الحَضر : «سثئل موسى أيّ النّاس أعلم؟ 
قَقَال : أنا. قال.: فعتب الله سبحانه عليه إذ لم يرد العلمَ إلَيِه جَلَْتَ 
قدرته» (ص 1847). 


9 - قال الشّيخ - أيّده الله - : وقع ني بعض الأحاديث «هل تَعَلّمٍ 
أحدًا أعلّمَ منك» (ص 1852) فعلى هذا لآ يكون عليه عتب إذ حكى عَمأ 
00 الرّواية «أيّ النَّاسٍِ أعلّم ؟» فقال : أنا أعلم (والنبيء لا 
يقع منه الكذب . وقد أوحى الله إليه أنَّ عبدا من عباده أعلم منه فيكون 
المحمل) (67 أن أعلم فيه| يظهر إلي )68 وتقتصيه شاهد الحال ودلالة نبوّته 
لأنه كان من النبوّة بِالمكَانٍ الرّفيع» والعلّم من أعظم المراتب فقد 
يعتقد أنه أعلم النّاس ليذه الجهة . وإذا كآن قوله «أنا أعلم» مراده به في 
اعتقادي لم يكن خبره به كذبا. 


(67) في (ب) المحتمل » وما بين القوسين ساقط من (ج) 
(68) في (ب) فيما يظهر لي 
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وقد اضطرب العلماء في الخضر هل هو نبيء أم لا ؟. 

واحتجٌ من قال ينبوّته بقوله : #وَمَافَعَلته تن أمري» «69 فدل على 
أن الله عزّ وجل يوحي إليه بالأمرء وهذه النبوّة. 

وينفصل الأخرون هنا بأنه يحتمل أن يكون نبيء غيره أمَرّه بذلك 
عن الله تعالى وقصّارى ما في الآية أنه ما فعله عن أمره ولكن إذا كان 
المراد عن أمر الله تعالى فمن المبلغ له ليس في الآبة تعيين فيه (70©» وقد 
يحتج من قال بنبوته بكونه أعلمَ من موسى. ويبعد أن يكون الوليّ أعلم. 
من النبيء. 


وقوله : «عتب الله عليه» فيشبه أن يراد به أنه لم يَرضَ قوله شرعًا 
وديناء وأما العسي يعدي الوتفةة وتغير النفس فلا يجوز على الله 
مدان 


0- قوله : «سئلت عائشة رضى الله عنها من كان رسول الله عل 
شخلنا © أو كان ابتعخلف 4اقالت : أبوبكر» فقيل لا : ثن من بعد 
أبي بكر ؟ قالت : عمرء ثم قيل لما من بعد عمر ؟ قالت : أبو عبيدة 
ابن الجرّاح». وذكر عنها مسلم أيضا أنبًا قالت : قال لي كل في مرضه 
أدعي لي أبا بكر أباك وأخاكِ حتى أكتب كتابا فإني أخاف أن يتمنى متَمَنّ 
ويقول <1© قائن. : أن اول وتاب الل عر وجل والمؤسنوة إلا ابيا بكر 
(ص1856 - 1857). 


(69) 82) الكهف 
(70) في (ب) تعبير فيه 
(71) في (أ) غطى التجليد على قوله ويقول 
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قال الشيخ : اختلف الناس فيمن يستحق الإمامة بعد النبي َل 
فذهب أهل السنة إلى أنه الصدّيق» وذهبت الشيعة إلى أنه علي» وذهبت 
الراوندية إلى أنّه العبّاس. فمن خالف أهل السنة رأى الف جالمراية 
فقال بعضهم : عليّ لقربه ومصاهرته وما ظهر من علمه وشجاعته وقال 
بعضهم : العباس لأنه المستحق للميراث وهو أولى به من عليّ فكان 
أولى بالخلافة» وأنكر أهل السنة أن يكون مجرّد القرابة يوجب الخلافة 
وإنما يوجبها الحصول على مرتبة ما من الدَّين والعلم وغير ذلك. من 
الأوصاف التي ذكرها العلاء في كتب الإمامة. وقد قال عرّ وجل #إنّ 
جَاعِل في الأرض حََلِيفَة» (2© ##إني جاعلك للناس إِمَاما قال وَمِن ذرَيَتِي 
قال لآ يَنَال عَهِدِيَ الظّالمين» (3© ولسنا نقول : إِنَّ أحدا من قرابة رسول 
لله الله كد ظالم ولكن وجه الاستدلال أن مجحرد القرابة لآ يوجب الولاية إذا 
منع منها مانع وهو الظلم فكذلك إذا منع منها مانع وهو وجود أفضل . 


وأمّا غلوَ الشيعة في قولهم (64 بأنْ عليًا رضي الله عنه وصي النبي وَل 
فباطل لا أصل له. وأمَا الصديق رضى الله عنه فإذا أثبتنا ولاينه باتفاق 
القتحانة علته كل نويعه بوجي إكانته فر لتقي ف اندها قرزا أن 
يكون ذلك بنصٌّ قاطع منه يكِيْةَ على إمامته وقالوا : لو كان النص عند 
الجا رح ايها بارع نف إقابت والعقد له ولا كان ماكانَ من 
الاخلاف ند خلف عل الط راي سام ول يودي نزخم إمغر 


(72) 30) البقرة وقوله تعالى هذا ليس في (أ) و لا في (ج) وإنما هو في (ب) خاصة» 
وليس فيها ما يشهد لما ذكره المؤلف 

(73) (124) البقرة 

(74) في (ب) بقوهم 
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الأمر فانجرّم الرّأي عليه ويجغل هؤلاء ماوقع في هذا الحديث ويأبى الله 
والمؤمنون إلا أبَا بكر مع ماوقع من أمثاله من الظواهر التي لا تبلغ النص 
الجلي القاطع الذي لا يسوغ خلافه ولا الاجتهاد معه. 

وأما تفضيل الصّحابة بعضهم على بعض فقد ذهبت فرقة إلى الإمساك 
عن هذاء وأنه لا يفضّل بعضهم على بعض وقالت : هم كالأصابع في 
الكفت فلا ينبغي أن يتَعرّض للتّفضيل بينهمء وقال من سِوَى هَؤْلاء 65١‏ 
بالتفضيل واختلفوا فيه اختلافا كثيرا فالخطابية تفضل عمر بن الخطاب» 
والراوندية تفضّل العبّاس» وأهل السنة تفضّل أبا بكرء والشيمنة تفضل 
عليًّا رضي الله عنهم. 


اختلف القائلون بالتّفضيل : هل الذي يذهبون إليه منه مقطوع به أم 
لا ؟ وهل هو في الظّاهر والباطن أم في الظاهر خاصة ؟ فذهبت طائفة إلى 
أنَ المسألة مقطوع بها وَحكِيّ عن أب الحَسَنٍ الأشعري ميل إلى هذا وأنَ 
المٌضل مرتب في الأربعة على حسب ترتيبهم في الإمامة. 


وأمّا القاضي أبو بكر بن الطيب 0 فإنَّه يراها مسألة اجتِهّاد ولو أهمل 
أحد العلماء النّظر فيها أصلا حتى لم يعرف فاضلاً72 من مَفضولٍ ما 
حَرِجَ ولا أثمّ بخلاف مسائل الأصول التي الحق فيها في واحد ويقطع 
على خَطَ المخالف وهذه لا يقطع فيها على خطاٍ من خالف من 
المجتهدين . 


(75) في (ج) من سَوى بين هؤلاء بالتفضيل 
(76) في (ب) أبو بكر بن الخطيب 
(77) في (ب) فاضل 
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وني المدونة : سكل مالك أيّ الناس أفضّل بعد نبيّهم كلةِ ؟ فقال أبو 
بكر وَعمر (68. ثم قال : أَوَفي ذلك شك ؟ فقيل له : فعليّ وعثان ؟ 
قال : ما أدركت أَحَدًَا ممن اقتدي به يفضل أَحَدَها على صاحبه ويرّى 
الكّفّ عن ذلك. وقول مالك «أوني ذلك شك ؟» يكاد يشير به إلى 
المذهب الذي حكيناه عن القائلين بالقطع ولكنه أشار إلى التوقف بين 
علي وعثمان. وهذا مساهمة لمن (9© حكينا عنه التوقّف في الكلّء ولكنه 
خصه مالك بهذين. وقد مال إلى قريب من هذا أبو المعالي فقال : أبو 
بكر ثم عمر وتَتَخَانْجَ الظنون في عثمان وعليّ (60 رضي الله عنهم وهذا 
اللفظ نحو ما وقع لمالك. 


وأما الحكم بالتفضيل ظاهرا خاصة أو باطنا وظاهرا فإنّ في ذلك قولين 
تعويله في ظاهر كلامه على أنه حكم بالظاهر لا بالباطن عند الله سبحانه 
وقد يكون من يَظهر لنا أنه أفضل من غيره ذلك (61 الغير عند الله تعالى 
أفضل منه» وكذلك وقع الاختلاف بين العلماء في عائشة وفاطمة رضي 
الله عنهم| أيتهما أفضل واحتجّت كل طائفة با وقع من التّفضيل لمن فَضلته 
في بعض الأحاديث والمسألة لا تبلغ القطع . 


(78) وعمر ساقط من (ب) 

(79) في (ب) مساهمة من حكينا 
(80) في (ب) تقديم علي عَلَ عثمان 
(1) في (ب) وذلك الغير 
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للتعويل على تقدمة عائشة كربت ابن و ل الح ل ادر اكول 
فاطمة رضي الله عنها مع علي في درجته ودرجة النبي كَكةِ أعلَ من 
درجة علي لآن ذلك إنها حَصَلت عليه لأجل النبي يَكلِِ وكون الزوجة 
تابعة لزوجها لا لأجل نَفْسِهًا لو انفردت. 

وكذلك قوله في عائشة رضوان الثم عليها إنها فضّلت على النساء 
كَالئَّرِيد على الطّعَام (2© الحديث (ص 1895) كما وقع لأنه أخبار الآحاد 
وقد يعارض أيضا با وقع في فاطمة رضي الله عنها وأرضاها من 
الأحاديث» وقوله يك لها «أما تَرضَين أن تكوني سيّدة نساء هذه الأمّة 
(الحديث ص 1905) كما وقع . 


00 20 
٠.‏ سس اوم سا 


وأما عثمان رضى الله عنه فخلافته صحيحة وقَتَلَّهِ فَسَفَة 
عليه أن حمَى الحمّى وقرّب أُقَارِبه (3© في العطاء وآوى طريد النبئ كله . 
وقد ذكر العلماء المخرج من هذا كله ولو كان مما ينقم به ولا عذرٌ فيه 1 
يوجب إراقة دمه وقد وقفت المعتزلة فيه وفي قتلته (64. وهذا من جهلهم 
بالآثار وقلّة زجوعهم إلى الأخبار وإضرايهم عن تأويلها واتباع العلياء ف 
مسالكهم فيها. 

اوداك مد ريق لماز العل اه رو رجه معكة والعقطل تيرم 

في أيام خلافته وحياته لا ينعقد ولا يصح. 

ولو اتفق لمعاوية رحمه الله العقد في زمانه لم يكن ذلك بعقد يعوّل عليه 
حتى يتجدد له بعقد بَعدَ موته رضى الله عنه ومعاوية من عدول الصحابة 


(82) في (ج) على سّائر الطعام» وهو ما في الأصل 
)283 في (ب)و رج وفضل 
(84) في (ب) و (ج) وفي قتله 
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وأفاضلهم وما وقع من الحروب بّينه وبين عَلِيَ وما جرى بين الصَحابة 
من الدّماء فعلى التأويل والاجتهاد. وكل يعتقد أنَّ ما فعله صواب 
وَسَداد. وقد يختلف مالك وأبو حنيفة والشافعي في مسائل من الدّماء 
حاو و 0 دم رَجِلٍ وَيحرمه الآخر ولا يستّدككر هذا عند 
المسلمين ولا بي ستكّم نأ كان أصلةالاجتهناد وه تعيد الله عدر وجل 
العلياء وكتللت )ا حرق ور ساد اراق لله عتريع :فطق الت وريد 
حاول بسط طرق اجتهادهم فيا وقع لهم طالع ذلك من الكتب المصئفة 
فيه فقد أفرد القاضي (أبو بكر بن الطَيْب) (65 فيه كتابا وذكره في كثير من 
كتبه وغيره من العللاء المصنفين . 


1- وأمّا قوله : «فَالتََتَ إِلَه الذّئب فقال له : من لها يُوم السّبْع 
يَومّ ليس ا رَاع غيري» (ص 1858). 


قال الشيخ رضي الله عنه : بعض أهل العلم 60 يقول : يوم السَبْعء 
بإسكَانٍ الباء ويقّسرٌه بأنه أَرَادَ يومَ القيّامّة» قال بعضهم : «من لها يوم 
السبع» السبع الموضع الذي عنده المحشر يوم القيامة أَرَادَ مَّن لا يَومَ 
الققامة 

(قال الشيخ - وفقه الله - وقد سألت بعض أيمة اللّغة عن هذا فقال 
0ك : مَا أعرف لتسميّة يوم القيامة) (67 بهذا الاسم وجها ولكني أعرف في 
اللغة سَبَعت الرّجِل أسبّعه سَبعًا إِذَا طَعَنت عليه فلعلّه لما كان يوم القيامة 
يوم الكّشفب عن المساوىء سمّي ذلك سَبعا. هذا الذي ذَكر لي من سألته 


(85) ما بين القوسين ساقط من )و رج 
(86) في (ب) و (ج) أهل اللّغة 


(8)اق ة القرتيو مات 0 
بين القو ات 2430 


وقد رأيت في بعض كتب اللّغة يقال : سبعت الأسد إذا ذعرته. قال 
٠‏ [الطويل] 
قَلَأ عوى لَيِث السّمَاك سَبَعته 

كما أنًا أحيانا لمن سَبَوعَ (68 


ويكوة المي عل قد كاه 1 سان 
المَرّع. وَحَكَى صاحب الأفعال سَبَعت الرجل سَبعًا وَقعت فيهء والقومٌ 
صرت سَابِعَهمء وأيضا أخذت سُبُعَ أموالهم» والذثاب العَنّم أكلتهّاء 
وأسبّعت الرَّجِلَ أهملتة. ريشا انسح انكلم وَالرَاعِي وَقَمَ السبع في 
غنوه» والمرأة وَلَدَت لِسَبِعَةِ أشهرء وَالقوم صَاروا سَبعَة . هَذَا حملة 
مَاحَكَاهِ من تَصِريف هَذْهِ اللّفظّة في مَعَانِ عَتَلِفَةِ وحمل مأ ذَكَرناه أن 
يرِيدَ يوم السّبع يَومَ أكلي لها لِقَوله : سَبَعَ الئب العَتَمِ أكلهًا وإن صَحَّ أن 
يستعمّل الثلائييُ مَاهًا مَكَانَ الرباعي كآ قَالَ عَزَّ وجَلٌ «والله أنبتكم مّن 
الأرض تَبَاَ41 (69 صَح أن يري من ها يوم الإهمالٍ ك] حكي أسبعته 
أهملته وَدَ ن المرّاد به نَحوّمًا يرّاد بروايّة مّن رَوَى من لها يوم م السبع يَومَ 
اللو ل ل 0 


كت 


2 9 قوله طلِئِةِ : 
(الحديث) (ص 1860). 


تبي عَنَ قليب عَلَيِهَا لوا 


(88) جاء سَبُوعَ في (أ) بفتح السين 
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قال الشيخ - أَيدَهِ الله تَقَدَّمَ تفسِير القليبٍ وَالعَرْبِء وَالذّنوب. وما 
العَبِقَرِيّ ىّ فَعَالَ أبو بعد : قال الأصمّعي : سَأُلتَ أبَا عمرو بن العلآء عن 
العَبِقَرِيٌّ نّ فَعَالَ لا ال اج 
وَقُويتَم 


3 9 وأما قوله يفري فريه (ص 1862).. 


أي يعمل عملّه ويقوّى قوّته ويقطع قطعه والعرب تقول : تركته يفري 
الفري إذا عمل العمل فأجَاد. 


4 وقوله «ضرب الثاس بعَطّن» (ص 1862) 
قال ابن الأنباري معناه رَوُوا وَ أروّوا إبلهم فأبركوها فضربوا لا 
عَطَنَاء يقال : عطّنّتٍ الإبل فهى عَاطَئَةَ وَعَوَاطن إذا بركت عند الخياض 


لتعاد إلى الشرب مرّة أخرى وأعطتتها أنا. 


 -5‏ قوله قد كان يكون في الأمم قبلكم مُحدَّئُونَ؛ وذكر مسلم عن 
ابن وهب أن تفسيره ملهمون (ص 1864). 


فقال غيره : يريد بقوله : «محدّئون» قومًا يصيبون إذا ظنوا فكأمّم 
حَدّثوا نشىء فقالوه. 


6- قوله دخل مالاً فجلس في القّفتَ (ص 1869). 
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القفّ شجر النخل والقفٌ أيضا الشجرة اليابسة» والقف أيضا شبيه 
الزبيل 60 من الخوص . والمراد بهذا الحديث في الظاهر القفٌ الذي يسقط 
فيه ماء الدّلو ثم يمضي منه الى الظفيرة وهي محبس الماء كالصّهِرِيج . 


17 قول معاوية لسعد : «مامنعك أن تسب أبا تراب» فذكر سعد 
رحمه الله فضائل علي رضي الله عنه وأنه له قال له © (أما تترضي أن 
تكونٌ مني بمنزلة هارون من موسى» عليهما السلام. وقوله يَليةٍ «لأعطين 
الرّاية غدًا رجلا يحب الله ورسولّه ويحبّه الله ورسوله فأعطاها عليّا رضوان 
الله عليهء ولما نزلت #إتَدعٌ أبنَاءَنًا وَأَبنَاهكم* (01 دعاه كَكلةِ وفاطمة 
وابنيهما عليها السّلام فقال : اللّهم هؤلاء أهلي» (الحديث) (ص1871). 


قال الشيخ ‏ أيّده الله - : مَذْهَبٍ أفاضل العلَّاءٍ أن ماوقع من 
الأحاديث القادحّة في عدالة بعض الصّحابة والمضيفة إليهم مالا يليق بهم 
فإمهًا ترد ولا تقبل إذا كان رواتها غيّر ثقاتٍ فإن أحبّ بعض العلماء 
تأويلها قطعًا للشغب ترك ورأيّه وإن رواها الثقات تؤولت على الوجه 
اللائق إذا أمكن التأويل ولا يقع في روايات الثقات إلا ما يمكن تأويله. 
ولا بدَ أن نتأوّل قولٌ معاوية هذا فنقول : ليس فيه تصريح بأنّه أمره بسبّه 
وإنّا سأله عن السّبب المانع له من السبّ. وقد يسأل عن مثل هذا السّؤال 
من يستجيز سبّ المسؤول عنه ويسأل عنه من لا يستجيزه. وقد يكون 
معاوية رأى سعدا بين قوم يسبّونه ولا يمكن الإنكار عليهم فقال م 
منعك أن تسب أبا تراب لتستخرج منه مثل ما استخرج ممأ حكاه عن 
النبي يِه فيكون له حجّة على من يسبّه حتى ينضاف إليه من غوغاء جنده 
(90) في (ب) و (ج) الزنبيل ظ 
(91) 61 آل العمران 
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فبحصل على المراد على لسان غيره من الصّحَابة ولو لم نسلك هذا اكَسلّك 
وحملنا عليه أنه قصد ضدّ هذا تما تثيره الموجدة ويقع في حين اعحدّق لأمكن 
أن يريد السّب الذي هو بمعنى التفنيد 62 للمذهب والرأي» وقد يسمى 
ذلك في العرف سبًا ويقال في فرقة إنها تسب أخرى إذا سمع منهم أنهم 
أخطؤوا ني مذاهبهم وحادوا عن الصّواب وأكثروا من ع التشنيع عليهي: 

فمن الممكن أن يريد معاوية من سعد بقوله :ما منعك أن تسب أبا 
تراب» أي تظهر للناس خطأه في رأيه وَأَنَّ رأينا وما نحن عليه أسدّ 62 
وأصوب هذا ما لا يمكن أحَد أن يمنع من احتال قوله له وقد ذكرنا ما 
يمكن أن يحمل عليه قوله ورأيه فيه جميل أو غير جميل في هذين الجوابين» 
بمثل هذا المعنى بنبغي أن يسلك فيا وقمَ من أمتّال هذا. 


8- قوله : «قَبَاتَ النّاس يدوكون لَيْلَتَهم»؛ (ص 1872). 

أي يخوضون يقال : الناس في دَوكّة» أي في اختلاط وخوض 

9 قوله يَلِةِ : «وأنًا تارك فيكم تَقَلِين كتاب الله فيه الى 
والنور فخذوا بكتاب الله واستميكوا به فَحَثَّ بل على كتاب الله ورغّب 


فيه ثم قال : «وَأهل بيتي أؤُكرّكم الله في أهل بَيتي» (الحديث) 
(ص1873). 


قال أبق العبباس تثعلب سَّماهما رسول الله عَكئِد قل 2 أن الأخحذ بها 


(92) في (ج) التقييد 
(93) في (ب) أمثل» وفي (ج) أشدٌ 
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والغمل بها تّقِيل. والعرب تقول لكل خطير نفيس تُقَل. فجعلها ثقلين 
إعظاما لقدرهما وتفخيا لشأنهما. 


0 وقوله : «فَأَتَنُهُم في حَشٌ (ص 1877). 


الحشٌ بستان النخل وفيه لغتان ضم الحاء وفتحهاء ويقال في جمعه : 
حُسَّان قال ابن الأنباري : والحشٌ أيضا مواضع الخلاء. وَإِنها سمي 
مواضع الخلاء حشًا لأمنّم كانوا يقضون حوائجهم في البساتين. قال أبو 
عبيد : والخائش جماعة النخل وهو البستان أيضًا. 


1 - قال الشّيخ ‏ أيّده الله : خرّج مسلم في فضائل سعد رَضي 
الله عنه قال : «نا أبو كريب وإسحاق عن محمد بن بشر عن مِسعَرٍ قال 
ونا لع أن عد عن ونان عو وي كلهي عل لكك إن إإزامو ةفاك 
بعضهم قال أبو مسعود الدّمشقي ... هكذا رواه مسلم حدّثئنا أبو بكر نا 
وكيع وأسقط منه سفيان (ص 1876). 


وتوهّم الناس أنه وَكبع عن مسكر وإِلَّا رواه أبو بكر في المسند وفي 
المغازي وغير موضع عن وكيع عن سفيان عن مسعر (6©4. 


72- قوله «شجَروا فَامَا بعضًا ثم أوجّرومًا» (ص 1878). 


شَجَرواء أي فتحوا. ويقال , وجرته وأوجرته ذا ألقيت الوَجُور في 
فيه وَهو الدَّوَاء . 


(94) في (ب) عن سعد 
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3 قوله: انَدَتَ رسو الله يل النّاسَ يوم انسدق 
(ص1879). 


أي دَعَاهم . قال صاحب الأفعال : ندبتهم إلى الحرب والأمر 
وَجّهتهم» وإلى الشيء دعوتهم 


64 قوله : «لكلٌ نَبَِ حواري وَحَوَاريّ الزَّيَيرا (ص 1879). 


أي خاصتي والمفضل عندي ونّاصري» قال الأزهري : : لكل نَاصِرٍ 
نه حَوَارِيَ تشبيها بِحَوارِيٌ عيسى ولِِةِ. قال ابن الأنباري : وَحَوارِيَ 
عيسى هم المفضَّلونَ عنده وخاصّته. وقال الأزهريّ : الحواريون خلْصَان 
الأنبياء عليهم السّلام وتأويله الذين أخلصوا وأنقوا من كل عَيب» 
والدّقيق الحوّارَى الذي سبك ونخل كأنه روجع في اختباره مرّة بعد 
أخرىء قال ابن وَلآد : حواري (الرّجل خلصّانه وخَاصّته. ورجل 
حَوَاريٌ) (5) أي نظيف» وسميّ القَضّار حوّارا (66 لتنظيفه الثياب» قال 
ال هروي وي اراز لاله قرف عقيو وأنقاه: 


جو 
15 قوله : «فى | م حَسَانٍ) (1879): 
فو قي 2 


0 بناء م رتفع وجمعبه أطامء ؤومنه الحديث «جى نوارت بآطام 
المدينة» بي يعني أبنيتها المرئفعة . | 


(95) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(96) في (ب) حَوَاريًا 
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6 وحرّاء (ص 1880) 
الم بل بمكة . 
7 قوله لَه : نَم لكّع) (ص 1882). 


قال الهروي : سئل بلال بن جرير عن اللّكع فقال : هي في لغتنا 
الصغيرة . قال الأصمعيّ : الأصل في لع من اكلآكع وهي التي تخرج 
مع السَّلَ عَنَ الولد. وفي حديث الحَسَن أنه قال لإِنسَانٍ : «يَا لُكع» يريد 
يا صَغِير 67 في العلم . 


8 قول عائشة ‏ رضى الله عنها : «وعليه مرط مرَحَل من شّعر 
أسوّدً» (ص 1883). 


المدط كساء وجمعه مروط والمرحل بالراء واللحاء المهملتين )98 [هو 
الوّثئى سمي مرحلا لأنَ عليه تصاويّر الرّحال وجمعه الراحل ويقال لها 
المراجل بالجيم أيضًا. 


9 - قوله : «وبََرْ حَدِية بيت في انه من قَصَبٍ لآ صَحَبَ 
فيه وَل نَصَب)» (ص 1887). 


(97) في (ب) و (ج) يا ضغيرا 
(98) من هنا الى قوله وقول الرابعة ساقط من (ب) 
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قال الحروي في قوله بت من قصب» هو في هذا الحديث لؤلؤ يحرف 
واسع كالقصر المنيف. والصخب الصوت المرتفع» وأيضا اختلاط 
الأصوات ؛ واللعين: المقلقة والقداء دو الع وفيه لعكان تنبب ودين 
مثل حَزْنٍ و حَرَّن. قال صاحب الأفعال : نَصِب الرّجل بِمْتح النون وكسر 


الصاد أعيا من التَّعَب. 
0 قوله كك لِعَائْشََةَ «ججاءني ب بِكِ الملّك في سَرَقَةِ من حَرِير' 
(1889). 


قال أبو عبيد : هي الشقّق إلا أننّا هي البيض منها خاصة الواحدة 
سَرَقَة قال : وأحسبها فارسية أصلها سَرَطء وهو الجيّد. وأنشد غير أبي 


٠‏ [الرَجَز] 
بَإقا كموق احير 


.)24 وقوطا 3 «فأشخَص يَصِرَه) (ص‎ ١-171 
أي رفعه.‎ 


2 - قول عائشة : «جَلَّسنَ 69 إحدى عشرة امرأة فتعاهدنا 


وتعاقدنا أن لا يكتمنَ من حَبّر أزواجهنَ سينا 000 (الحديتَ بطوله) 
(ص 1896 1902). 


(99) في أصل مسلم جَلَسَ احدى عشرة امرأة 
(100) شيئا ساقط من (ج) 
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قال الشّيخ أيّده الله : قول الأولى من النسوة اللآي اجتمعن وتعاقدن 
أن لا يكتمن من أخبار أزواجهن شيئا زوجي لحم حمل غَْتْ). 


تعني المهزولٌ على رأس جَبل . تصف قله خيره وَبعده مع القلة 
كالشيء في قُلَّهِ الجبل الصّعب لا ينال إلا بالمشقة. قال الخطَبي. معنى 
البعد في هذا أن تكون قد وصفته بسوء الخلق والترفع لنفسه والذهاب بها 
تيها وَكبراء تريد أنه مع قلة خيره وَنَرَارته قد يتكبر عََ العشير فيجمع الى 
منع الرّفد الأذى وسوء الخلت. قال أبو عبّيد : وقوها «سَيِين فينتقي» أي 
يستخرج نقيه والتّقي المخ يقال : تَقَوت العَظم وتَقّينه وأنقيته إذا 
استخرجت نقيه. ومن رواه فَينتقَل أي ليس بِسَمِين ينتقله الناس الى 
بيوتهم يأكلوته ولكنهم يَزْهَدونَ فيه. 0 
جانبه ظرف فيحتمّل سوء عشرته لذلك. يقال : انتقلت الشيءَ أي 


١ 5‏ .2 عاء م 2و و ررم م 
قال أبو عبيد ٠‏ قول الثانية «اذكر عجره وبجره). 


العْجدُ أن يَتَعَقدَ العَصَب أو العروق حختى تَرَهَا نَائية من الحسد والبجو 
ال ع 2 ومنه قيل رَجل أبجر إذا 
كان عظيم البَطن وامرّأة بَجرَاء والجمع بجَرء ويقّال : رَجل أبجّرء أي 
ناتىء السّرة عظيمها. قال ال هروي : قال ابن الأعرابي : العُجْرَةٌ نَفخَّة في 
الظهر فإذا كانت في الشّرة فهي بُجْرَة ثم ينقلان إلى الهموم والأحزان. 
قال الخطابي : أرادت بِالعْجْرٍ والبّجَّر عيوبه الباطنة وأسراره الكامنة. 
وقال الأصمعي في قول علي رضي الله عنه إلى الله أشكو عجري وَبْجَري 
أي همومي وأحزاني. 
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قال أب و عبيد قول الثالثة 9رّوجَى العَشّق». 


هو الطويل 5 تقول» ليس عنده أكثر من طوله فلا نفع» «إن ذكرت 
مافيه من العيوب طلقني وإن سَكْتَ ركني معلقة لا أَيّم وَل ذَات 
زَوج"0010. . ومنه قول الله تعالى #قَتَدّرومًا كالمعَلّقة4 (602. 


كز اولك ارهن كلل عقانةاء 


تقول 3 ليس عنده أذى ولا مكروه وإنَّا هو مثل لأنَّ الحرٌ والبرد 
كلاهما فيه أذى إذا اشتدّ وقوها «ولا محافة ولا سامة». 


تقول ليس عنده غائلة ولا * شد أخافه .ولأ يسامى قَمَلٌ صحيي. 


وقول الخامسة «زّوجي إن دخل قَهد؛ تصفه بكثرة النوم والعّفلة في 
مَنزِله على وجه المدح له وذلك أنَّ القَهد كير التّوم» يقال : أنوّم من 
فَهدِ. والذي أَرَادَت أنه ليس يتفقّد ماذهب من مَالِهِ ولا يلتفت إلى جانب 
البيت وما فيه. فهو (003 كَأنّه سَاهِ عن ذلك. وما يِبيّنه قولها «ولا يُسأل 
عما عَهد» تعني عما كان عندي قبل ذَلِكَ . 


(0) في (ج) ولا ذات بَعلٍ 

(102) 129) النساء » وإلى هنا ينتهي النقص من (ب) الذي أشير اليه برقم 
التعليق(98) 

(103) فهو ساقط من (ب) و (ج) 
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وقوها «أسدَ». 


تصفه بالشجاعة تقول. إذا خرج إلى الناس ومباشرة الحرب وَلقاء 
العدوٌ أسد فيها. يقال : أهد الرجل وَاسَتاسد يمع (064. 


وقول السّادسة «زوجي «005.» إن أكلّ لف وإن سرب اشتّفٌ» 


اللف في المطعم الإكثار منه مع التخليط من صنوفه حتّى لا يبقِي منه 
شينَاء والاشتِمٌاف في المشرب أن يستقصي ما في الإناء ولا يُسْيْرَ شنا وإنما 
أخذ من الكْمَافة ة وهّي البقية في الإناء من الشسرات فإذا شَرِيَهًا صاحيها 
قيل اشتقها . 


روقا دولا برل لكت ليملم الببتاء 
قال أبو عبيد أحسبه : كان بجَسّدها عيب أو داء تكتتب به لأن البثٌ 
فح طن دكات لا سدع ينهي ترا لبق ذلك العين فيفل علبها 
تصفه بالكرم قال الممروي : قال ابن الأعرابي : هذا ذم لزوجها وإنَّما 
أرادت وإن رَقَد الف في ناحية ولم يضَاجِعنِي ليعلّم ماعندي من عبني 
لقربه. قال : ولا بثّ هناك إلا محيّنهًا الدّنوّ من زَّوجِهَا فَسَمَّت ذلك بَنَا 
لأن البث من جهته يكون, قال أحمد بن عبيّد : أرَادت أنه لا يتفقد 
أمُورِي ومصالِحٌ أسبَابي وهو كقوم : ما أدخل يده في الأمرء أي لم 


يتَفْقّده 5 


-. 


(104) في (ب) المعنى واحد 
(105) زوجي ساقط من (أ) 
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(قال ابن الأنباري رَدَّ ابن قتيبة (006 على أبي عبيد تأويله لهذا الحرف 
قال : وكيف تمدحه بهذا وقد دَمّه في صَدر الكلآم) 00. قال ابن 
الأنباري : ولا حجة عل أب عبيدٍ فيه لأن التّسوة ة كن تعاقدنّ أن لا 
يكتمنّ يمن أخبار أزوّاجهن شيئا وَمِنْهْنَ من كانت أمور زوجها كلها 
حسنة فوصفتها ومنهنَ من كانت أمور زوجها كلّها قبيحةٌ (َيبنها وَمنهن 
من كان بعض أمور زوجها حسنة وبعضها قبيحة)(108) فأخبرت به . قال 
الشيخ ‏ رحمه الله - : وإلى قول ابن الأعرابي وابن قتيبة دمب اعخطَابي في 
رده 


قال أبو عبيد 3 وقول السابعة : «زوجى عَمَايَاء طباقاء»). 


عتما ٠‏ بالعين الهمَلةٍ هو الذي لا يضرب ولا يلقّح من الإبل» 
وكذلك هو في الرجال. والطَّباقاء العبي الأتمق القَدمُ. قال الخطَّابي : 
أصل الطباقاء منا قاله الأصمّعىٌ : : وهو الذي أمرّه منطبق عليه قال ك 
ولآد يقال : فلان طبَاقَاء إذا لى يكن صاحب غَرْو ولا سفر قال 
والعياء(09© من الإبل الذي لا سن الضحةانث ولا يقال ذلك للرجل. 
وأمًا العيّايّاء فيقال في الإبل والرّجال وهو الذي لآ يحسن الضراب أيضًا. 


قال نو عريدك وقولا «كل دَاءِ لَه داغ) . 


(106) في (أ) زاد ابن قتيبة 
(107) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(108) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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أي كل شيء من أدواء الناس فهو فيه ومن أدوّائه. 


قول الثّامنة «زوجي0100 المسّ مسّ أرنب» تصفه بحسن الخلق ولين 
الجانب كُمَسٌ الأرنب إذا وضعت يدك على ظهرها. 


قال : وفي قوطا «والرّيح ربح زرنب». 
معان قد يمكن أن تريد (طيب ريح جسّده ويمكن أن تريد) (011) 


طيب الثّناء في النّاس وانتشاره فيهم كريح الزّرنّبِ وهو نوع من أنواع 
اليب معروف . 


وقول التاسعة زوجي رفيع العاد). 


اماف بالك فت وسناء المذ كس وأصل العاد عاد البيت وجمعه 
عكدودة وس العيداة القن تكفا اليرت إن هذا كل تفيل إن 


بيته في حَسِيِافيع في قومه . 
وأما قولها «طويل التجاد». 


ًا تصفه بامتداد القامة», والنّجّاد خمائل السَّيفْء فهو يحتاج إلى قدر 
ذلك.من. طوله وَهِذا مما تمدح به الشّعَراء . 


(110) زوجي ساقط من جاء 
(111) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(112) وعَمّد بفتحتين اسم جمّع 
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وقولها : ١عظيم‏ الرّماد). 


تصفه بالجود وكثرة الضيافة من لحم الإبل وغيرها من اللّحوم فإذا 
فعل ذلك عظمّت ناره وكثر وَقودها فيكون الرّماد في الكثرة على قدر 
ذلك . قال الخطَّابي : قد يكون إيقاد الثّار لمعالجة الطّعام واشتواء اللّحم 
ليطعمه الأضياف (كرما وأمدح له أن تكون ناره لا تطفأ ليلا ليهتدي بها 
الضّيفان») (13) فيكثر غشيانهم إليه والأجواد يطعمون ويعظّمون النار في 
ظلام الليل «014© ويوقدونها على التّللال ومشارف الأرض ويرفعون على 
الأيدي الأقباس ليهتدي بسناها الأضياف . 


قال أبو عبيد : وقول العاشرة «زوجى مالك» الحديث. 


تقول إِنّه لا يوجّه يله يسرحن بارا إلا قليلا ولكنّهن يُترَكن 
بِفِنائها015 فإن نزل به ضيف لم تكن الإبل غائبة عنه ولكنّها بحضرته 
فيّقريه من ألبَاها ولحومهاء والمزهر العود الذي يضرب به أرادت أن 
زوجها قد عرَّدَ إبله إذا نَرّل به الضيفان أن ينحر هم وَيَسقيهم الشراب 
ويأتيهم بالمعازف فإذا سمعت الإبل ذلك الصوت عَلِمنَ أنيّن منحورات 
فذلك قوها : «أيقَنَ أبن هَوالك». 


5 01 5 0 يل 54 ع 
قال أبو عبيد : وقول الحادية عشرة «أناس من خَلٍ أَذنَىّ! 


(1130) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(114) في ظلم الليالي في (ب) 
(115) في (ب) و (ج) يَبْرَكنَ بفناته 
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1 او ا له ررق اير 6 2 رع 

تريد خلاني قرّطة وَشنوفا تنوس باذني» والنوس الحرّكة من كل شيء 
متدلٌ يقال : منه نَّاسَ ينوس نّوسًا وأناسه غَيره إِنَاسَةَ قال ابن الكَلبِي : 
9 0 له اس جه 2 00 
إن) سمي ملك الَيَمَنِ (ذا نوّاس) (016 لضفيرتين كانتا له تنوسان على 


. عو 6 
عاتقه . 
لخر 


2 5 0ه .2 
وقولها «وَملاً من شحم عَضدِي». 


ع 


ايه العضد خاضة إنا أرادت الحسّد كلّه تقول : إِنّه أسمنني 
يانه الخ فإذا شيتق الكفند عدون طتائر:السمد. 


قوها وَبِجَّحَنِي فبَجَحت). 
أي فرحنى ففرحثٌ. وَقَالَ ابن الأنبّاري مَعنّاه عَظَمَيْ 1 فعكظمت عند 
نفسبى. يقال : فلان يَتَبجَّح بكذاء أي يتعظم ويترفع ويفخر. قال : 
ومله قول الشاعر : 
[الطويل] 
وَمَا المّقر عَن أرض العشيرة ساقنا 


لِك وَلكْنَا بقزباك تبجح 


أي نفخر ونتعظم بقرابتنا منك. 


(116) ذا نوامن ساقط من (ب) 
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5 0 0 2 ِ 00 * ام اهيز 
قال أبو عبيد : وقولا : ا(وجدنيٍ في أهل غنيمة بشقٍ». 


تَعَني أن أهلها كانوا أهل 017 عتم ليسوا امدات رد 00 1 
الصّهيل أصوات الخيل. والأطيط أصوات الابل وحنيئها قال : 
يكون الأطيط أيضا غير صوت اللابل واحتج ل 
«ليأتينَ عَلَ بَابٍ الحنّة وَقث لَه فيه أطيط» أي صوت بالرّحام. وَشَقٍ 


موضع . 
وقوها «وَدَائس ومنق». 


تريد نيم أصحاب زع فيدوسوته (0418 إذا حصد وينقونه من خلط 
وَزُوَانٍ وَنَحَوِ ذّلك. 


07 


وقولما : «أقول و فلآ أقبّحٌ)». 


تقول : لا يقبح عليّ قولي يقبل مني. 


071 
2 


وقوها «وأشّرب فاتقمح؟ . 


التقم ف الشيرك مأخوذ من النّاقَة المقامح . قال الأصمعي : و : 
التي ترد الحوض فلا تشرب. قال أبو عبيد : وأحيب قوهًا ا 


(62117 أصحاب عَدّمٍ في (ب) و (ج) 
(118) في (ب) و (ج) فهم وني (ب) عوض يدوسونه يدرسونه 
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أي أروى حتى أدَعَ السَّرَابَ من شدة الرَّيّ قال : ولا أراها قالت هذا 
إلآ من عِزّْة اكاء عندهم قال : وبعض الناس يروي هذا الحرف (019 
«فأتَقَنّم) بالثون وَلآ أعرف هذا الحرف ولا أرى المحفوظ إلا بالميم . 

قال أبو عُبيد : العُكوم الأحمال والأعدّال التي فيها الأوعية من طرف 
الأطعمة والمتاع» واحدها عكم وَرداح عظام كثيرة الحشوء ومنه قيل 
للمرأة إذا كانت عظيمة الأكفال رَدَاحَ وللكتيبة إذا عظمت رداح. 


وقوها «كَمَسَل الشطبة». 


18 


التقللة افلا لخدتن سحرية اذقل وق سَكقه وذلك انه يدي 
منه قضبان رقاق تنسج منه الْحضرٌ فأخبرت امرأة أنه مُهفهف ضَرْبِ 
اللّحم شبّهته ب: بتلك الشطبة. وهذا ممأ يمدح به الرجل. 


وقوها : ١تشبعه‏ ذِرَاع الجفرة». 
احفرة الأنثى من أولاد الغنم » والذكس حقو والعرب تمدح بقلّة 
الطّعة: والشرت . 


5 عو “عو مين م عر 6 
وقوطا «لا تبث حديثنا تبئيثا» . 


وعناء لا مقي ول تظيرة ومروق لأ نث بالنون ومعتاه فريس من 
الأوّل» أي لا تظهر سِرّنًا . 


(119) فا بين القوسين فقرة تكررت في (ج) 
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5 لسرب ل م 
وقولها «ولا تلقث ميرتنا تنقيثا) . 


تعني الطعام لا تأخذه فَتَذْهِبِ به تصفها بالأمانة والتّنقيث الإسراع 
الك 


3 


وقوطا ١لا‏ تملا بيتنا تعشيشا» . 


قال الخطَابي لم يفسره أبو عبيد» واللعشيدن الت هر اشن تار 
من قولهم :عشش الخبز إذا فسد تريد أنبًا تحسن مراعاة الطعام المخبوز. 
قال أبو عبيد : والأوطاب أسقية اللبن واحدها وَطب. 


وقوها «يلعبان تحت خصرها برمَّانَتَين). 


تعني أنها ذات كفل عظيم فإذا استلقت 020 نَتَأْ الكفل بها من الأرض 
حتى تصير فجوة تحت خصرها يجري فيها الرّمّان. ٠١‏ ' 

والشْرِيٌ تعني. به الفرس أنه يستشري في سيره» أي يَلحّ وَيمضي بلا 
فتور ولا انكسارء والنطيّ الرّمح يقال له ذلك لأنّه يأتي من بلآد ناحية 
البعريي ينال ها : الخطء والثريّ الكثير من المالٍ وغيرهء ومنه القّروة في 
الملل وهو الوفور والكثرة فيه (ص 1896 إلى 1901). 


قال بعضهم فيه من العلم حسن العشرة مم الأهل واستحباب 
محادثتهن بط لا اثم فيه . 


(120) في (أ) و (ج) استقَلت 
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وفيه أن تعضهن قد ذكرن عيوب أزواجهن فلم يكن ذلك غيبّة إذ 
كانوا لا يعرفون بأعيانهم وأسائهم وَإنما الغيبّة أن يقصّد لاعيان من الناس 
فيذكروا با يكرهون من القول ويتأذون به. 


قال الشّيخ وقّقه الله : وإنَّا يفتقر عندي إلى الاعتذار عن هذا لو كان 
البّي يله سَمِع امرّأة تتاب رّوجَهًا من غير أن تسمّيه قأقرّمَا على ذلك. 
فأمًا حكاية عائشة رضى الله عنها عن نساء مجهولات لآ يدرَّى من هن في 
العام (ولسن بحاضراتٍ ينكر عليهن فلا يكون حجّة على جواز ذلك 
وَحَاها في ذلك كحال من قال في العالم) 021 من يَعْصيٍ الله ومن يسرق 
فإن ذلك لا يكون غيبة لرجل معين. وهنا يغني عَنِ الاعتذار الذي 
حكيناه عن بعضهم . لكن المسألة لو نزلت وَوَصِمَتٍ امرأة زوجها با هو 
غيبة وهُو معروف عند السامعين 022 فإن ذلك ممنوع وَلا فرق بين قوها 
فلان بن فلان من صفته كذا وكذا أو زوجي من صفته كذا وكذا وهو 
معروف لكن لو كان مجهولا وممّن لا يعرف بعد البحث عنه (فهذا الذي 
لا حرَّج فيه على رأي بعضهم الذي قدّمناه وكأنه يتنزّل عنده منزلة من 
قال في العالم من يعصي ويسرق وللنظر) (023 فيها قال مجال. 


3 -<ذكر مسلم : قول أنس: «جَمَع القرآن على عهد النبي كَل 
وأبو زيد أحد عمومة أنس» (ص 4)). 


(121) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(122) في (ب) من معروف عند النساءء وفي (ج) وهو معروف عند الناس 
(123) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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قال الشيخ ‏ وفقه الله : هذا الحديث مما ذكره بعض الملجدة في 
مطاعنها وحاولت بذلك القدح في الثقة بنقل القرآن ولا مستَروح (024 
ها في ذلك لأنَا لو سلّمنا أن الأمر كا ظَنُوه وأنه لم يكمل القرآن سوَى 
أربعةٍ فإنه قد حفظ جميع أجزائه مئون لا يحصون وما من شرط كونه 
متواترا أن يحفظ الكل الكل بل الشيء الكثير إذا روى كل جزء منه خخلق 
كثير علم ضرورة وحَصّل متواترا ولو أن «قفا نبكي» روى كلّ بيت مائة 
رجلٍ مثلا لم يحفظ كل مائة سوى البيت الذي روته لكانت متواترة فهذا 
الجواب عَن قَدحِهم . 


وأمّا الجواب عن سؤال من سأل عن وجه الحديث من الإسلاميّين فإنه 
يقال له : قد علم ضرورة من تَدَيْنِ الضّحابة رضي الله عنهم ومبادرتهم 
إلى الطَاعَاتِ والقْرّبٍ التي هي أدنى منزلة من حفظ القرآن ما يعلم منه 
أنه محال مع كثرتهم أن لا يحفظه منهم إلا أربعة. كيف ونحن نرى أهل 
عصرنا يحفظه منهم ألوف لا تحصى مع نقص رَغبتهم في الخير عن رَعْبَة 
الصحابة رضي الله عنهم فكيف بالصَّحابة على جلالة الجر هذا 
معلوم بالعادة. 


ووجه ثانٍ وهو أنَا نعلم أن القرآن كان عندهم من البلاعّة بحيث هوء 
وكان الكافرون في الجاهلية يعجبون من بلاغته وَيحارونَ فيها حتى 
ينسبوها تارة إلى السّحر وتارة إلى أساطير الأوّلِين ونحن نعلم من 
عادة(125) العرب شدّة حرصها على الكلام البليغ وتحفظها له وم يكن لها 


(124) في (ب) ولا دليل لما في ذلك 
(125) عادة ساقطة (أ) 
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شغل ولا صنعّة سوى ذلك فلو لم يكن للصّحابة باعث على حفظ القرآن 
سوى هذا الذي ذكرناه لكان من أدلٌ الدلائل على أن الخبر ليس عل 
ظاهره. فإذا ثبت بهاتين العادتين أن الخر متأوّل وثبت ذلك أيضا بطريقة 

أخرى وهي ما نقله أهل السيرة وذكره أهل الأخبار من كثرة الحافظين له 
في زَّمّان النبي كَل وقد عدّدنا من حفظ منهم وسمّينا نحو خسة عشر 
صَاحبا ممّن نقل عنه حفظ جميع القرآن في كتابنا المترجم ب «قطع لسان 
النابح في المترجم لاضع وعد كنات اصن عي كلام ارحسل وصرم د 
بأنه كان من علاء المسلمين ثم ازتك :و امد يلد قوادح في الإسلام(026) 
فنقضنا أقواله في هذا الكتاب. وأشبعنا القول في هذه المسألة» وبسطناه في 
أوراق» فمن أراد مطالعته فليقف عليه هناك» وقد أشرنا فيه إلى تأويلات 
لهذا الخبر وذكرنا اضطراب الرّواة في هذا المعنى فمنهم من زاد في هذا 
العددء ومنهم من نقص عنه» ومنهم من أنكر أن يجمعه أحدء وأنه قد 
يتأول على أنَّ المراد به لم يجمعه بجميع قراءاته السبع وفقهه وأحكامه 
والمنسوخ منه سوى أربعة. . ويحتمل أيضا أن يراد به أنه لم يذكر أحد عن 
نفسه أنه أكمله في حياة النبيّ يي سوى هؤلاء الأربعة لأن من أكمله 
سواهم كان يتوقع نزول القرآن مادام مَل 7 خا تن اله مشحة الطق يانه 
أكمله» وأكمله هؤلاء 027 وَمَرَادهم أنيم أكملوا الحاصل منه ويحتمل 
أيضًا أن يكونَ من سواهم لم ينطق بإكاله خوفا من المراءات يه واحتياطا 
على الات كما يفعل الصّالحون في كثير من العبادات وأظهر هؤلاء 
الأربعة ذلك لأنهم أمنوا على أنفسهم أولرأي اقتضى ذلك عندهم وكيف 
يعرف الثقلة أنه لم يكمله سوى أربعة وكيف تتصوّر الإحاطة بهذا 


(126) في الاسلام ساقط من (ج) 
(2127 في رب2 و رج( عوض وأكمَلّه هؤلاء». واستجازه هؤلاء ٍ 
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وأصحاب النْبيء كَلةِ مفترقون (028 في البلاد وهذا لا يتصوّر حتى يلقى . 
الناقل كل رجل منهم فيخبره عَن نفسه أنه 1 يكيل القرآن وهذا بعيد 
تصؤره في العادة كيف وقد نقل الرّواة إكمال (29© بعض النّساء لقرّاءته . 
وقد اشتهر حديث عائشة رضى الله عنها وقولما : «كنت:جاريةً حديثة 
السّنّ لآ أقرأ كثيرا من القرآن ولم يذكر في هؤلاء الأربعة أبنو بكر 
الصديقء؛ ولا عمر بن الخطاب رضي الله عنهماء وكيف يظنّ بهذين 
اللدق هنا "أفضل الطواة أن 1 خنظاء وحيظه من سواه ومداكاء 
يؤكل(230) ماقلناه. 


على أن الذي رواه مسلم ليس بنضٌ جلي فيا أراده القَادح وذلك أنه 
ُصَارَى ما ذَكر أن أنََا قال جمع القرآن عَلى عهد التيء ء يلةِ أربعة كلّهم 
من الأنصارء فقد يكون المراد أنيٍّ لا أعلم سوى هؤلاء الأربعة ولا يلزمه 
أن يعلم كل الحافظين لِكِتَاب الله تعالى أو يكون أراد من أكمله من 
الأنصار وإن كان قد أكمّلّه من المهاجرين خلق كثير التي أوضحناها لم 


يبق فيه للخصم تعلق . 


 - 4‏ قوله وَل لأبَيَ رضي الله عنه : (إِنَّ الله قد 
عليك». الحدِيتَ (ص 1915). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله - : محمّل هذا الحديث على أنَّ الله سبحانه أَمَرَه 


(128) في (ج) متفرقون 
(129) في (ب) كال بعض 
(130) في (ج) يوجب 
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أن يقرأ عليه ليعلّمه لا ليتَعَلّمم منهء وقد يعَلّم المعلّم القرآن ويرّوّي 
المحرّث الحديث إما بقراءته على المتعلّم وتكرير ذلك عليه حَتَى يضبطه 
وهو أصل التعلّم أو بقراءة المتعلّم عليه وهي الحالة الثانية في التعليم التي 
تكون للصّبط أو اختبار حال المتعلّم» أو يكون المراد أن الله عزّ وجل أمَرّه 
بالقراءة ة عَلَّيهِ ليعلّمهِ رتبة القراءة ومواضعَ المواقف وصيغة (031 النغم فإِنَ 
نغمات القرآن على أسلوب ونظام قد ألفه أهل الشّرع وقرؤوه عليه يخالف 
ما سواهًا من النّهم المسَعمَلةِ فيا سواه ولكل ضرب من التخم تأثير ف 
التفنيى' تختطن يسنة .وال كذ احجان حا ا ا 
الحديث. 


5 قوله يكَِةِ «اهترٌ عرش الرّحمن لموت سَّعد) (ص 1915). 


قال الشّيخْ ‏ وفقه الله : ذهب بعض أهل العلم إلى إجرّاء هذا 
الحديث على حقيقته وَرّعم أن العرش تحرّك لموته وَهَذا الذي قاله لا ننكره 
من ناحية العقلٍ أن ارش جسم من الأجسام يقبل الحركة والسكون 
ولكنّه لا يحصل المراد به من تفضيل سعدٍ إلآّ أن تقول بأن حركة العرش 
عَلَم على فضله عند الله عر وجل» وأنْ الله سبحانه يحرّكه على عظمه 
إشعارًا للملائكة بفضل هذا المت فيصحٌ . 


وحمّله بعض أهل العلم على أن المراد به حمَلّ العَرشِ وحذف المضاف 
وأقام المضاف إليه مقامه كا قال تعالى #وسُْكَّل القَريّة» (32) وقال عَلِل 


(2131 في 0ج وصنعة النغم 
(132) 82) يوسف 
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في أحد «جبَل يحبّنا ونحبه». والمراد بهذين الأهل ويكون الاهتزاز بمعنى 
الاستبشار والقبول» والعرب تقول : فلان بهتز للمكارم ولا تَعَنِي 
اضطرابت جسمه وإِنّا تعني ارتيّاحه إليهًا وقبوله عليها وذلك مشهور في 
الأشعار. 

وقد قال بعض أهل العلم : إِنْ المراد بذلك السرير الذي حمل عليه 
سعد وسمّيَ ذلك عَرشا وما أرى هؤلاء تأوّلوا هذا إلا على ما وقع في 
بعض الرٌوايات (33) بحذف اسم الرّحمن جلت قدرته وأمّا مع ذكر اسمه 
سبحانه وتعالى كا رواه مسلم فيبعد هذا التأويل. 


21 


 - 6‏ قوله كَكلِةٍ «أسَرعكن عَحَاقَا بي أطولكن يَدَاة (ص 1907). 


قال الهروي يقال : فلان طويل اليد طويل الباع إذا كان سمحًا 
٠‏ جواداء وفي ضِده قصير اليد والباع (وجعد الكفث وجعد الأنامل) (134). 


7 - وقوله كَل (فسَمِعت حََشْفَةَة (ص 1908). 


قال أبو عبيد : المنشفة الصوت لبس بالشدميد يقال : شف يخشف 
شنا ]ذ| سكف 1ه عنونا أر حركة .وقال شمر يفال خننة وخدمة: 
وقال الفرّاء الخشمّة الضّوت الواحد وافسّفَة الحركة إذا وقع السّيف على 


اللحم . 


(133) في (ب) في بعض الروايات اهتز عرش الرحمن بحذف الخ وني (ج) وني 
(134) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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'وقوله : «ثمّ سمعت حَشْحَّشَّة) (ص 1908). 


أي حركة قال الحروي في حديث علي وفاطمة رضي الله عنهما + «دخل 
علينا رسول الله يك فَتَحَشْخَشنا). 
8 - قوله : «فصادفته وَمعه مِيسَم» (ص 1909). 


الميسم ما يوسم به البّعير» والسّمة العلامة. ومنه قوله تعالى #سَنَسمه 
عَلِى الخرطوم* (35) أي سنجعل على أنفه سواذا يوم القيامه يعرف به. 
وقيل عبر عن الوجه بالخرطوم لأنه منه» والمعنى سنسوّد وجهه. 
والخرطوم من الإنسان الأنف ومن السّباع موضع الشفة . 


9 قوله : «قَرَأت على رسول الله يَكَِةِ بضعًا وَسَبِعينَ سورَةً) 
(ص 1912). ْ 

البضع والبضعة وَاحد ومعناهما القطعّة من العدد» قال ابن السّكيت : 
البضع والبضع لعَتان بمَعنى واحدٍ في العدد بكسر الباء وبفتحها ؛ وقال 


الهروي : العرب تستعمل البضع فيم| بين الثّلاث إلى التّسع. وقال ابن 
الأنبارتي : قال قتادة : البضع يكون بين الشلاث والتّسع والعشر. وقال 


(135) 16) القلم 
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أبو عبيدة (036 : البضع مابين ثلاث وخمس. وحكى عَنه غير ابن 
الأنباري البضع من الواحد إلى الأربعة. قال ابن الأنباري : وقال 
الأخفشن : البضع من واحد إلى عشرة. وقال الفرّاء : البضع مادون 
العشرة . قال غير ابن الأنباري : قال ابن عباس ل ا 
العشر . وقال مجاهد : من الثلاث إلى السبع. وَ ان الأتبنارئ 
م ل الا 
في بضع سنِين4 037 : البضع ما بين السّبع والشّسعء وقال ابن سلام في 
التفسير : فلا مَضَّت سبع سنين ظهرت الرّوم على فارسٌ. وقال ابن ' 
الأنباري : ويقال : في عدد المؤنث بضع وفي عدّة المذكر بضعة فمجراه 
محرى خمس وحْمّسَةٍ وست وستة» وأمًا التضعة من اللحم فمفتوحة الباء 
وجمعها بَضع وبضع . قال الحروي : والبضاعة القطعة من المال يتجر بها. 
يقال : بضعت الشيء» أي قطعته. قال الرَّجَّاجِي : البضائع قِطّع 
الأموال مشتق من البضع وهو القّطع . 


0 قوله : «فَكنَا حينًا) (ص 1911). 


الحين اسم كالوقت يصلح لجميع الأزمان كلَّهًا طَالَت أو قَصُرّت. 
وقال ابن عَرَفَةَ : الحين القطعة من الدّهر كالسَاعَةَ فا فوقها. 


1 قوله : «فأَحجَمَ القَّوم» (ص 1917). 


(136) في (ج) وقال ابو عبيد 
(137) 4-3 الروم 
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ع 


أي تأخروا. يقال : أحجمت عن الأمر إذا تأخرت عَنه. 


2 قوله : «قَنَنَا علينا الذي قيلٌ له (1919). 


2 
مد 
ااام 


. يقال : توت الحديت أنثوه إذا أَدَعِبّهِ وأسَّعبّه 
3 وقوله : «فقرّبنا صرّمتنا» (1919). 


الصَرْمَةٌ القطعة من الإبل وصاحبها مُضْرمٌ وقد تكون الصَرمة في 
غير هذا القطعة من التّخل. قال ابن السّكّيت : والصرم أبيات مجتّمعة. 


4 وقوله. : «تَاهَرَ أنيس» (1919). 


قال أبو عبيد في هذا الحديث المنافرة أن يفتخر الرّجِلأنٍ كل واحد 
منهما على صَاحبه ثم يك بينهما رجلا (038. وقال غيره (038: المنافرة 


ع له 


المحاكمة» تنافرنا إلى فلان تحاكمنا أُيْنَا أعزّ نفرًا وأخير. 
5 - وقوله : ١كأنٌّ‏ خفاء؛ (ص 1919). 


قال أبو عبيد : الخفاء ممتدود وهو الغطاء وكل شيء عَطَّيتَه بنيء من 
كساء أو ثوب أو غيره فذلك «39) الغطاء هو خفاء وجمعه أخفية. 


(138) رجلاً ساقط من (ج) وغيره ساقط من (ب) 
(139) في (أ) فلذلك 
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6 وقوله : «قرَاتَ عَلىَ) (ص 1919). 
أي أبطّاً وهو رائث : أي مبطىء محكتبس (40). 
7 وقوله : «على أقَرَاءِ ءِ الشعر) (ص 1919). 


أي على طرقه وأنواعه واحدها قرء وهذا الشعر على قرء هذاء أي عَلَّ 
طَريقته. 


8 - وقوله : «لَيلّة قَمرّاء إضحِيَّانَ؛ (1919). 
أي مضيئة. حكى ابن عاصم في كتاب الأنواء يقال قمر إضحيان 


ليلة إضحيان إذا كانت مضيئة بالقمر وإضحيانة وضحياتة.. قال الهروي 
0 أيضًا وَيُوم ضحيّان. 


9 -<«(وقوله : «فْقَدعَنى صَاحبه؛ (ص 1919). 
أي كفنى . يقال قدعتّه وأقدعته إِذَا كَمَفئّه ومنعته) (041. 
0 وقوله : «قد سيفوا لها (ص 1919). 


(141) ما بين القوسين ساقط من (ح) 


2/1 


4 


أي أبمغبسوة. يقسنال كنف له سماد أبعْضَه والشيف الشاتئىء 
المبغض. قال صاحب الأفعال : شنفته بكسر النونء أي أبغضته 
واشتنفت اطنازية جعلت لا شافًا . 
1 وقوله : «فتَنَاَوًا إلى رَجل من الكمهَّان» (ص 1923). 
أي فتحاك). يقال : نافرته نفارا أي حاكمته. 
قال زهير : 
[الوافر] 


فَإنٌ الحىّ مقطعه ثلاث 
يمين أو نار أوججلاء 


 - 2‏ وقوله : ما أجد سَحْمَةَ الجوع» (1920). 


يعني رقته وهزاله. قال أبو عمرو : والسّخف رقة اليش وأيضا رقة 
العقل. 


3 قوله : «قتَار القوم»؛ (ص 1923). 


يقال : ثار القوم يثورون. 
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4 -.وقوله : ١كَقَرْنَيْ‏ البئره (ص 1927). 


قال احرّوي : قرنا البئرهما منارتان تبنيّان من حِجَارَةٍ أو مَدَر على رأس 
البثر من جانبيها فإن كانا 042 من خشب فها زَرنوقَانٍ. ويقال للزرنوق 
أيضًا القامة والتعامة. قال الزَجّاج : النعائم الْخسَّب التي تكون على البثر 
تعلق فيها البكرة والذّلاء. 


5 - قال الشيخ - وفقه الله - : خرّج مسلم في فضائل عبد الله بن 
عمرو بن حَرَام. قال مسلم : حدّثنا محمد بن أحمد نا زكرياء نا عبيد الله 
والكسائى (ص 1918). 


وعند أبي العلاء بن ماهان عبد الكريم عن محمد) (043 بن علي عن 
جابر جعل بدل «044) محمد بن المتكدر محمد بن على وهو ابن الحسّين بن 
علي بن أبي طالب رضي الله عنهم . ومن حديث محمد بن المنكدر عن 
جابر خرّجه أبو مسعود الدّمشقي قال بعضهم وهو الصواب. 


6 وتخخرّح مسلم أيضا في فَضَائل جُرير بن عبد الله البَجَلٍ قال : 
«فجاء بشير جرير أبنو أرطاة حصين بن رَبِيعَة» وفي بعض النسخ بالسّين 
وكذلك وقع عند الجلودي والكسّائي وروايتهما (045 بالسّين قال بعضهم 
(142) في (ب) و (ج) كانتا 
(143) .ما بين القوسين ساقط من (ج) 

(144) بدل ساقط من (أ) 
(145) في (ب) و (ج) حسين بالسين 
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وليس بشىء . وقد وقع عند ابن ماهان وحده حصين بالصاد المهملة وهو 
الصواب (ص 1926). 


7 - قول عائشة رضي الله عنها ني حَسَّانَ : «كان ينافحم عن 


أي يدافع ويذبٌ. يقال : تَمَحتَ الدَّابّة برجلها إِذَا رَكَحَت به. 

8 وقوله : «ثم أَدلّمَ لِسَانَهة (ص 1935). 

تقدّم ذكره. 

9 -وقوله : «لأفْريتّهم فَرَيَ الأديم» (ص 1935). 

أي لأقطَعَنهم قطع الجلد. قال صاحب الأفعال : قَرَيتَ الأديم قطعته 
على جهة الإصلاح والتقدير» وأفريت الشبىء: قطعته على جهة الإفساد. 

0 هس وقوله : 'شَعَلَهِم الصّفق بالأسوّاق» (ص 1939). 

قال ال هروي : يقال أصفّق القّوم على الأمر وصَمّقوا البِيع والبيعة. 


1 وقوله : «فبسَطت بردَةً عَليَ) (ص 1940). 
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قال شمر : البردة هي الشّملة المخطّطة وجمعها برد وهي التَّمرة. 
2 -. وقوله يللي : «فإنَ مها ظعينة ؛ ص (1941). 
الظعينة المودّج : وسمّيت المرأة ظعينة لأخبًا تكون فيه. 


3 - وقوله يل : «فإِنَ الأشْعَريّين إذا أرملوا في الغزو) 
(ص1944). 


أي تَفِدَ زادهم . يقال : أرمل الرّجل وأقوى وأنفض إذا فَنِيَ زَاده. 


4- قول أساء : «يَأتويّني أرسّالاً يَسألونئي» (ص 1947). 


تعنى أفْوَاجًا فِرَقَا منقطعة. يقال : أورد إبلّه أرسَالاً إذا أوردها 
متقطعةة وأوردها عراكا إذا أوردها حمَاعة : 


 - 5‏ وقوله يي : «الانصار كرشى وَعَبيتى) (ص 1949). 


أَيْ جماعتي وخاصتي الذين أثق بهم وأعتمدهم في أموري. قال 
الخطابي : ضرب المثل بالكرش لأنه مستقر غذاء الحيوان الذي يكون به 
بقاؤها. والعَيبة هي التي يرن فيها اكرء حرّ ثيابه ويصونها. ضرب امثل 
بها : يريد لأخبم موضع سره. قال : والكرش أيضا عيال الرجل وأهْله . 


08 


6 وقوله كَل : «وَف كلّ دور الأنصار تحير (ص 1949). 
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قال احرَويَ : الدّور هَاهنًا قبائل اجتمعت في محلة فسميّت الحَلَّة 
دارًا. ومنه الحديث الآخر «فا بقيت دار إلا بني فيها مسجد) أي مما 
: بقيت قبيلة . 


: قول حسان في شعره يَمدَّح عَائْسَّةَ رضي الله عنها‎  -7 
[الطويل]‎ 
حَصَان َرَاة ميا كرد بويينة‎ 
.)1934 وتصبح غَرنَى من لحوم الغوافل (ص‎ 


يقال : امرأة حَصَان بفتح الحاء بيّنة الحصن 0460 إذا كانت عَفِيفَة 
وفرس حصان بكسرها بَيّن التحصّن «(047) إذا كان منجيا (048. ويبناء 
حَصِين بين ال حصانة إذا كان محكّ| منيعا ويقال : رجل رَزين» أي 
حَصيف العقل وامراة رَرَّان. 


وقوله «لا تزن بريبة؟ (ص 1934). 


أي لانتهم بريبة (يقال أزننت الرّجل بالشر إذا اتمته به. قال صاحب 
الأفعال) (049) 8 : يقال : : نت الرّجل وأزننته ظننت به خيرا شد أو 


نسبتهم| إليه . 


(146) في (ب) المخصر 

(2147 ْ (ب) بينة التحصن » وفي (ج) بينة التحصين 
(148) في (ب) و (ج) إذا كانت منجيا 

(149) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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وقوله : «غَرنَّى» (ص 1934). 

يعنى جائعة. يقال : رجل غَرئّانَ وامرّأة غرئى يريد أنبًا لا تَعْتَاآب 
لناس فتكونَ بمنزلة من يأكل لحومهم وَيَسْبَع منها لكنها عَرنّى جائعة 
منها . 

8- قوله يَكلِْهِ : «وأحتاه عَنَ وَلَدِ (ص 1959). 


يعني أشفقّه . قال الحروي: يقال حَنَا عليه يجتو وحَتى يني وأختى 
يَحْنِي إذا أشفق عليه وعطف عَلَّيه. قال الْرّوي : وفي الحديث أنا 
وَسَفْعَاء«050 الخدين الحانيّة على ولدها كهاتين يّومَ القيامة. الحانية التي 
تقيم على وَلدِمًَا لاتترّوج . يقال : حَنَّت عليهم فإن تزوّجت فليست 
بختانية , 


9 - قوله كل : «يأق على النّاس رَّمَان تَغزو فِتَام مِنَ النَّاي) 
(ص1962). 
أي جماعة . 


0- قول ابن عمّرَ «فَوَهَلَ النّآس) (ص 1965). 
يقال : وَهَل بفتح الهاء يهل وهلا مثل ضرب يضرب ضربا : ومعناه 


كذلك. وأمّا وَهلت بكسر اهاء أَؤْمَل وَمَلاً على مثال حذرت أحدّر حذَّرًا 
فمعناه فزعت . قال : والوّمّل بفتح الماء المَرّع . 


(150) في (ج) وسَعمَاء الخدين» والصواب ما أثبتَ 
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1 - قال الشّيخ ‏ وفقه الله : حديث حاطب بن أبي بلتعة 
شرحناه بعد هذا مع حديث جَرَيج وغيره. 


32 - قال الشيخ وفقه الله : خمرّح مسلم في الفضائل أيضا 
«حدّثنا يحبى بن يحبى» وأبو بكر بن أبي شَّيبَة؛ ومحمّد بن العلاء كلهم 
عن أبي معاوية عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة قال : قال 
رسول الله كه : «لآ تَسبّوا أصحابي». (الحديث ص 1967). هكذا قال 
مسلم في إسناده هذا الحديث عن شيوخه عن أبي هريرة قال أبو مسعود 
التّمشقي : هذا وهم. والصّواب من حديث أبي معاوية عن الأعمش 
عن أبي صَالِْح عن أبي سعيد الخدري لآ عَن أبي هريرة. وكذلك رواه 
يحبى بن يحبى وأبو بكر بن أبي شَّيبَةَ وأبوكرّيب(051. وَسئل الدّارقطني 
عن إسناد هذا الحديث فقال : يرويه الأعمش واختلف عليه فرواه زيد 
ابن أبي أنيّسة عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة (وقال أبو 
مسعود عن أبي داود عن شعبة عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي 
هريرة) 052 كذلك أيضا واختلف عَلَ أبي عوانة فرواه عَفان ويحيى بن 
حماد عن أبي عوانة عن الأعمش كذلك. ورواه مسدّد وأبو كامل وشيبان 
عن أبِي عوانة فقالوا عن أبي هريرة أو أبي سعيد وكذلك قال نصر بن علي 
عن أبي داود الحرّيبي عن الأعمش وقال مسدّد عن الحرّيبي عن أبي سعيد 
وجذه بغير شكُ. وهو الصّواب عن الأعمش. ورواه رّائدة عن عاصم 


(0 )ني (ب) وإلياس وني (ج) والناس 
(152) ما بين القوسين ساقط من (ج). ثم في (ب) زيادة نصها (سقطت هذه الرواية 
إلى هنا قال ابو مسعود عن أب هريرة) لعله يشير الى ما خذف في نسخة (ج) 
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3 قوله يله : مُذَّ أَحَدِهم وَل نَصِيقه؛ (ص 1967). 


العرب تسَمِّي النّضف التّصيف كا قالوا في اشر عَشِير وفي الخس 
خيس وفي القن ثَعِين وفي التّشع تيع . قاله أبو زيد والأصمعي. قال 
دعي ل كارا و الس اشاس لالز لسو عو تر" سَبِيع 
وَسَدِيس وَرَبِيع» ومنهم من لآ يقول ذلك ولم أسمع أَحَدَا منهم يقول في 


4 - قال الشّيخ : حرج مسلم في آخر كتاب الفضائل حديثًا 
مقطوعا «نا عبد الله بن عبد الرحمن الدَّارِمِيَ نا أبو الييان نا شعيب» ثم 
قال «ورواه الليث بن سَعدٍ عن عبد الرحمن بن خالد بن مسّافر كلاهما 

: عن الزهري باسناد معمّر بمثل حديثه. وهذا الحديث يرويه الزُأهري عن 
سالم وأبي بكر بن عبد الرحمن عن ابن عمر قال :65 : 0 نّ رَسول الله 
كي صلاة العسَّاءِ فَلَ سلم قام فقال أرأيتكم لَيلّتكم هذه» وذكر الحديث 
(ص1965). 


قال الشيخ - وفقه الله قال بعضهم (54) : فهذا أحد الأربعة عشر 
حديثا التي خرّجها مسلم مقطوعة الأسانيد. 


1165 ع ركرك : "يأتي عَلّيكم أوّيس بن عَامِرٍ مع أمدَادٍ أهل اليَمَنِ 


من مراد ثم من قَرَنِ)» وص 9). 


(153) في (أ) بعد قوله قال اشارة الى الرجوع الى الامش ولكن عند التجليد غطّي 
(154) قال بعضهم ساقط من رج 


2/09 


قال الشّيخ - وفقه الله قَرّن بفتح القاف والراء حيّ من مراد وهو قَرّن 
ابن رَدمَانَ بن ناجية بن مراد قال ابن الكلبى ومراد اسمه بجابر (155) بن 
مالك بن أدّد بن زيد بن يَشجب بن عَرِيب بن زيد بن كهلآن بن سباأ. 


6 قوله في الحجّاج : «ثم انطلق يَتَوَذْف) (056 (ص 1971). 


قال أنو عي : معنئأه يسرع والتوذف الإسراع . وَقَالَ أبوعموؤ ُ هو 
التبختر. 


7 قوله كلِةٍ : «النّاس كإبل م ماكة له يدُ الرّجل فيهًا رَاحِلَّةَ) 
(ص 1973). 


قال القتبى الرّاحلة هى التى يختارها الرجل لمركبه وَرَحله على التّجَابة 
وَتمَام الخلق وحسن المنظر فإذا كانت في جماعة الإبل عرفت . 


يقول : فالنّاس متسّاوون ليس لأحد منهم فَضل في السّسب ولكنهم 
أشباه كإبل مائة ليس فيها راحلة» قال الأزهري : الرّاحلة عند العرب 
كر لحمل التجيت :و التافة التجيئة والماء فيه للعبالقة كا تيفتال*7 وجل 
دَاهيّة وتّسابة. .قال : وليس المعتى الذي ذهب إليه ابن قنيية من التّساوي 
في النسب بشيء والمعنى عندي أنه أراد كلد أنَ الرّهد في النادر القليل من 


(155) هكذا جاء في (أ) و (ج). وفي (ب) جابرء والذي في التاج هو مالك بن أدد 
(156) في (ب) يتودّف بالدال المهملة» وفي (ج) يتردف 
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الناضق والكامل منهم في الزّهد في الدّنيا والرّغبة في الآخرة قليل قال : 
والرّاحلة سمّيت بذلك لأنها ترّخّل فهى فاعلة بمعنى مفعولة كعيشة 
راضية أي مَرَضِيةٍ وماءٍ دافق أي مدفوق. 


8 ذكرٌ حديث حاطب بن أبي بلتعة وكتابه إلى ناس من المشركين 
من أهل مكة يخبرهم ببعض أمر النبِيَ يَكلٍ فقال يكلِِ: «يا حاطب ما هذا؟ 
قال : لا تعجّل علي يا رسول الله» إنيّ كنت امرأ ملصقا في قريش وكان 
من معك من المهاجرين لهم قرابات يحمون بها أهليهم فأحببت إذ فاتني 
ذلك من النسب فيهم أن أَتخدّ فيهم يدا يحمون 057 بها قرابتي ولم أفعله 
كفرًا وَلا ارتدادًا عن ديني ولا رضا بالكفر بعد الإسلام» فقال النبيئ ككل 
عليه وسلم : صَدَقّ . فقال عمّر رضي الله عنه : دعني يا رسول الله 
أضرب عنقّ هذا المنافق . فقال : إنه شهد بدرًا وما يدريك لعل الله اطلع 
على أهل بدر فقال : اعملوا ما شئتم فقد عَمَرت لكم» (ص 1941). 


قال الشّيخَ - وققه الله: اختلف المذهب في المسلم يُطَّلَع عليه أنه 
جاسوس عل المسلمين فقال مالك: يجتهد فيه الإمام. وقال ابن وهب: 
' يقل إلأ:أن يتوت وقال ابن القاسم : يقتل ولا أعرف له توبة؛. وفدّق 
عبد الملك بين من عرف بالعَفلّة وكانت منه مرّة وليس من أهل الطّعن 
على أهل (058 الاسلام وبين المعتاد لذلك فقتل 059 من أعتاد ذلك 
وتكلّ(5) الآخز. ,وقالاسسيون + قال فقي أصجاننا + عله جلنة) 


(157) في (ج) يحبون 
(158) أهل ساقطة من (أ) 
(159) في (ب) يقتلء وكذلك ينكل 
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متكّلا ويطال حبسه وَينقَى من موضع يقرب 060 فيه من المشركين. 
واختار بعض شيوخنا اعتبار ما كان عن فعله فإن قتل المسلمون بفعله 
ولولاه لم يقتلوا قتل» وإن لم يقئّلوا عوقب وإن خشي أن يعود لمثلها خلّد 
في الشّجن». ومذهب الشافعي التتجاني عن ذي الهيئة الغير المتهم (061 
الفاعل ذلك بجهالة. ويحتج في مثل هذه الصورة بحديث حاطب . ولعل 

من أمر بقتله من أصحابنا رآه كالمحارب الذي طال أمره وأراق الدَّمَاءَ 
لعظم ضرر هذا بالمسلمين فقتل إلآ أن يتوب» ومن ل يثبت يثبت التوبة له يرآه 
كالزنديق والساحر لأ كانا مسرٌين لفعلها م تقبل توبتها فكذلك هذا كا 
كان مسرا لفعله» ومن لم ير قتلهم واقتصر على التّكيل لم يره كالمحارب 
لأنه لم يباشر الفعل وإنما صار كالمغري بذلك أو الآمر بذلك «062 من له 
تلزمه طاعته فلا يستوجب القتل. ومن فرق بين المعتاد وغيره رأى أن 
بأعتياده» يعظم جرمه ويشْتَدٌ ضرره فيَحسن قياسه عَلَ المارب وإذا 
كانت منه الفلتة لم يحسن قيّاسه على المحارب. وتجانىَّ الشافعي عن ذي 
الهيئة الغير المنّهم أخذا بظاهر حديث حاطب ولأن الاجتهاد اذا أدى 
لإقالة عثرة هذا ل يكن تضبيعًا ولا تفريطًا ولما رأى مالك تفاوت هذا 
ترم يارت ال عونا ل من لمر نوا يدنه غبار سيك لحا وار 
للاجتهاد (على - حَسّب ما حكيناه عنه هذا وجه اختلاف هذه الأقوال. 
الى يلير ل أن سينا عساطي) وان لالزل يمة اق ابسن جه 
لأنّه اعتذر عن نفسه بالعذر الذي ذَكر فقال كك (صَدَق» فقطع على 


(160) في (أ) بقرب فيهء وكذلك في (ج) 

(161) في (ب) غير المتهم. وكذا فيما يأتي 

(162) في (أ) اشارة على قوله بذلك الى المهامش وفيه به» وهو ما في (ب) 
(163) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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يمدق حاطب لتصديق ال ل له وغيره من يتجسس لا يقطع عل 
سلامة باطنهِ ولا يتيقن صِدقه فيا يعتذر به فصار ما ما وقع في الحديث 

قضية مقصورة لا تجري فيا سوَاها إذ لم يعلم الصدق فيه كى) علم فيها 
وَيتَزْل عندي هذا منزلة ما قاله العلماء من أهل الأصول في الحكم إذا كان 
معللاً بعلة معيّنةٍ 06# فإنّه له يقاس عليه كتعليله يل في المحرم بأنه يحشر 
ما إلى غير ذلك مما ذكرناه في موضعه فيه تقدم من هذا الكتاب. ولو 
كان من اطلع على تجسسه كافرًا فإن كان ذمَيًا علم أنه عين لهم فكاتبهم 
بأمر المسلمين انتقض عهده. وقال سحنون : يقتل ليكون نكالاً وإن كان 
حربيا تَزل بأمان سقط ماكان له من الأمان» وللإمام قتله أو استرقاقه. 
قال سحنون : ولاخمس فيه إلا أن يسلم فلا يقتل ويبقى كأسير أسلم . 


1169 كز حديث جريّج «وأن أمّه صادفته يصلّ فدعته فقال : 
اللهم أمّي وصلاتي فاختار صَلانَه ) (الحديث) (ص 6 . 


قال الشيخ - وفقه الله - ذكر أنبا دعت عليه أن لاريموت حتى يريه 
المومسّات . ٠‏ قسال وَلّو دَعَت عليه أن يفتَنَ لفئنّ. وهذامما ينبغي أن 
يتأمّل(665 لأنه إن كان تماديه عَلَ الصّلاة هو أولى من إجابة أمّهِ فإنه غير 
عاص في فعله ولا ملوم فكيف تدعو عليه فتستجاب دعوتها فيه وهو لم 
يظلمهاء وإن كان عنده أن قطع الصّلاة هو الواجب في شرعه فحينشيذ 
يكون ملومًا على أن قوله : اللّهم أمّي وصلاتي» يؤذن بتردده في هذا وأنه 
لم يكن ذلك عنده شرعا بيّنا. ولعل أمّهِ تأوّلت أنه عَقَّها فدعت عليه 


(164) في (ب) مغيبة» وكذلك في رج 
(165) في (ب) أن يتأمّل فيه 
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فوافق القدر وكذلك قوله يَكلهِ «ولو دَعَت عليه أن يفئّن لَمْتِن' فيكون 
يكون عاصيا بالتثّادي فلا يحتاج ذلك إلى الاعتذار. 


وهذا الحديث على صحته يؤكد قول الأشعرية في إثبات كرامات 
الأولياء وانخراق العادة لهم . 


8 


0 قوله : (إِنْ رجلا أناه وَعَلَّيه شَارَة حَسَنَة) (ص 1976). 
الشَّارَة اللميئّة واللّباس يقال ما أحسّن شَّوَارَ الرجل وَشَارَتَه أي لِبَاسَه 


وَهيئته .. قال-ابن الأغراي : الشوزة الجمال بضم الشينء والشورة بفتح 
الشين النجل . 


04ؤ2 


كتاتب لبر والصلة 06١‏ 
1 قوله : «رَعْمَ أنفه) (ص 1978). 


أي ذَلَ قَالَ ابن الأنباري : الرّغم كل ما.أصاب الأنفٌ مما يؤذيه. 
وقال ابن الأعرابي وأبو عمرو : رغم أنفه» أي لَصِقّ بالرّغام وهو ترّاب 
مختلط برَمل والرّغْم أيضا المساءة والعقضب. يقال ,: فعلت كذا عل رَغْم 


يي د 


2 وقوله : «كَانَ له حمار يَتَرَوّح عَلَيها (ص 1979). 


أعن ونين عليه يقال : رَوَّح القّوم إذا ساروا أيّ وقت كان. وفي 
الحديث «من راح إلى الجمعة» أي من خف إليها ولم يرد رواح النهارء 


(1) > جاء هذا العنوان في (ج) وفي (أ) بالهامش ‏ 
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مَكَذا قال ا هروي. وقد قدّمنا نحن الكلام على مقتضى قوله من رَاح. 
واختلاف المذهب فيه في موضعه من هذا الكتاب . 


.)1980 قوله يكلدِ : «الإثم مَاحَاكَ في صَدرِكَ» (ص‎  -73 


قال اللّث : اليك أخذ القول قلبك يقال : ما يحيك قولك في فلان 
وَلآ يحيك الفأس والقّدوم في هذه الشجرة. قال شمر : الكلام الحائك 
هو الرّاسخ في قلبك الذي يمك . 


4 - قال الشيخ وفقه الله : خرّج مسلم سند هذا الحديث عن 
النّوّاس بن سَمعَان الأنصاري. (ص 1980). 


هكذا قال في إسناده الأنصاري والمشهور في نسب النواس الكلابي إلا 
أن يكون حليفا للانصار. وهو النَرّاس بن سمعان بن خالد بن عمرو بن 
قريط © بن عبد بن أبي بكر بن كلاب هكذا نسبه العّلآي (© عن يحبى بن 


معين . 
 - 5‏ قوله يل : «لا تَبَاعَضوا وَلا تَدَايَروا» (ص 1983). 


والتدابر المعاداة يقال : دابرت الرّجل عاديته. وقيل معناه : لا 
تقاطعوا ولا تهاجروا لأنَّ المتهاجرين إذا ولى أحدهما عن صاحبه فقد ولآه 


دبرّه 0 


(2) محي من (أ) ولم يبق منه الاحرف ط 
(3) في (ب) العلاءء وني (ج) الغلاي بتشديد اللآم والظاهر انه بتخفيفها. 
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6 - وقوله ككهِ : «لا تَجسّسوا وَل تحَسّسوا» (ص 1985). 


التجسّس عن بواطن الأمورء وأكثر مايقال ذلك في الشرّ. 
والجاسوس صاحب سنرٌ الشّر. وقال ثعلبء التّحسِيس «©» بالحاء أن 
تطلبه لنفسك. وبالجيم أن تطلبه لغيرك. وقال غيره التجسّس بالجحيم 
البحث عن العورات والتحسّس بالحاء الاستماع . 


7 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : خرّج مسلم ‏ وفقه الله في بعض 
طرق هذا الحديث : «حدثنا محمد بن المتَنَى نا أبو داود نا شعبة عن قتادةً 
عن أنس أن النبي كِةِ قال : لا تَحَاسَدوا» ثم عقّب بعده بقوله : احذّثنيه 
علي بن نصر الجهضّمي» هكذا عند أبي أحمد (ص 1983). وهو الصواب 
وفي نسخة(6 أبي العلاء حدّثنيه نصر بن علي جعل بدل علي بن نصر نصر 
بن علي . 


وذكر مسلم بعد هذا بأحاديث «نا الأعمش عن أبي صالح عن أبي 
هريرة» ثم أردف على هذا «نا علي بن نصر نا وهب بن جرير (ص 
5) ولم تختلف النسخ في هذا الموضع في هذه المتابعة أنها عن عليّ 
ابن نصر وهو أبو الحسن علي بن نصر بن علي بن نصر التهضَيِي وما 
(علي بن نصر هذا مع أبيه نصر بن علي في سّنة واحدة سنة حمس ومائتين 
مات الأب في ربيع الآخر) © ومات ابنه في شعبان من السنة المذكورة. 


)4( في (ب) التحبسسر 
)25 قي (أ) حديث 


(6) ما بين القوسين 213 
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8- وأما قوله يتَهِ : «التَّقوَى مَاهنا وَيشِير إلى صَدره» (الحديث) 
(ص 06 . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : جعل بعض الناس هذا حجة على أن العقل 
عَحَلّه القلب . وقد تقدم الكلآم على هذا وذكر خلاف النّاس فيه مبسوطا 
فأغنى عن إعادته هاهنا . 


9- قوله يل : «ازكوا هَدَّينِ > حَتَّى يَفِينَا؛ (ص 1988). 


يَعنِى أخروهما. قال ابن الأغراي + وكا يركو إذا أحره: 
 - 0‏ وقوله : «عائد اكريض في عَرَقَةِ الحنّقه (ص 1989). 


قال أبو عبيد قال الأصمعي : واحد المخارف مرف وهي جنى النخل 
سمي بذلك لأنه يخترّف. أي يجتتى» قال شمر الخرفة وك ين ضفني 
من نخل يخترف من أهما شاء. قال غيره : المخرفة الطريق. فمعنى 
الحديث أنه على طريق يؤديه إلى طريق الجنة ومنه قول عمر رضي الله عنه 
تركتم © على مثل مخرفة النعم» أي على مثل طرقها . 


 -1‏ قال الشّيخْ : خرّج مسلم في حديث «من عاد مريضا 4 يزل 


في حرقة الجنّة حتى يرجع» خرّجه عن حماد بن زيد عن أب قلآبة؛ ومن 
حديث هشيم ويزيد بن زريع كلاهما عن خالد الحذاء عن أبي قلابة أيضا 


(7) في (ب) تركتكم 


208 


عن أبي أسماء (قال بعضهم يروى إسناد هذا الحديث أيضا عن أبي قلابة 
عن أب الأشعت عن أبي أسماء) ) وذكره مسلم أيضا من حديث يزيد بن 

هارون عن عاصم الأحول عن أبي قلابة عن أبي الأشعث عن أبي أسماء(9) 
قال الترمذي : سألت البخاريّ عن إسناد هذا الحديث فقال : رواه 
عاصم الأحول وأبو غفار عن أبي قلابة عن أبي الأشعث عن أب أساء 
قال : وأحاديث أبي قلابة عن أبي أسماء ليس فيها أبو الأشعث الآ هذا 
الحديث الواحد. ' 


قال الشيخ ‏ وفقه الله قال بعضهم : وذكر الأثرم عن أحمد بن حنبل 
أنه قال : وقع (60 أبو قلابة الى الشام وهويروي عن أبي الأشعث وأبي. 
أسماء وأراه قد سمع منهما وروى أيضا عن أبي الأشعث عن أبي أسماء . 


 -2‏ قوله يكل إن الله يقول يوم القِيّامّة : يا ابنَ آدَمَ مضت فلم 
تعدني. قال : يارب كيف أعودكَ وأنت رب العالمين قال : أما عَلِمتَ أن 
ا 0 
َا ابن آدَمَ استَطعمتكَ فلم تطعمني . قال : يارب كيفب أطتنك ؟ وأ 
رب العالمين ؟ (قال أما علمت أنه استَطعَمَكٌ فلان فلم تطعمه ؟)00 أما 
علمت أنك لو أطعمته لوجدت ذلك عندي» الحديث (ص 1990). 


(8) .ما بين القوسين ساقط من (ت) 
(9) في (ج) زيادة نصها عن ابي اسماء لمحب تراه ودر ورامل بر 
اه 
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قال الشيخ 205 الله - قد فسر في الحديث معنى المرض وأنْ المراد به 
لل واف البَاري سبحانه ذَلكَ إلى نَفْسِهِ تشر يك للعيك 
تقريبا له والعرب ِذا أرادت تشر يفف أحَد أله عحَلّهَا وعَيّت عنه كا 


تقر عن نفيها. 


وأمّا قوله «لَو عدتّه لَوَجَدتنى عنده» فإنه يريد تَوَابي وكَرَامَتي. وعبرٌ 
عن ذلك 0 والاستعارّة وهذا سَابْعْ شائع (02 في 
لسان العرّب. وقد قدّمنا ذكر أمثاله وعلى هذا المعنى يحمل قوله تعالى : 
وَوَجَدَ الله عندّه# (03 يعني مجازاة الله سبحانه ومثل هذا كثير. 


13 قوله يل فيا يروي عن الله تعالى أنه «(قال يا عبّادي إنيّ 
حَرّمت الظّلمَ على تفسى وجعلته محرّما بتكم فلآ تَظَالمُوا) 04 يا عِبّادي 
كلّكم ظالّ إلا مَن هَديته َاستهدوني أهدكم» الحَدِيتَ (ص 1994). 


قال الشّيخْ - وفقه الله معنى قوله : «حرمت الظلم على نفسي» أي 
تَقَدّّست (05) عنه وَتَعَالَيت» والظّلم مستحيل فته سبحَائه وَتَعالى جَدَّه لأنه 
إِنا يكون إِذَا تعدّيت الحدود وتجوّزت المرَاسِم والبَاري جلت قدرته ليس 
ا أو يَرسمْ له وَسباً حتّى يكون متجاوزا لذلك ظالماء ‏ 
ولا فوقه من يي يستحق أن يطيعه حتّى يحلّل له الحلال وَيحرّم عليه الحرَامَ 


(12) شّائع ساقط من (ب) و (ج) 
(13) 39) 0 


(215 20 تنزَّمَت 
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ل ذا الّنظ فقال «حرّمت على نفسي2. 


وأما قوله ايا عبادي كلكم ضَالَ إلا مَن هديته؛ فَكَانَ ظاهره أن الناس 
على الضلال يخلفون إلا من هداه سببحانه: وقد ذكر في الحديث الآخر أنهم 

على الفطرة يولدون وقد يراد بهذا هاهنا وصفهم بيإكانوا عليه قبل بعدة 
النبيء ء يك إليهم أو أميّم إن تركوا وما في طباعهم من إيثار الراحة (06 
وإهمال النظر لوا إلا مَن هداه الله سبحانه. 


وظاهر هَذَا يطابق مذهب الأشعريّة في قولهم ب 
اهتدى وإنه سبِحَائه إِنّا أرَاد هداية من اهتدى من خلقه . والمعتزلة تقو 
بأنه سبحانه أرادَ من سائر ل 


وقوله وَكِ هاهنا "وكلكم ضال إلا من هَدَيته». 


6 


لسر ل عع ع الهو بن ين + إنه أراد 
هداية الحملة. 


4 2 قوله يكل «ما يصيب المؤْمِنَ وَصَبٍ 67 ولا تَصَب» 
(1992). 


(16) في (ج) الرحمة 
(17) في (ج) من وصّب ولا نصب وهو ما في الأصل 
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الوصب لزوم الوجع 5 قوله عرّ وجل #ولهم عَذَاب وَاصب #»# (08 
أي لازم ثابت . والنَصَب اه )219 التعب. 


5 - وقوله يلِةٍ «مَالّكِ يَا أمَّ السَّائْب ترَقرِقِينَ) 0© (ص 1993). 
قال أبو عبيد : قوله ف الحديث «إن الشميق تَرَقرّق معنأه تدور وتجيء 
وتذهب وَرَقرقت الثريد بالسّمن إِذَا أكثرته . 


6- قوله يكل : «ل تَوَدُّنَّ الحقوق إل أهلِهًا يُومَ القيّامة حتى يقاد 
للسَّاةِ الجلحَاءِ مِنَّ الشّاة القَرنَاءِ؛ (ص 1997). 


قال الشيخ - وققه الله : اضطرب العلَّاءٌ في إعَادة البَهَائِم» ووقف 
الشيخ أبو انحَسَنٍ الاشعَري في ذلك وَجَوَرَ أن يعاد المجانين ومن لم تبلغه 
الذعوة 'ويدخلدون الجنة. وَجَوَّز أن لآ يعادوا وم يرد عنده قطع في ذلك 
والمسألة موقوفة على السمع . وأقوّى ما يتعلق به من يقطّع بإعادة البَّهائم 
قوله عرٌ وجل : #وإِذًا الوحوش حشِرّت# © ومن لم يقطع على 
الإعادة يقول معنى حشرت» أي ماتت. والأحاديث الوّاردة عنده في 
دَلِكَ من أخبار الآحاد إِنَّا توجب الظَّنّ والمراد من المسألة القطع وقد قال 


(18) 9) الصافات 

(19) ما أثبتناه من م القرة والقاء مانا ادا (0:وعاءال لاقم امون 
وإسكان الصادء وكلاهما صحيح 

(20) في (أ) و (ب) و (ج) ترقرقين بالراء والقاف وقال القاضي عياض بالزاي 
والفاء» وهو ما ني الأصل 

(21) 5) التكوير 


1 202 


بعض شيوخنا في قوله : يقّاد لِلشَّاةِ الجلحاء من الشّاة القرناء إن المراد به 
عرب مَثَلٍ ليشعر الباري سبحانه الخليقة أتَا دار قِصاصٍ وَبْجارَاٍ وأنّه لا 
يبقى عند أحدٍ لأحدٍ حقٌّ قَصرّب اكتّل بالبهائم'التي ليست بمكلفة حتى 
يسْتَحَقَ فيها القصاص لِيفهُم منه أن بني آدم المكلّفِين أحَنّ وأولى 
بالقصاص بينهم ويح عندي أن يخلق الباري سبحانه هذه الحركة في 
البهقائم في الآخرة ليشعر أهل اكحشر با هم صائرون ! ليه من العدل بينهم 
وسمّى ذلك قصاصا لاعلى معنى قصاص التكليف ولكن على معنى 
قصاص المجازاة . وها مكل له وإجراء الكلام على ظاهره 
إذا لم يمع منه عقل ولا سَ سَمع أولمَ وأوجب. والتلحاء ء هي الجماء ء التي لا 
قرن لما. ويقال ا لا حصن نا والأجّح بِنَ الي الذي 
(انحسر لمم كه جَانِبَيْ جبهته وَسَطح أجلّح الذي) 2© لم يحجب 
عكار ولا غهه ونه حصديث أب ثوب امن بات ع طح أجلج 96 
ذمة له وهودج أجاح لِلّذِي لآ رَأس له). 


7- وقوله : «إنّ الله تعالى يمل لِلظَّام» (ص 1997). 

أي يمهل وَيوَّخَر وَيطيل له المدّة. قال ابن الأنباري في اشتقاقه.من 
. اكلْوَة وهي المدّة والرّمان. قال غيره : يقال مُلوة الع ا وكيا 
وكسيرها. 


8 قوله : (فَكَسَمَ رَجلاً منَ الأنصار» (ضص 8ك 


(22) ما بين القوسين ساقط من 0ب 
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يقال : كسعت الرّجل إذا ضربت مؤخره فاكتسع» أي سقط على 
قفاهء وفي حديث آكر فضرّب (3© عرقوب فَرَسِه حتى اكتسعت» أي 
سقطت من موّخرها. قال الهروي : كسع رجلاً من الانصّارء أي صَرَب 
دبره. ْ 


1189 - قوله : «وإن لم يكن فيه فد بَبَنّه (ص 2001). 


يقال : بَبَتَ فلآن فلانًا إذا كذب عليه فَبَهَتَهه أي تحير في كذبه 
#تبْهت الذي كَمَر4 © أي قطعت حجته فتحيّر. والبهتان الباطل الذي 

0 قوله : (إِنَّ شَرَّ النَّآسِ منزْلَة عند الله يُومّ القيامة من وَدَعَه 
أو تَرَكّهِ النّاس انقَاءَ فْحْشْه» (ص 2002). 


قال شمر : زعمت التحوية أنَّ العرب. أمّاتنوا مضدر يَدَع وماضيّه 
والنبي كَلِةِ أفضّح العرب وقد قال : «لَينتهينٌ الناس عَن وَدْعِهم 
الجمعات أي تركهم». ش 


1 قوله كلِهِ : «إِنَّ الله رَفِيق يحب الرّفقَ وَيعطِي على الرّفتٍ ما لا 
يعطى عل العنف (وَمَا لآ يعطي على ما سواه) (5© (ص 2003). 


(23) في (1) قصرت, ولعله محرف من فضربت كما في حديث طلحة يوم احد فضربت 
(24) 258) البقرة 
(25) ما.بين القوسين ساقط من (ب) 


+ 4 


اق اراس ب وبر له قل أ تي م غالأء عله ون قال الشيخ 2 
الحسن الأشعري أو على معناه (وما لم يرد فيه إذن في إطلاقه ولا وَرَدَ فيه 
منع ولم يستحل وصف الباري تعالى به ففيه اخشلاف هل يبقى على حكم 
العقل لا يوصف بتحليل ولا) 7© تحريم أو يمنع لقوله تعالى : #إولله 
الأسمآء الحستى قادعوه بها» (3© فأثبت كون أسرائه الحسنى وَلآ حَسَن إلآ 
ما ورد الشرع به وبين المتأخرين من الأصوليّين اختلاف أيضا في تسمية 
ا وي د ا فقال بعض 
عنده يقتضى ا 0 
استعمال الأقيسة الشرعية فيه» وإن كانت يعمّل با في المسائل الفقهية. 
ومال بعض المتأخرين منهم إلى المنع من ذلك ول يّر خبّر الواحد (عَنِ 
الواحد يجيز إطلاق التسمية عَلَ الله سبحانه والأصل في قبول خبر 
الواحد) 9© والعَمّلٍ به إجماع الصحابة رضي الله عنهم وما فهم عنهم من 
المسائل المنقولة عنهم استعمال خير الواحد فيها فكان من أجاز قَبول خبر 
الواحد في تّسمية الله سبحانه قهم من مسالك الصّحابة قبوهم ذلك في 
الماع عنده قبوله فلحو قم عليه د ؛ فقوله فى .هذا الحديث 
«جماع قبو با لم يقم عليه دليل» فقوله في 

«إن الله رفيق» إن لم يرد في الشريعة بإطلاقه سوى هذا جَرَّى على ما 


(26) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(27) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(28) 180) الأعراف 

(229 ما بين القوسين ساقط. من (ج) 
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أصّلته لَك هاهنا من الاختلاف. ويحتمل أن يكون قوله «رفيق» يفيد صفة 
فعل. وهو مايخلقه (0© سبحانه من الرفق لعباده كأحذ التأويلين في تسميته 
لَطيقا نتعئق أنه ملطف . والى هذا مال بعض أصحابنا. وقال'بغضهم : 
يحتمل أن يريد أنه ليس بعجول. وهذا يقارب معنى الحلم. 


2 قوله كل : «اللّهم إِنَّاَ أنَا ب بشر فَأياَ رَجِلٍ م و البلمين شكته 
لو راتسل 1 كان ورف ولاريقة طرف ا يه 
أرضّئ كا يرضَّى البَشْدٌ وأغضّب ك] يغضّب البَشرٌ فيا أَحَدٍ دعوت عَلَيهِ 
من أمّتِي بِدَعوَةٍ ليس كا بأهل ...2 الحديتَ (من ص 2007 إلى 2010). 


قال الشَّيِخْ - وفقه الله - : إن قيل كيف يدعو يُلهِ بدعوة على من ليس 
ما بأهلٍ . وهذا بما لا يليق به يي قبل المراد بقوله «ليس لها بأهل عندك في 
باطن أمره ل على ما يظهر ليه يل (ممأ تقتضيه تقتضيه حالته وجنايته. حين دعائه 
عليه) 61 فكأنّه يله يقول : .من كان باطن أمره عندّك أنه مدمّن تترضى 
عنه فاجعل دعوت عليه التي اقتضاها ما ظهر إليّ من مقتضى حاله حينئذ 
طَهورًا وزكاة. وهذا معنى صحيح (لا إحالة) (62 فيه وهو يل مبَعبّد 
. بالظواهرء وحساب النّاس في البواطن على الله تعالى» فَإِن قيل: فا معنى 
قوله «وأغضب كا يَغْضَب البشر» وهذا يشير إلى أن تلك الدعوة وقعت 
م عو ا ل م ا ا 
حاله. قيل حتحل دييكرد 38 راد نَ دَعوّته عليه أو سَبّهِ أوجَلدَه 


(30) في(ب) و (ج) وهي ما يخلقه 
(31) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(32) في (ج) لا بإحالة 


2506 


كان مما خير بين فعله له عقوبة للجاني أو تركه والزجر له بها سوى ذلك 
فيكون الغضب لله سبحانه بعثه على لعنته أو جلده ولا يكون ذلك 
خارجا عن شرعه ولا موقعًا له فيا لا يجوز ويحتمل أن يكون خرج 
هذا مرج الإشفاق منه يَكِةِ (وتعليم أمته الخوف من تعدّي حدود الله 
. تعالى فكأنه يَكِ) (63© يظهر الإشفاق من أن يكون الغضب يحمله على 
زيادة يسيرة في عقوبة الجاني لولا الغضب ما زادها وَل أوقعها ويكون 
ذلك من الصغائر على القول بجواز وقوعها من الأنبياء عليهم السلام أو 
إشفاقا منه يَكْةْ وان لم يقع فيه. وقد يقع اللعن والسّباب من غير قصد 
إليه فلا يكون في ذلك نَازْلا منزلة اللّعنة الواقعة رغبة إلى الله سبحانه 
وطلبًا للاستجابة فمثل هذه الطرائق ينبغي أن يسلك في مثل هذا 
الحديث. 


3 وكذلك قوله بعد هذا في معاوية رضي الله عنه لآ أشبّع الله 
بَطنه لما دعاه فقيل له كك «هو يأكل» فقال : ادعه لي مرّةَ أخرى . فقال 


: «هو يأكل» (ص 2010). 


قد يحمل على أنه من القول السابق إلى اللسان من غير قصد إلى 
وقوعه ولا رغبة إلى الله سبحانه في استجابته . 


وقوله : «فَحَطأنى حَطأَة» (ص 2010). 
ذكر مسلم عن أميّة في معناه. قال قفدني قفدة قال الهروي في حديث 


(33) ما بين القوسين ساقط من (ب) 


2057 


ابن عباس رضى الله عنه : «أتاني النبى يَكهِ فَحَطَأننٍ حَطرَةً» جاء به غير 
مهموز. وقال ابن الأعرابي : الحطو تحريكك الثيء مرّعرَّعَاء ورواه شمر 
بالهمز. وحكى عن غيره لا تكون اللطأة إلا ضربة بالكفٌ بين الكتفين. 


4 قوله ظلَِةِ : «ألا أتبتكم ما العضّة (64© هى التَمِيمّة) 
(ص2012). 


قال الشّيخْ ‏ وفقه الله : قيل في قوله تعالى #جَعَلوا القرآن 
عَِضِينَ654 جمع عِضّة مِن عَضَّيتْ الث إذا فرقته. قال ابن عباس : 
امنوا ببعض وكفروا ببعض . قال الشّيخ ‏ وفقه الله 9 : فلَعَل النميمة 
سمّيت عضة لأنها تفرّق بين الئاس . 


 - 5‏ قوله يكهِ : «ما تَعْدَون الرّقوب فيكم ؟ قال : قلنا الذي لأ 
يولّد له.. قال : ليس ذاك بالرّقوب ولكنه الرّجل الذي 1 يقَدّم من ولده 
. شيئًا» الحديث (ص 2014). 


قال.أبو عبيد معناه في كلامهم فقد الأولاد في الدّنيا فجعله كله فقدهم 
في الآخرة فكانه إنْ) حوّل الوضع 60 إلى غيره قوله : فجعل إبليس 
يطيف به 67 يقال : طاف بالثىء طَوْفًا وأطّاف اسنَدَارَ حَولّه . 


(34) هذه الرواية إحدى الروايتين» و الثانية العضهء وهي المشهورة في الروايات 
(35) 91) الحجر ١‏ 
(36)ني (ب) و (ج) الموضع 

(37):به ساقطة من 49 
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6 -. قوله كَلهَ : «إِذَا قات أحَدكم أتحاه فَلِيَجتَئِبِ الوجة فإنَّ الله 
حَلقَ آدمَ عَلَّ صورّته» (ص 2017).. 


قال الشيخ - وفقه الله - هذا الحديث ثابت عند أهل النقل. وقد رَوَاه 
بتعضهم : «أنْ الله خلق آدمّ على صورة الرَّحمَن» ولا ينبت هذا عند أهل 
النقل . ولعله نَقْل من راويه بالمعنى الذي توهمه : وظنْ أَنْ (الضمير 
عائد)(68 على الله سبحانه فأظهره وقال على صورة الرحمن . 


واعلم أن هذا الحديث غلط فيه ابن قتيبة وأجراه على ظاهره (وقال : 
فإِن الله سبحانه له صورة لا كالصور وأجرى الحديث على ظاهره) (69 
والذي قاله لا يخفى فساده لأن الصورة تفيد التركيب وكل مركب محدث 
والباري سبحانه وتعالى ليس بمحدث فليس بمركب وما ليس بمركب 
فليس بمصوّر. وهذا من جنس قول البتدعة إن الباري عر وجل جسم 
لا كالأجسام لما رأوا أهل السنة يقولون : البارىء سبحانه شيء لا 
كالأشياء طردوا هذا فقالوا جسم لا كالأجسام وقال ابن قتيبة صورة لا 
كَالْصُوّر. 


والفرق بَين ما قلبّاه وَمَا الوه أن لفظة شىء لا تفيد الحدوث ولا 
تتضمن مأ يقتضيه (40. وقولنا جسم وصوؤرة يتضمّتان التأليف 
والتركيب وذلك دليل الحدوث. وعجبًا لابن قتيية في قوله: صورة 


(38) ما بين القوسين ممحو من (أ) 
(39) ماين القوصين شافط مه (إب) 
(40) في (أ) ما تقتضيه 
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لاكالصّوّرء مع كون هذا الحديث يَقتضي ظاهره عنده تلق آدم على 
صورته فقد صارت صورة الباري سبحانه على صورة ادم عليه السلام 
على ظاهر هذا على أصله فكيف يكون على صورة ادم ويقول : إنها لا 
كالصوّر. هذا تناقض. ويقال له أيضا : إن أردت بقولك صورة لا 
كالضور أنه ليس بمؤلف ولا مركب فليسن بصورة على الحقيقة وأنت 
مثبت تَسمِيّةٌ 41 تفيد في اللّغة معنى مستجيلاً عليه تعالى مع نفي ذلك 
المعنى فلم تعط اللفظ حقه وَلم تجره على ظاهره فإذا سلمت أنه ليس على 
ظاهره فقد وافقت على افتقاره إلى التّأويل. وهذا الذي نقول به فإذا ثبت 
افتقاره إلى التأويل قلنا اختلف الناس في تأويله فمنهم من أعاد الضمير 
إلى المضروب وذكر أن في بعض طرق الحديث أنه سمعه كَلةِ يقول : قبح . 
الله وجهك ووجه من أشبهك أو نحو هذا فقال كَكِةِ ما قال إما عَنَ هذه 
الرواية وهي شتم من أشبهه فبينَ وجه هذا التعليل لأنه إذا شتم من 
أشبهه (42 فكأنه شتم آدم وغيره من الأنبياء عليهم السلام وإنما ذكر 
.الأول تنبيها عليه وعلى بنيه وأما على هذا الذي وقع في كتاب مسلم ‏ 
فيحتمل أن يكون تعبد الله سبحانه بتخصيص الوجه بهذه الكرامة لشبهه 
بآدم إجلالا لآدم بَكلِةِ ولا يبقى على هذا إلآ أن يقال (43» فيجب أن يجتنب 
ما سواه من الأعضاء المشبهة لآذم. وجواب هذا : أنّه لآ يبعد أن يكون 
الله سبحانه يتعبد با شاء ولم يجعل هذه العلة جارية مطردة» وقد اختص 
الوجه بأمور جليلة ليست في غيره من الأعضاء لأن فيه السمعٌ والبصرء 
وبالبصر'يُدرك العا ويّرّى منا فيه (من العجائبٌ الدّالة على عظم الله 


(41) في (ج) تقسنيهة 
)242 وفي (ج) زيادة نصها (اذا شتم من أشبهك وآدم يشهبا) ولعله يشبهك 
(43) في (ج) زيادة نصها (إِنْه لا يبعد ان يكون الله سبحانه) 
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سبحانة» وبالسمع تُدرَك الأقوال» وتسمع أوامر الرسول عليه السلام 
ونواهيه ويتعلم بها سائر العلوم) 44 التي منها معرفة الله عر وجل 
ومعرفة رسله عليهم السلام وفيه النطق الذي يتميز به عن البهائم ويشرف 
به الإنسان على سائر الحيوان ومثل هذا التميز لا يبعذ أن (45 يجعل سببا 
في تمييزه بهذا الحكم. ا 


وقال آخرون : إن الضمير عائد على آدم تفسه . وَعورض هؤلاء بأن 
هذا يجعل الكَلآمَ غثا لغوا لا فائدة تحته وأي فائدة في قولك : خلق زيد 
على صورة نفسه والشجرة على صورتها تَفسها. وهذا معلوم بالعقول ولا 
يفتقر إلى خبر منقول. وأجاب أصحاب هذا التأويل عن هذا الاعتراض 
بأن الفائدة فيه التّنبيه على من حالف الحق من أصحاب المذاهب 
كالطبائحين القائلين بأن تصوير آدم تان عن بغضن تائيزات"النجوم أو 
العناصر أو غير ذلك ما بذون به فأكذبهم النبي كَل وأخبر أن الله 
تناه حلى أده عل لسو ركه ارا اساي لم1 د قر : : ليس ثم 
إنسان أول وإنما الإنسان من نطفة ونطفة من إنسان هكذا أبدا الى غير 
أول فأخبر النبي كَكْةِ أن الله سبحانه اخترع صورة آدم ولم يكن مصورا عن 
أب ولاكائنا عن تناسل» أو يكون أكذب القدرية في قولهم : إن كثيرا من 
أعراض آدم وصفته خخلق لآدم فأخبر النبي ككل أنه خلوق بجملة صورته». 
وهذا التأويل الذي ذهب اليه هؤلاء من إعادة الضمير إلى آدم بنَفْسِه 46 


(44) ما بين القوسين ساقط من (ب) وفي (ج) نقص بعد قوله أوامر اعرد عليه 
السلام الى قوله وفيه النطق . 

(45) (لا يبعد أن) حذف من (أ) 

(46) المثبت في (أ) بنفسة 
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إنما يحسن إذا روي لفظ النبى كلَِةِ تحرّدا من السَّبّبِ مقتصرا منه عَنَ قوله: 
«إِنَّ الله خَللٌ أذ عل منورتةة وأمنا فك ليمت أو ذكر جميع ما حَكَاه 
مسلم عنه يكِةٍ إذا قال أحدكم أخاه فليجتنب الوجه فإن الله خلق ادم 
على صورته» فإنه لا يحسن صرف الضمير لآدَمْ لأنه ينفي أن يكون بين 
السَّبّب أو صَدرٍ الكلام واخره ارتباط ويصير الكلام وما وقع في كتاب 
مسلم من معنى (47 المتنافر . وقد روي أنه روي مختصرا مقتصرا فيه على 
ما قلناه فقال فيه بعض اتمُّتنا هو من اختصار بعض الرواة. 


وقال آخرون فإن الضمير يعود إلى الله سبحانه ويكون له وجهان : 
أحدهما أن يراد بالصورة الصفة ىا يقال : صورة فلان عند السلطان كذا 
بمعنى صِمَّته كذا. ولما كان آدم عليه السلام امتاز بصفات من الكمال 
بتميز بالعقل والنطق عن البهائم وبالنبوة عن سائر بَنِيه سوى النبيئين منهم 
(وله فضائل اختصٌ بها فكأنه شبّهه من هذه الجهة باختصاص الله 
سبحانه) (48 بالرفعة والجلال لا سيا وقد أمر الملائتكة بالسجود له 
واللستجوه له يكرت إلا له وإن كانتت الملاتكة إننا جات له طاعة لله عر 
وجل:. :هذا المعنق ذكره بعض - أصحابنا وي التشتبيه بُعْد. 


والوجه الثاني عند أصحاب هذا التأويل أن تكون إضافة الصورة 
إضافة تشريف واختصاص .كا قيل في الكعبة بيت الله وإن كانت البيوت 
كلّها له عزّ وجهه وكا قال تعالى #نَاقَةَ الله (49 الى غير ذلك مما وقع في 


(47) في (نت) و (ج) في معنى 
(48) ما بين القوسين ساقط من (ب) 


(49) (13) الشمس 
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الشريعة من أمثال هذا وقد قير آدّم يك بأن خلقه الله جلت قندرته بيده 
ول يقَلْبهِ في الأصلاب ولا درّجه من حالٍ إلى حال فتكون الإضافة إضافة 
اختصاص لهذا المعنى؛ ولغيره. 


وأما من صرّح بهذا الضمير وأخرجه الرحمن 60 فإنه يرد من جهة 
النقل وأنه ضعيف عند المحدثين. واختلف أصحابنا في رده من جهة 
الأسان فقال بعضهم : ما يحسن مثل هذا في الكلام لآنّ اللفظ الظاهر إذا 
افتتح به وأعيد ذكره فإنه إنا يعاد بالضمير وهذا يقال : ضرب ريد 
عَبدّه» ولا يقال : ضَرّب زيد عَبِدَ زيد ومرادهم بزيد الثاني زيدًا الأول 
قالوا فلو كان ما قالوه صحيحا لكانت العبارة عنه «خلق ادم على صورته» 
كا وقع في الطّرق الثابتة. وقال بعض أصحابنا : لا يستبعد هذا في 
اللّسان وقد قال سبحانه وتعالى يوم تحشر المتّقِين إلى الرّحمن وَفدَا؛ 1 
ولم يقل يوم نحشر المتّقين إليناء وقال بعض النحاة أيضا : من هذا أيضا 
قوله تعالى #فْبدّل الذين ظلّموا قولاً غَيْرْ الذي قِيلّ لم قأنزلنَا على الذين 

ظَلَّموا رجرًّا# 62 وأنشد في ذلك قول عدى بن زيد (63 : 
ظ ءْ [الخقيف] 
حار الحرك ضور جره حي 
حجن الحرم د لمن و لير 


وفي هذا كفاية . 


(50) في (ب) و (ج) وأخرجه للوجود 
(51) 85) مريم 

(52) 59) البقرة 

(53) ول عدي بق زيذ سقط انق( 
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7 -(قوله في المرّةِ «قلآ هي أَطَعَمَتهًا وَلا هي أَرَسَلَتهَا تَرَمّم مِن 
حَشَّاشٍ الأرض وَف بَعض النسّخ تَرَمرَم)) (64 (2023). 

قال صاحب الأفعال : رمت الأمر والشيء رَمَّا أصلحته» والعظم رمّة 
صار رمي والحبل انقطع والشاة تناولت النبات بشفتيها ومنه سميت 
المرَمَّان . 


8 .- قوله كل : «العرّ ارّاره والكبريّاء رداؤه فَمَن يتازعني عَذَّبته) 
(ص 2023). 


قال الشَِّخَ ‏ وفقه الله : هذا مجاز واتّسَاع عَلَ عَادَةِ العَرَبِ وَهم 
يقولون : فلان شعاره الزهد والورّع ودئّاره التتقوى ولا يريدون بذلك 
الثوبت الذي هو شعار ودثار وإنا يريدون أنه صفته ونعته. ووجه 
الاستعارة في هذا أن الرّدَاء والإرّارَ يَلصَقَان بالإنسان وَيلزمانه بجملته 
وفيهما يستر له وجمال فضرب ذلك مثلا لكون العز والكبرياء بالباري تعالى 
أ وله ألرّمَ وأوججب واقتضاءٌ جلاله هما آكد وكذلك العرب يقولون: . 
فلان عَمْرٌ الرّدَاء إذا كان واسع العطية تجوّزا أيضا بذلك؛ فَعَلَ هَذَا يحمل 
هذا الحديث لأن الدليل العقلي قام على أن اللباس من صفات الأجِسّام 
وهو سبحانه ليس بجسم. فلا يَمَسّه جسم ولا يُستره جسم وهذا واضح 
لكل متأمل . 


9 - قوله يكل : «إذا قَالَ الرّجل مَلَكَ الام فهو أْمْلكهم) 
(ضص2024). 


(254 ما بين القوسين ساقط من ج20 
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قال الشيخ - وفقه الله - : محمل هذا عند بعض العلماء على أنَّ القائل 
قال ذلك ازدرَاءً بالناش واحتقارًا هم وإعجابًا بنفسه ٠‏ فَأمّا قوله على جهة 
الإشفاق والتَقَجَّع لِتَهاب الصَّالحين وتفضيلٍ من مضى من الأولين فإنه 
خارج عن هذاء والقصد يعَير أحكام اللفظ والأوّل عنوان الكبر 
والاستهزاء بالاس: وهو مذموم. والثاني عنوان الإشفاق والتقصير بالتفس 
وتعظيم السلف». .وذلك لا يكون مَذمومًا. 


1200 - قوله كي : إن مكل جلِيس الصّالِح وجا يس السَّوء كحاملٍ 
المسك وَنَافِخ الكبر فَحَامِل المسك إِمّا أن يحذيك وإما أن بتاع منه وإمّا أن 
د نه رِيحا طَيَة ونافخ الكير ما أن يحرق ثيَابَكَ وإما أن تَجَدَ ريما 
حَبِيئَة (ص 2026). 


قال الشيخ : جمهور الفقهاء على طهارة المسك وجواز بيعه. وقال قوم 
بنجاسته والدليل عليهم قوله هاهنا : رم ات 
ل ا ل ال 


مه 


وقوله : «إمّا أن يحذيّك» يقال : أحذيت فلانا بمعنى. أعطيته . 


ص 


11 - قوله يللد : : «من عَالَ جَارِيئين 1 حَتَى بلغا جَاءَ يوم القِيّامّة أنا 
وهو وَضَ أُصَابعَه» (ص 2027). 


والميزان مالك 5 رادت لجل قمت يتؤو عوك لجيه 
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عولا عليك نَقُلء وعال الرجل عَيْلَهَ افتقرء والشيء عَيْلاً 69 أعجزك» 
يصح أن يراد من هذا الحديث القيّام باكؤوتة . 


2- قوله يلي : «لآ يموت لأحَدٍ من المسلمين ثَلآنة من الوّلّد 
تَتَمسّه الثّار إلا يحل اله ( . وف بعض الطّرق تَلاَنَ َه يَبلغوا الحنث» 
(ص 2028 -2029). 


.قال بعض أهل العلم : المراد به قوله تعالى لون مُتكم إلا 
وَارِدَهًا66(4 فالمراد هاهنا الوقوف عليها . وقيل : يمرّون عليها وهي 
خامدة (وَقِيل يَمِرّون على الصراط وهو جسر عليها) (67. ٠.‏ وقيل ا 
يصيبهم في الدنيا من الحمى لقوله ل وسلم «إنَّ الحمّى من قبح جَهَتم . 
وجعله أبو عبيد أصلاً في الرجل يحلف لا يفعلن كذا فإنه يبر بالقليل وهو 
خلاف مذهب مالك رَضى الله عنه. 


وأمَا قوله : «لم يبلغوا الحنث». 
٠. 1 » 0 5 5‏ ده 1 
قيل : معناه قبل أن يبلغوا فيكتب عليهم الإثم. 


3 - قوله قلت لأبي هريرة «إنه قد مَاتَ لي ابن فها أنت مدي 


(71-6)56) مريم 
(57) ها بين القوسين ساقط من (ج) 


رسوله اق كله بكسي وات الف د اا قال ا ا 
عن 0 9 ِِ عن مو بعم 2 هم 
دَعَامِيص الحنة؛ (ص 2029). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله - : أمَا أطمّال المؤمنين الذين لم يبلغوا الحلم 
فأولاد الأنبياء صلوات الله عليهم منهم قد تقرر الإجماع على أنهم في 
الجنة. وكذلك جمهور العلماء على أن أولاد من سواهم من المؤمِنين في 
الجنة. وبعضهم ينكر الخلاف في ذلك ويتعلقون بظاهر القرآن وما ورد في 
بعض الأخبار قال الله عرّ من قائل #وَالذِين آمَنوا واتبعتهم ذَرَينُهُم بإآن 
ألحقنا بهم ذَرّيّاتِم 4 (68 وبعض المتكلمين يقف فيهم ولا يرى نضًا قاطعا 
مقطوعا به ورد بكونهم في الجنة ولم يثبت عنده الإجماع فيَقولٌ به. 


وقوله : ١«دَعَامِيص‏ الحنة) . 


قيل : العاميص من دواب الماء. 


4 قوله : «قلقينا رَجِلاً عند سّدَّة اكسجد فقال يا رَسولٌ الله ...» 
(الحديث ص 2033). 


قال الشيخ :قال الحخروي :في حيديت المقيزة رن 'شعبة أثيه قال : 
لايصلى في سدّة المسجد الجامع يعني الظلاك وبه سمّي إساعيل السدّي 
لأنه كان يبيع في سدّة المسجد الجامع . 


(58) 21) الطور وجاء قوله تعالى وألحقنا بهم ذرياتهم بالجمع وهي قراءة نافع 
والبصري والشامي» والباقون على التوحيد. 


307 


وفي الحديث «أنْ أم سَلَّمة قالت لعائشة رضى الله عنها : إِنّك سُدَّة بين 
رسول الله يد وأمته» . 


أي .باب:. فمتى أصيب ذلك الباب بشىء فقد دخخل على رسول الله عَكٍِ 


في حريمه» ومنه الحديث في «الذين يَرِدونَ الحوض الذين لا :تفتح لهم 
السّددا الحديث يقول : لا تفتح لمم الأبواب. 
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كتاب القدر (» 


+5 -قوله «أننَا رسول الله ف قد وَتَعَذْنا وله ومعه غصّرة 

كس فَجَعَلَ يَنكتُ بِمِخْصَرٌ رَتِهِ ثم قَالَ لمكت ين أكرها ون مون 
منفوسّةٍ إلا وقد كَتَبَ الله مَكَائهَا في ابه والثّار وَإِلآَ قد كتبّت سق أو 
سَعِيدَةَ» قال : فَقَالَ رَجل :ا سول الهأف تبك عل يتب ولع 
الْعَمَل فقال : من كان من أهلٍ السَّعَادَةَ فَسَِيصير إلى عَمَلٍ أهلٍ السَّعَادَة 
ومن كان من أهل الشقاوة فَسَيَصير ير إلى عَمَلٍ أهل الشَّقَاوَق اعمّلوا فكل 
ميسرّ لآ خلقٌ (أمّا أهل السّعاد سروه لحكل اقل اماه ولنا أعرن 
الشقاوة فَيُبَسَرُون لِعَمَلٍِ أهلٍ الشَّقَاوَ ة) © ثم قرأ #قأمًا من أعطى 
وَانَنَى 4 إلى قوله عَزَّ وَجَلُ «للعسرى» © (ص 2039). 


(1) جاء هذا عنوانا في (ج) وبال هامش في (أ) 
(2) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(3) 5 إلى 10) اللّيل 


9 


قال الشَّيخْ - رضي الله عنه - : قول الرّجل للنبيء يله ل سوع منه 
«أن الله تعالى قد كتب السعادة والشقاوة» على ما وقع في هذا الحديث 1 
تمكث على كتابنا وندع العمل ييلاحظ د : تشنيع المعتزلة عَلَينَا بقوهم : 
لا 0 
عليه ؟ وما فائدة التكليف وكيف يطلب الإنسان بفعل غيره وأي فائدة في 
العمل وقد وقع في نفس هذا الرجل شبهة من فائدة العمل أو أراد أن 
يؤكد ما عنده بقول النبيء كي فأجابه يك بهذا الجواب ودفع اعتراضه ولم 
يقل له إِنَّه صحيح بل أخبره ان الله جلّت قدرته ييسر أهل السعادة لعمل 
أهل السعادة وأهل الشقاوة لعمل أهل الشقاوة وتلا يَكِةِ القرآان مصدقا لا 
قال وأخبر أن الله سبحانه وتعالى إذا تَفَْدْ قدره بشقاوة عبد يَسَّر له عمل 
أهل الشقاؤة وهيأه له وسهّله عليه وأتاح © له أسبّاته التي تعينه وتَبعثه 
على اكتساب المعاصى فالإنسان عندنا مكتسب لفعله لأمجبور عليه. وتحقيق 
القول في الكسب يَنّسع وموضعه كتب الأصول ولايبعد ني القل أن يجعل 
أنه بسانة وتغالق.هنده الأعال أمارة غل اتتعفاق انه والكار ويسهك 
كل عند ما تفى له عليه من ذلك والعرمن هاهنا الكشارة ليما قلناة 
من أن الأستلر نت الذي تقدح به المعتزلة قد وقع ما يلاحظه من.هذا السائل 
ولم يصححه يكِةٍ بل أجاب عنه با ذكر. ولعل السائل له يَكَةِ أراد أن يعلم 
حقيقة الانفصال أو تأكيد ما وقع في نفسه منه على ما قلناه ولم يقصد 
الاعتراض على قول النبيء 2 بالرديوا تكله يداي كنيد لحرت 
باعتراضها القدح في الحق الذي بيّناه. 


م 


وكذلك قول الرّجلين من مُرَينَةَ بعد هَذا : يا رسول الله أَرَأيتَ ما 


(4) ني (ب) و (ج) أباح 
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يعمل الثاس اليَومَ ويكتحون فيه أشيء قُضِيَ عَلَيهِم ومضَى فيهم من 
ل له به نيهم وَل ودبت الحجّة 
عَلَيهمِ؟ 


فقال : لأ بل شيء قضي عليهم وَمَضَى فيهم وَتَصدِيق ذلك في كتناب 
الله عر وجل #وتفيس وَمَا سَوَامَاء فَأَهمَهًا فجورَمًا وَتَقَواهَا» (6 
(ص2041). 


هذا أيضا مطابق لقول الأشعريّة أهل السنة في أن كل شيء بقضاء الله 
وقدره وأنَ المعاصي قضاها الله وَقَدَّرَمَا ألا تزى قولّ السّائل أَرَأْيت ما 
يعمله الناس اليوم ويكدحون فيه ؟ ولم يرق بين خير وَشَرِ ولا طاعةٍ 
ولا مَعصِيّةَ وكذلك جوابه يك 4 يفرق فيه بل قال : بل شيء قضِيَ 
عليهم وَمَضَى فيهم. ونا كناب اللهيمقيدقا لا قال اومسويا ين الفجيور 
والتقوى بقوله لفَأَهُمَهَا فجورها وَتَقَوَامَاك فأخبر سبحانه وتعالى عن 
شبن وما ندل ها وكذلك قوله يَكْهِ في كتاب مسلم : «كل شيء بِقَدَرٍ 

حتى العَجرَّ وَالكَيْسَ) مطابق أيضا لقول الأشعريّة في هذاء وكذلك 
قوله: : #جاء قوم مشركون يخاصمون النبيء ء يي في القدّر فنزل 9يَومَ 
يُسحَبونَ في الدَرِ عن وجوههم» إلى قوله عَرَّ وَجَلّ «إنَا كلّ شَيء 
حَلَقنَاه بِقَدَرِ6204 وَهَكَذا الأحَادِيث كلّهًا مطابقة بقة لقولٍ أهلٍ اق وان 
سكيف الأشعرية أهلّ السنة لاتباعهم السنة هكذا وَموافقتهم لها. 
والمعتزلة تتجاسر على رذها وتصغي إلى شبهة تقع في عقوطا فيَهون عليها 


(5) 7- 8) الشمس" 
(6) 49-48) القمر 
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معها ركوب العظائم من رد السئن الواردة والازدراء على رواتها وتكذيب 
الثقّات من المحدثين. وهذا يجانتٌ لفعل أهل ال 3 والدين أعادنًا الله 


وأمّا قوله : «ومعه مخحصّرّة». 


قال الهروي : قال أبو عبيد : هي ما اختصره الإنسان بِيَدِه قأمسكه 
من عَصا أو عنزة أو عكازة. 


وفي حديث آخر «فإذا ماروا اكد فم قال القتبي : التخصرٌ هو 
إمساك القضيب باليد وكانت الملوك تتَخَصَّر بقضبان لا تشير بها وتصل 
كلامها.. وهي المخاصر واحدتها مخصرة وقد حَاصرّت فلانا إذا أحَذتَ 
بيده وََاسَيتَاً. وفي حديث آخر «المختصرون © يوم القيامة على وجوههم 
التور». قال أبو العَئّاس معناه : المصلّون باللّيل فإذا تعبوا وضعوا أيديهيم 
على خواصرهم من التَعب قال : ويكون معناه أنهم يأتون يوم القيامة 
ومعهم أعمال يتكثون عليها مأخوذ من المخصرة ار كك التق بع 
أبي عمر عنه وفي حديث أبي هرّيرة «نميّ أن يصَلٍ الرجل مختصرا» قيل : 
هو أن يأحدٌ بيذه عَضَا يتكىء مهارت مناه أن يكزا من: أخخر السورة 
آيَةَ أو آيَتِين وَلا يقرأ السّورّة بكالها في فرضه. هكّذا رواه ابن سيرينَ عنه 
ورواه غيره مختصرا. ومعناه : أن يصل الرّجل واضعا يده على خصره. 
ومنه حديث «الاختصار راحة أهل التارك ونبى عن اختصار السجدة» 
وتفسيزها على وجهين : أحدهها : أن يختصر الآية التي فيها السّجدة 


(7) في (ب) المتخصرون وكلتاهما رواية 
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فيسجد فيهاء والثان أن يقرأ السورة فإذا انتهى الى السجدة جَاوَرَهَا وم 
يسجد لها. ومنه أحد مختصرات الطريق . 


وأمّا قوله : #يكدّحون فيه» الكدح السعي في العمل لدنيدا كان أو 
لآخرة. 


6 قوله يَكهِ : «احتج ادم وموسّى فقال موسّى يا ادم أنت أبونًا 
خيّبتنا وَأَخَرَّجِتَنَا مِنَ الجنة. فقال لَه أَدَم : أنت موسَى اصطفَاكَ الله 
بِكَلامِهِ وَخَطْ لَكَ بيّده أتلومنيى على أمر قد قدّره الله على قبل أن يخلقَيِى 
بأرعين سَنَة : فَحَيّ آدم موسى وَفي تعض طرقه قبكم وَجّدت الله َب 
التوراة قَبِلَ أن أَخلَقّ ؟ قال موسى : بأربعين عَامًا. قال آدّم : فهل 
وجدت فيها #فعصى آدم ربه فَعَوَى# ؟ (© قال : نعم (ص 2042 - 
3). 


قال الشيخ : قال بعض أهل العلم : لما كان الله سبحانه قد تاب على 
آدم عليه السلام من معصيته لم يجب لومه عليها وَالاً فالعاصي ما لا . 
ينجيه من اللّوم والعقاب. 


قوله «إن الله قدّر ذلك علي» لأنه أيضا قد قدّر عليه العقوبة واللَّومَ 
إذا وقعا به ولما كان الله تعالى تاب على آدم بك وسلم صار ذكر ذلك له 
نا يفيد إذا مباحتته عن السّبب الذي دعاه إلى ذلك فأخبر آدم أنَّ السبب 
قضاء الله وَقدَره (وهذا جواب صحيح إذا كانت الْبَاحَتَة عَن الموقع في 


(6)8 121 -طه. والتلاوة وَعَصَى 


ذلك ولم يكن عند آدم سَبَّب موقع فيه على الحقيقة إلا قَضَاء الله 
وَقَدّره)(6. وهذا قال كله : «فَحَجَ آدَم موسى» ولهذا قال ادم لموسى 
صل الله عليهها : «أنت موسى الذي اصطفاك الله بكلامه». وذكر فضائله 
التى أعطاه يريد بذلك أن الله سبحانه قدّر ذلك وقضى به فنفذ ذلك كما 
قدر على ما فَعَلت فَتَمُلَ فيّ. 


وأما قوله : «قدره الله على قبل أن يخلقنى بأربعين عَامًا» فالأظهر أن 
المراد به أنه كبه: قبل خلقه. بأربعين سنة وأظهره أو فغل فعلاً سا أضَافَ 
هذا التاريخ إليه وَإلا قَمَشِيئَهَ الله سبحانه أزليّة وما قضاه وقدره بمعنى 
شاءه وأراده فينا (60 لم يزل ولم يزل سبحانه مريدًا لما أراده من طاعة 
المطيع ومعصية العاصي فأربعون سنة قبل خلق ادم عليه السلام زمن 
محدود مبتدأ (7© فيجب صرف هذا التاريخ الى ما قلناه. والأشبه أنه أراد 
بقوله : قدره قبل أن يخلّق بأربعين سنةء أي كتبه في التوراة» ألا تراه 
يقول في بعض طرقه «فيكم وجدت الله كتب التوراة قبل أن أخلق ؟ قال 
موسى : بأربعين عاما قال آدم : فهل وجدت فيها فعصى آدم ربه 
فَعَوَى. وهذا يشير الى أن المراد بذلك المطلتٍ ما قيّد في هذه الطريق . 


وأما قوله : «فهل وجدت فيها ##وعصى آدم رَنَّه فَعَوَى* . 


(9) ما بين القوسين ساقط من (ج) 

(10) جاء في (أ) أولا ففيا ثم صحح فينا» وفي. (ب) كما جاء اولا في (أ) ففيماء وفي 
(ج) يقينا : 

(11)ن (أ) مبتدأ ساقطة 


فيصح أن يراد به أن فيها معنى هذا اللفظ مكتوب بلسان غير هذا 
اللسان العربي إذا كان النبىء كله إنا قصد إلى العبارة بلسان قومه عن 


قال الهروي : والحجٌ الغلبة بالحجّة ومنه الحديث «قَحَجَّ آدم موسى» 


1207 - قال الشيخ : خرّج مسلم في آخر كتاب القدر حديث 


الوكين سد 6 مَن قَبلَكم). 


وو سد اب ف ل اا 1 
عَكَدِذِ) الحديث (ص 2054). : 


وهذا أحد الأحاديث المقطوعة التي نَبّهِنَا عليها وهي أربعة عَشَرَ هذ 
آخرها. 


قال الشيخ : قال بعضهم : وقد وصله أبو إسحاق إبراهيم بن محمد 
ابن سفيّان. 1 


8 .2 قوله َيَِبٍ : "إن قلوب بني آدَمَ كلها بن إصبَعَين من أصابع 


الزعان كفل واحتد يطيدوّفه عيث ثاء ثم فال 276 : اللّهم مصَرّفَ 
القلوب صرف قلوينا عَلَ طَاعَتِكٌ) (ص 45 
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قال الشيخ : هذا تجوز وتوشع كيا يقول القائل : فلان في قبضتي 
وبكفي » ولا يريد أنه حال بكفه وإنا المراد أنه تحت قدرتي وكذلك يقال: 
ما أفعل هذا إلا بإصبّعي أو فلان بين إصبَعَيَ أصرفه كيف شئت ولا يريد 
الخال إن الوق وإن] بريد اند ككان عليه الوك لدبو الملة وتصريف: 
كيفت شاء فكذلك المراد بقوله الإصبَعين من أصابع الرحمن» أي أنه 
متصرف بحسب قدرته ومشيئته سبحانه وتعالى لا يعتاص عليه 02 ولا 
يفوته ما أراد منه ىا لا يعتاص على الإنسان ما كان بين إصبَعيه ولا يفوته 
وخاطب العرب من حيث تَفْهم ومثل بالمعاني المحسوسة تأكيدا للمغاني 
في نفوسها فإن قيل : فإن قدرة الله سبحانه واحدة والإصبّعان هاهنا 
اثنان. قيل : قد أَخْبَّرْنًا أن ذلك مجاز واستعارة وتمثيل فوقع الكلام على 
حسب ما اعتادوه في هذا الخطاب غير مقصود منه الى تثنية أو جمعء 
ويجتمل أن يراد بالاصبّغ هاهنا النعمة ويقال. : عندي.لفلانٍ إضنيّع حشنة 
أي يد جميلة(03 ولكن يقال على هذا فلم ثنى النعمة وَنِعَم الله لا تحصّى ؟ 
قيل :لا تحضئ آحادها والأجنامن قد تحصى. فيكون المراد بالتعمتين 
اللتين عبر عنهما بالأصبعين نعمة النفع ونعمة الدفع فنعمة النفع هي 
الظاغرة ونعمة الدفع هي الباطنة . وقد قيل في قوله تعالى #وَأْسبَغ عَلَيْكُمْ 
ِعَمَهُ ظاهرة وَبَاطبَة # 04 إن الظاهرة نعمة النفع والباطنة نعمة الدفع 
وقلب العبد للباري سبحانه عليه نعمة نفع ونعمة دفع فلا يبعد ان يراد 
بالنعمتين هاتان أو غيره] من الأجناس التي تليق بهذا. 


(12) في (أ) لا يعتاض عليه وكذا فيا سيأتى 
(13) في (ب)اي يد جَمُلَثْ 
(14) 20) لقمان 
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9 29 قولهيكلةِ : «مَا من مولود إلا يولد على الفطرّة فَأَبَوَاه 
بوذن وَيُنضَرَانِه ويُمَجَّسَانه ك] تُنتج الَهيمة بييمة جمَعَاء هل تُحِسُون 
فيا من جَدعَاء ثم يتقول أبو هريرة : واقرؤوا وإن شئتم #فِطرة الله التي 
فَطَر النّاس عليها لا تَبِدِيلَ لِخَلقٍ الله (05 وفي بعض طرقه.: «فقال 
رجل: : يا رسول الله أرَأْيتَ لّومَاتَ قَبْلَ ذلك ؟ قال الله أعلم بآ كانوا 
عَامِلِين» وفي بعض طرقه : اما من مولود يولد إلا وهو عل الْملَةَ) (وفي 
بعض طرقه «الآ على هذه الله 69 حتى يُييّنَ عَنه لسانه» . وف بعض 
طرقه (من يوؤلد) 07 يولد على هذه الفطرة ة فأبواه ببوّدانه وَيُتصَرّانه ىا 
تتتجون الإيل فهّل تجدون فِيهًا جدعاء حتى تكونوا أنتم تتخدعرنا (08 
. قالوا : يا رسول الله أقرأيت من يموت صغيرا قال : الله أعلّم بآ كانوا 
عاملين وفي بعض الطرق» «سئل عن أولاد المشركين فقالء الله أعلم با 
كانوا عاملين» (وفي بعض طرقه «مّن يموت منهم صَغِيرَا ؟ قال الله أعلّم 
ب] كانوا عاملين»)09 وفي بعض طرقه «أن الغلام الذي قتله الخضر عليه 
السلام طبع كافرا ولو عاش لأرهق أبويه طغيانا وكفرا». وعن عائشة 
رضي الله عنها» توفي صبي فقلت طوبى له عصفور من عصافير الجنة. 
فقال ككِِ أوَلا تدرين أن الله خلق الجحنة وَحَلّقَ النار فخلق لمذه أهْلاً ولهذه 
أهلا» وفي بعض طرقه الم يَعمَلٍ السُوء و يدركه) وفيه أن الله خَلّق 


(15) 30) الروم 

(16) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(17) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(19) ما بين القوسين ساقط من (ب) 


للجَنّةَ أهلاً خلقهم لها 0© وهم في أصلاب آبائهم (وخلق للثار أهلا 
خلقهم لما وهم في أصلاب آبائهم») (1© (ص 2047 2050). 


قال الشيخ : ذهب بعض الناس إلى أن المراد بالفطرة المذكورة في 
الحديث ما أخذ عليهم وهم ني أصلاب آبائهم وأن الولادة تقع عليها 
حتى يقع التغيّر بالأبوين. 


وذهب بعض الناس إلى أن الفطرة هي ما قُضي عليه من سعادة أو 
شقاوة يصير إليها. وهذا التأويل إنما يليق بها في بعض الطرق وهو قوكه 
«(على الفطرة مطلقا». وأما ما وقع في بعض الطرق وهو قوله: 
«على)221 هذه الفطرة» وقوله في أخرى : «إلا وهو على هذه الملة فإن 
هذه الإشارة إلى فطرة معينة وملة معينة تمنع هذا التأويل. وقد يتعلق 
هؤلاء بقوله : «إن الغلام الذي قتله الخضر طبع كافرا». وظاهر هذا 
يمنع من كون كل مولود يولد على هذه الفطرة. وقد ينفصل الآخرون 
عنه بأن المراد.به حالة ثانية طرأت عليه من التهيّؤ للكفر وقبوله عَلَيِه 
(وَكَبوله عَلّيه) (3© غير الفطرة التي ولد عليها. ‏ ' 

وقال آخرون : يحتمل أن يريد بالفطرة ما هيّء لَه وكان مناسبا لما 
وضع في العقول. وفطرة الإسلام صَوَابها كالموضوع في العقل وإنما يدفع 
العقلّ عن إدراكه افة وتّغيير من قبل الأبَوين وغيرهما. 


(20)خلقهم ساقط من (ج)» وكذا فيما يأتي 
(21) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(22) ما بين القوسين ساقط من (ج) 

. (23) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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وأما قوله : «الله أعلم بها كانوا عَامِلِين»؟. وقوله. مثل هذا لما سئل 
عن أولاد المشركين وقوله لعائشة لما قالت : عصفور من عصافير الجنة : 
(إِنْ الله حَلَقَ للجَنة أهلاً» (الحديث). 


فقد قدمنا الكلام في أولاد المؤمنين وذكرنا أن الإجماعَ على أن الصغار 

من أولاد النبيئين في الجنة وذكرنا أن جمهور العلماء على أن أطفال المؤمنين 
في اجحنة أيضاء وأن بعض العلماء ء وقف فيهم. . وحديث عائشة ئشة رضي الله 
عنها هذا وقوله عليه السلام أو غير ذلك «إن الله خلق للجنة أهلا» 
(الحديث) مما يقدح عنده في القطع ى) قطع جمهور العلماء إذا كان الصبي 
المذكور في الحديث من أولاد المؤمنين وأما أولاد الكافرين فاضطرب 
العلماء فيهم والأحاديث وردت ظواهرها مختلفة. فمنها قوله ها هنا «الله 
أعلم با كانوا عاملين» ومنها «هم من آبائهم» ومنها «لو شئت أسمّعتك 
تَصَاغْيَهِم © في النار» الحديث ى) وقع. 

ومنها «أنْه تؤجج لهم نار فيقال لهم : اقتحموها» (الحديث أيضا) 
واختلاف هذه الظواهر سبب اضطراب العلماء (5© في ذلك والقطع هاهنا 
بعد وقد حاول بعض الناس بناء هذه الأحاديث فجعل الأصل فيها 
حديث «تؤجج لهم نار ويقال لهم اقتجموها)» ا 
يقتحمها هو المراد بقوله «أسمعتكِ تَضَاغْيّهم في النار» وبقوله «هم من 
آبائتهم» ويكون قوله «الله أعلم بها كانوا عاملين» يشير به إلى عملهم هذا 
من الاقتحام والإحجام . 


(24) في (ج) تضاغتهم: وكذلك فيما يأتي 
(2)25 في )ع( سبية اختللاف العلماء وجاء على لفظ اختلاف اشارة الى هه لكنه 
| طمس » ولعله اضطراب العلماء 
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وانا أقولةقرجية عا «الكتطاء التليقة من :اليوت سميت يديك 
لاجتماع سلامة أعضائها لآ جَدَعَ بها ولا كيّ (6© وكأنه يَكلَهِ شبه السلامة 
التي يولد عليها المولود من الاعتقادات الفاسدة بالبهيمة الجمعاء التي هي 
سليمة من العيوب ثم يرأ عليها اليب يفعل يُفعل فيها كما يطرأ إفساد 
الاعتقادات على المولود بتربية يق عله 


0 -قول 277 عائشة رضي الله عنها تلا رسول الله كوْ هو الذ 
أنرَّلَ عَلَيكَ الكتّاب منه آيّات محكات هن أمْ الكتّاب وَأرَ متشاعيات فا 
الذينَ في قلوييم ريغ إلى قوله أولو الألبَاب» 60 قالت قال كله : إذّ 

0 
وفي طريق أخرى قال : «مَجّرت إلى النبيء وَكَِةِ فسَمِعت أصوَات رجلين 
اختلفا في آية فخرّج علينا النبي كه يُعرّف في وَحَهِهِ الغضب فقال : إن) 
مَلَّكَ من كَانَ قبلكم باختلافهم في الكتاب». 


م الما 


وفي حديث آخر «اقرؤوا القرآن ا اتتلقّت عله قلويكم اذا اختلفتم 
فيه فقوموا» (ص 2053). 


قال الشيخ اختلف الناس في المتشابه المذكور في هذه الآية اختلافا 
كثيرا. فمنهم من قال : هو حروف التَّهَجِّي المفتتح بها بعض السور كحم 


(226 في : ب ولا كمي 

(27) جاء مبامش )ع( بخط مغاير كتاب 37 يظهر ما بعد كتاب ولعله إشارة إل كتاب 
العلم. 

(28)-7-آل عمران 

(229 في (ج) سمامهم الله 
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وطس وشبههياً» ٠»‏ ومنهم من قال : هو ما تَسَاوى لفظه واختلف معناه 
وَعْمْضَ إدراك اختلاف معانيه مثل قوله عرّ وجل #وأضلَّه الله عَلَ 
علم# (60 #وأصَلٌ فرعّون قَومّه وماهَدَى* 61 فحقيقة اختلاف 
الإضلالين يَعسر دركه من ناحية اللّفظ وإن) يدرك بالعقول افتراق هذه 
امعان وما يصمح منها وما لا يصمّ (ويلحق بهذا أي الوعيد والغفران 
للعاصي أو تعذيبه فقد وقع ني القرآن في ذلك ظواهر تتعارض) 62 
وتفتقر إلى نظر طويل وكذلك ما ينخرط في هذا السلك مما يقع في القرآن 
من هذ المعنى وقيل غير ذلك مما يكثر تَتَبّعه. واختلف الناس في 
الراسخين في العلم هل يعلمون تأويل هذا المتشابه وتكون الواو في قوله 
عرّ وجل #والراسخون في العلم» عاطفة على اسم الله سبحانه أو 
لايعلمونه وتكون الواو لافتتاح جملة ثانية واستينافها ويكون قوله 
#يقولون آمنا به4 «خبرا هذا المبند! ويكون على مذهب الأوَّلِينِ في 
موضع تصب على الحال تقديره : والراسخون في العلم قائلين آم 
به0304 والوجهان جميعا يا يحتملهما الكلام وإن) يعتضد كل تأويل 
بترجيح لآ يبلغ القطع ويكاد أن يكون علم الراسخين في العلم بالمتشابه 
من المتشابه» وتحذيره وَكهِ من الذين يعون ما تشابه منه لا نَنّه الله عدّ 
وجل عليه وهو قوله #ابتغاء الفتئة وابتغاة تأويله# ومعلوم أن هذا كثير 
ما يوقع في الفتن ويوقع في فساد الاعتقاد وهذا مما يجب أن يحذر. 


(30)-23 الحاثية 
7-0 طه 

(32) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(33) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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وأما قوله يللةِ : «إن) هلك من كان قبلكم باختلافهم في الكتاب. 
وقوله «اقرؤوا القرآن ما اتتَلَمَّت عَلَيهِ قلوبكم قَإِذّا اختلّفتم فيه ققوموا) 
(ص 2053 الى ص 2054). ش 


فهذا مما تتعلق به الْحشُوية وثُمّاة التَر (64 ومحمله عند أهل العلم عَلَ 
أنَّ امرّاد به اختلاف لا يجوز أو يوقع فيما لا يجوز كاختلافهم في تفسير 
القرآن واختلافهم ني معانٍ لا يسوغ فيها الاجتهاد أو اختلاف يوقع في 
التشاجر والشّحناء. وأما الاختلاف في فروع الدين وتَسَّك كل صاحب 
مذهب بظواهرٌ من القرآن وتأويله الظّاهر على خلاف ما تأوّله صاحبه 
قأمر لا بد منه في الشّرع وَعَلِيه مضى السلف وانقرضت الأعصّار . 


(34) في (ج) وبغاة النظر وما أثبت هو ما في (1) وى (ب) وهى الصواب وجاء ضبط 
الحشوية في نسخ المُعلم بضم الحاءء وفي أقرب الموارد الحشوية بفتح الجاء. 


322 


كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار )0 


71- قوله يك : «(يقول الله عز وجل) © أنا عندَ ظنّ عبدي بي 
دأنا معه جين يذكرني إن ذَكرَنٍ في تيه ذكرته في تفسي وإن دكن في مَل 
ذكرته في مَلاءِ حر منهم وإن تقرّب مني شرا تبت منه ذِرَاعًا وإن 
تقرب إليّ ذراعا تَقَربْت منه بَاعَا وإن أتَاني يشي أنيته هَروّلة» (ص 
1)). 0 


قال الشيخ ‏ وفقه الله - : النفس تُنطق 00 في اللغة على معان شي 
منها نفس الإتسان الحيوائية وذلك لا يليق الله سبيحانة؛. ومنها التفس 
بعتن الدَّمِ ولا يليق بالله تعالى أيضاء والنفس بمعنى الذات والباري 
سبحانه له ذات على الحقيقة وتكون النفس بمعنى الغيب وهو أحد 
الأقوال في قوله تعالى إتعلم ما في تفي وَل أعلم ما في تَفْسكَ4 «م. أي 


(1) جاء هذا العنوان في (ج) وأما في (آ) فجاء بالهامش بخط مغاير لخط النسخ: . 
(2) ما بين القوسنين ساقط من () ْ 

(3) في(ب) تطلق 

(4) 116) المائدة 
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تعلم عيبي ولا أعلم غيبك فيصح أن يراد بالحديث هاهنا 8 العمة إذا 
ذكر الله عز وجل مُخْلِيًا بحيث لا يطّلع عليه أحد (أثابه وقضى له من 
الخير بها لا طلم عليه أحد) (6 وقد قَال عَزَّ ين قائل لفلا تعلم نفس ما 
في َم من قرّة أعين» (6. فأخبر الله سبحانه أنه يََفَرِد بعلم بعض ما 
يجري به المتقين. 


وقد اضطرب العلماء في الأنبياء والملائكة عليهم السّلام أهم أفضل ؟ 
ويتعلق من قال بتفضيل الملائكة بظاهر هذا الحديث وقال : «فإنه قد 
ذكرته في ملا خير منهم» وأجاب الآخرون : بأن المراد به بذكرٍ خير من 
ذكره وهذا بعيد من ظاهر اللفظ ولكن الأوَّلِين إن) تمسكوا بخير واحدٍ 
ورد بلفظ يتعلق فيه بالعموم. وفي التعليق بالعموم خلآف وخبر الواحد 
لا يؤدي الى القطع وهذا يمنع من القطع با قالوه. ش 


وأمّا قوله : «وإن تقب هِب شبرا تقرّبت منه ذراعاء وَقٌوله : : 
ا ل 0 
في الإسراع والدنوٌ فإن) المراد أن من دنا مني بالطاعة دنوت منه بالإثابة 
(وكنت بالإثابة) (© أشرع منه بالطاعة وأن من أتاني بحسنة جازيته بعشر 
فكنى عن التضعيف بالسرعة ودنوٌ المسافة . . فهذا الذي يليق الله سبحانه . 
وأما المثى بَظيّه وسريعه» والتقرب بالذراع والباع قَمِن صفات الأجسام 
لله سبحانه ليس ببجسم ولا يجوز عليه تنثّل ولا حركة ولا سكون وهذا 
واضح بَيِنْ. 


(5) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(6) 17) السّجدة ٠‏ 
(7) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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وقوله كَكْةِ «ومن لقني بقَرَاب الأرض خطييّة» (ص 2068). 


1212 - قسول أمّ حبيبة رضي الله عنها زوج النبيء ء كه : «اللهم 
أمتعني برّوجِي رَسولٍ الله كله وَبأبي أبي سفيان وبأخي مَعَاوِيَة فقال كلل : 
لقد سَألتَ ألله لآجَالٍ مُضروبة وأيّام معدودة وأرزاق مُقسومة ة أن يعَجُلَ 


ًا قبل تلو أو يور شَّينَا عن أجل وَلَو كنت سألت الله أن يعيدّكِ من 
عَذَاب النار أو عذَّاب في القّير كان خيرا وأفضَل» (ص 0). 


قال الشيخ : إن قال قائل : قد أثبت في هذا الحديث أنّ الأجل لأيزاد 
فيه (ولا يُنقّص) © وقد قال في حديث آخر «إن صلة الرحم تزيد في 
العمر» فكيف الجمع بين هذين الحديثين ؟ قلنا : أول ما يجب أن تعلم أن 
الأجل عبارة عن الوقت الذي قدر موت الميت فيه فإذا كان عبارةً عن 
هذا وعليه نتكلم هاهنا فلا بد أن يقال : إن البارىة سبحانه يعلم:هبذا 
الوقت أولاً يعلمه (قواضح إحالة القول إِنْه لا يعلمه قاذا ثبت أنه 
يعلمه)(9 قلئا : حد العلم وحقيقته معرفة المعلوم على ما هو عليه» فإذا 
رضنا أنَّ زيدا عَلِم الله أنه يموت سنة خمسمائة : ثم قدّرنا أنه مات قبلها أو 
مات بعدها آليس تطلب حقيقة ذلك العلم وم يكن غلم بل بكأن جهياة 
لأنه تعلق بالأمر على خلاف ما هو عليه وقد فرضنا أنَّ الباري سبحانه 


(8) ما بين القوسين ساقط من (ج) : 
(9) ما بين القوسين ساقط من (ج) 5 
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يستحيل الجهل عليه قَوجب ضرورةً من مقتضى هذه المقدمات أن ما 
عَلِمّه الباري عرّ وجل من الاجال لا يتبدل ولا يَتَعَيسَ فإن كان السؤال عن 
الرّيَادَةِ في الأجل الذي علمه الباري سبحانه أو النقص (00) منه. 
فالجواب: أن ذلك لا يصح هذا الذي بِّناهء وإن كان السؤالٌ الزيادة 
والنقصّ (01 في آجال غير الأجل الذي عند الله تعالى في غَيبه فذلك ما لا 
يمنع الزيادة فيه والنقصان لأن ماسوى الباري وصفاته من سائر الأشياء 
غلوق والمخلوق يتغير ويتبدّل ويزيد وينقص. فقال الحذاق من أهل 
العلم بناءً على هذا ما وقع من الظواهر والزيادة في العمر والنقصان منه 
فيُحمل ذلك على ما عند مَلِكِ الموت أو من وكله الباري بقبض الأرواح 
وأمره فيها بآجال محدودة قإنه سبحانه بعد أن يأمرّه بذلك أو يثبته (في 
الوح المحفوظ لملك الموت فَينقْص منه أو يزيد فيه)(02 على حسب ما 
شاء حتى يقع الموت على حسب ما علم تعالى في الأزّلِ وقد قال عز من 
قائل #يّمحو الله مَا يَسَّاءِ وَيُكَبّت وعنده أمّ الكتّاب» (03 فأثبت المحو 
والإثبات وأخبر أن عنده أمْ الكتاب. وهذا تنبيه (04 الى ماقلناه وان كان 
قد قيل في الآية محو اللّيل بالنهار والنَّهارٍ باللّيل وقيل حو الأحكام 
المنسوخة بالناسخة لما ولكن لا يبغد دخول ما قلناه تحت العموم إذا ثبت 
أصله أو تكون الآية مصداقًا لما قلناه على الجملة دون التفصيل وكذلك 


(10) في (ب) و (ج) والنقص 

0 في (ب)و رج عن الزيادة والنقص 
(12) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(39:013) الرّعد 

(14) في (ب) و 2 هذا يشير 
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اه تعالى «ثمّ قَضَى أجل وأجل مسَمّى عنده ثم أنتم عَتَرونَ05(4 
يّصح أن يحمل على ماقلناه وإن كان قد قيل فيه أيضا تأويل آخرء كها أن 
بعض أهل العلم أيضا تأول قوله تعالى «إومًا يُعمّر من معَمّرِ ولا يُنقّص 
من عمره4 00 على أن الراد به ينقص ون عمره عن أبناء جدسه وأشرابه 
وكذلك تأول بعضهم قوله في صلة الرحم (إنها تزيد في العمر» أن المراد 
به الرّزق لأنّ الفقر يعبر عنه بالموت وأنكر بعضهم ذلك وقال الرزق 
مفروعٌ منه كها فرغ من الأجل فلا معنى للاعتذار بها يحتاج إلى الاعتذار . 


وقال آخرون إننا المعنى أن الله سبحانه علم أنه يعَمّره مائة لأنه علم أنه 
يَصل رَحمَه وعلم أنه لو لم يصِله لَعَمّره نين والباري سبحانه مَوصوف | 
بأنه يعلم ما لا يكون لو كان كيف كان يكون وأمثل ما فِيها ذكرناه من 
التأويلات هذا التاويل أو ما قلناه أولاً إن الزيادة والنتقص يرجعان 0 
الك وما كُلَقّه فيكون اتير فيه. وَصَرْفٌ ذلك إلى المَلَكَ إليه يَميل 
بعض المحققين من أثمتنا . 


وعل هذا الذي قزرناه عندنا أن اكقتول مات بأجله خلافا للمعتزلة في 
قوهم: : إنه قَطّمَّ عليه أجلّه بالقتل ولو قيل لنا نحن هل يقال : إن بقاءه 
وزيادته على ذلك الأجَلٍ مقدور (للباري سبحانه لقلنا ذلك مقدور ولكنه 
مع كونه مقدورًا لم يمت إلا بأجله وقولنا أيضا فيه : إنه مقدور) (07 جار 


(15) 2) الأنعام 
(16) 11) فاطر 
(17) ما بين القوسين ساقط من رج 
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على اختلاف أصحابنا في خلافٍ المعلوم هل يقال : إنه مقدور أم لا؟ 
والأصَحٌ عِندِي أن خلاقهم قد يرجع الى عبارة والأولى إطلاق القول بأنه 
مقدذور وقد قال :تغال #او ليت الذى خخلق الشاوات والارض بقَادرٍ عَلَ . 
أن يَخْلْقَ مثلّهم بَلَ وَهِوَ الخلآق العَلِيم4 080 فأئبت أنه قادر على خلق 
مثلهم» ومعلوم أنه لا يخلق مثلهم. وكذلك اضطرب أصحابنا في المقتول 
لو لم يض الباري عزّ وجل القتلّ عليه ما يكون حكمه بعد زَمِنٍ القتل 
الذي فرضنا وقوعّه فيه والأصح ني هذا أن يحال على الباري سبحانه 
ويقال : نحن لا تَعلّم كثِيرا ممأ يكون بلابدٌ فكيف نعلم ما لايكون لو 
كان كيف كان يكون والباري سبحانه يعلم لولم يكن قضَّى بموت هذا 
عند ثانين من عمره كيف كان يُقضى فيه ويقدر له ؟ وهذا السؤال لا 
معنى له ولا وجه للتشاغل به لأنّا إذا أثبتنا أن المقتولٌ مات بأجله وأن 
الباري لا يتغير علمُّه فلا معنى لقولهم هذا إلا كَمَعنَى من يقول: لولم 
يكن أجل فلان ستين ماذا يكون من السّنين وهذا مما لاجواب لنا عليه إل 
بإحالته على علم الله سبحانه فَإِن قيل : فه) معنى صرفه لما عن الدعاء 
بالزيادة في الآجال لأنبا فرغ منها إلى الدعاء 0 الثار وقد 
فرغ منه كما فرغ من الأجل. قلنا : قت في أن الله فرغ من الكل 
ولكن هذا ل 
كه أفلا ندع العمل لَاً أخبرهم أن الله قضى بالسعادة والشقاوة فأجابه 
يله ب| قدّمناه. وقد أمر الله بأعمال برٌ وطاعات جعلها قربى اليه وَوَعد 
بأنها تُتجى من النار ويبسر أهل السعادة لما فالدعاء بالنجاة من النار من 


(18) 81) يس 
(19) من قول ساقط من (ج) 
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جملة العبادات التي ترجى بها النجاة منها ى) يرجى ذلك بالصّلاة والصّوم 
ولا يحْسّن ترك الصلاة والصوم اتكالا على القدر السّابق وكذلك هذا 
الدعاء هاهنا مع أنه كَل إنا قال لما «لّو سألتٍ الله أن يعيدَك من عذاب 
الثار أو عذاب القبر كان خيّرا وأفضل» (ولا شك أن السؤال بالعياذة من 
النار خير وأفضل) 0© من الزيادة في العمر معّ عذاب النار نسأل الله 
السلامة والعياذ من ذلك . 

3 وقوله : من أحَبٌّ لِقَاءَ الله أَحَبٌ الله لقَاءه وَمَنَ كر لم 
كه الله لقّاءه (ص 2065). 


١ 


قال الشيخ : من قضى الله تبارك وتعالى بموته فلا بد أن يموت وان 
كان كارها في لقاء الله ولو كره الله موته ما مات ولا لَقِيّهه فيحمل 
الحديث من مثل هذه الصورة على كراهة الله سبحانه للغفران له وإرادته 
لوبعاده من رحمته . 


4 قوله يَكهِ : «(وما اجتّمَعَ قوم) (1© في بيت من بيوت الله 
يتلون كِتَابَ الله ويتَدَارسولَّه ينهم إلا يَرَلَت عليهم السَّكيئة؛ (ص. 
١ .))#4‏ 


قال الشيخ : هذا ظاهره يُبيح الاجتاع لقراءة القرآن في المساجد وإن 
كان مالك قد قال في المدونة بالكراهيّة لنحو ما اقتضى هذا الظّاهر جوارّه 


(20) ها ين القوسين ساقط من (رن) 
(21) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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وقال ؛:. يقامون . ولعلّه لا صَادفَ العمل لم يستمرٌ عليه ورأى السّلف لم 
يفعلوه مَعَ حرصهم على الخير كَرِه إحدائه ورآه من محدئات الأمور وكان 
كثير الاتّباع لعمل أهل المدينة وما عليه السلّف وكثيرا ما يترك بعض 
الظواهر بالعمل . 


5- قوله : «إنه لَيَانُ عَلَ قلبي» (ص 2075). 


قال أبو عبيد : يعنى أنه يَتَعْشى القلب ما يلبسه يقال : غَينّت السماء 
عَيْنا وهو إطباق الغيم السَّمأء والغيمٌ والعَين وَاحد. 


6 1- قوله يَلل : «للذي علَّمه ما يقول إذا أوَى إلى فراشه : آمّنت 
بكتابكٌ الذي أنرَّلتَ وَبِنِيّك الذي أرسَلتَ الحديث» قنال. هن دده 
لأستَدكرهن قلت آَنت بِرَسولِكَ الذي أرسّلت قال قل آمَنتْ 3 
الذي أرسَلتَ» (ص 2081). 


قال الشيخ : يحتمل أن يكون أراد كَل أن يقول كرا عَلّمسه من غير 
تغيير وإن كان المعنى لا يختلف في المقصود وَلعَلّه كل أوحِي إليه بهذا 
اللفظ فائّع ما أوحي إلَيه به لأنَّه لا يغير ما أوحي اليه به لاسيم| والموعود 
به على هذه الدعوات أمر لا يوجبه العقل وإلّْما يعرف بالسّمع فينبغي أن 
يتبع السّمع فيه على ما وقع على أن قوله : «ورسولك الذي أرسلت» 
١‏ حي تسق إلا سن ١‏ سنا رعو لاله . وقوله «وَنَيّك الذي 
أرسلت» يفيد من جهة نطقه النبوة والرسالة وقد يكون نبيّ ليس برسول 
والمعتمد على ما قلناه من اتباع اللفظ المسموع من الشرع. 
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وَإنما ذكرنا هذا الفرق لنشير إلى معنى ما يُفترق فيه اللّفظان. 


7 - قوله وَيِهِ : «فيَسْتَحْسر عند ذلك ويدع الدعاء» 
(ض2096). 


يقال حسر واستحسر إذا أعيًا. وقال تعالى ولا يُستكبرونَ عَن عِبَادَت 
وَل يستّحسرون» (22). 


أي لا ينقطعون عن العبادة. 


8 - قوله (3© : «الله أسَدَ فَرَحَا بِتَوبَة أحدكم من أحدكم بِضَالتِه 
إِذا وَجَدَهَاة (ص 2102). 


٠‏ قال الشيخ : الفرح يتصرف إلى معَانٍ منها أن يِرَّادَ به السرور ولكن 
السرور يقارنه الرضا بالمسرور به فالمراد هاهنا أن الله سبحانه يرضى توبة 
العبد أشد مما يرضى الواجد لناقته بالفلاة فعبر عن الرضا بالفرح تأكيدا 
لمعنى الرضا في نفس السامع ومبالغة في معناه. 

وأمّا قوله «في أرض دَوَيّةة (ص 2103). 

فهي الفلاة وجمعها دوي (4© قال الشاعر. 


(22) 19) الأنبياء 
(23) جاء بهامش (أ) كتاب التوبة بخط مغاير» وهو ما في الأصل 
224١‏ في (ب) و ج20 داوّى 
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قد لقها الل يعصلّهييّ 


والتوبة من الذنب هي الندم عليه رعايّة لحقٌ الله سبحانه ويجب على 
التائب أن يضيف إلى الندم عن الذنب العزمَ على أن لا يعود اليه إذا كان 
متأتيا منه العودة إليه وتعجيل التوبة عند الذنب هو اكأمور به وتأخيرها 
عنه مَنهِيَ عنه وريّآ غَلِط بعض المذنبين ودام على الإصرار خوفا من أن 
. يتوب فينقض» وهذا اغترار وجهالة ولا يحسن أن يترك واجبا عليه على 
الفور خوفا ان يقع منه بعده ما ينقضهء وضع اقرة عجديا عن لدت 
مع البَقَاء على دنب آخر خلافه خلافا إن مََعَه من المعتزلة لأن بواعت 
الننفس إلى المعاصي تختلف والشهوات في الفسوق تختلف باختلاف أنواعه 
وَطباع. العيتاة وحفيون الأسياب المغينة على الشر والصّادّة عنه فص 
لذلك التوبة عن الذّنب (5© مع البقاء على خلافه ونحن نرى عيانا العصاة 
يَكفُون عن شرب الخمور ليالي رمضان احتراما له ويشربوهما في ليالي 
شوال لاعتقادهم أن الذنب في رمضان أعظم فإذا صح اختلاف الأغراض 
والأسباب لم يبعد التروع عن دنب مع البقاء على غيره على ما قلناه. 

وإذا وقعت التوبة عن الذنب عن شروطها فإن كانت عَنِ الكفر قطع 
بقبولها وإن كانت عَياً سِوّاه من المعاصي ف فمن العلماء من يقطع على قبوطا 
ومنهم من يظن ذلك ظنًا ولا ينتهي إلى القطع لأن الظواهِرٌ التي جاءت 
بقبوها ليست بنصوص عنده» وإننا هي عمومّات معرضة للتأويل» 
والتوبة يقارنها الحزن والغم على ما تقدم من الإخلال بحق الله تعالى لأن 
المَرِح المسرورٌ بها فرط من زلاته لا يندم عليها . 


(25) في (أ) على الذنب 
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9 - قال الشيخ : خرّج مسلم في التوبة «حدثنا يحيى بن يحيى 
وجعفر بن حميد كلاهما عن عبيد الله بن إياد عن البراء بن عازب قال قال 
رسول الله َكَل كيف تقولون بفرح رجل انفلتت منه راحلته تجر زمامها» 
(ص 2104). 


هكذا خرج مسلم هذا الحديث عَن يحيى بن يحيي وجعفر بن خُمَيْد 
في رواية ابن ل ا و ل لو 0 


وخرجه 0 
أحمد الجلودي حدثنا يحبي بن يحبى وعبد بن حميد مكان جعفر بن حميد 
وهو وّهم. 


0 قوله : «عَافْسَنَا الأزوّاج والأولآد» (2106). 
قيل : معئاه لاعَيْنًا . 


1.1 قوله : (إِنَ رَحمتي تغلب غَضَّبِي)» وفي بعض طرقه «سَبَقَت 
رَحْمتي عَضَبِي) (ص 2107). 


قال الشيخ : غضبٌ الله عز وجل وَرضًاه يرجعان الى إرادته لاثابة 


المطيع ومنفعة العبد أو عقاب العاصي 7© فالأول منهما يسمى رحمة 


)226 جاء في (ج) كذلك على الصواب عوضض قوله عن جعفر بن ميد وهو الصواب 
(227 ف رب و(ج) وعقاب العاصي 
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والثاني يسمى غضباء وإرادة الله سبحانه قديمة أزليّة بها يريد سائر 
المرادات فتستحيل فيها الغلبة والسبق وإنا المراد هاهنا متعلق الإرادة من 
النفع والضر فكان رفقه بالخلق ونعمه عندهم أغلب'من نقمه وسابقة لها 
فإلى هذا يرجع معنى الحديث. وقد اختلف شيوخنا في معنى الرّحمان» 
هل ذلك راجع الى نفس الإرادة للتنعم أو إلى التنعيم بنفسه وإنا يحتاج 
الى هذا الاعتذار على القول بأن ذلك راجع إلى نفس الارادة. 


1212 حورع سك ول كل كين حر ار م 2 
فر عَلِينَ ري لَيعَذبني (عَدَانا ما ما عَذَّيَه أحَدَا الذي رق 0000 


قال الشيخ (8© لآ يصح حمل هذا الحديث على أنه أراد بقوله «قدر 
عليَ» من القدرة لأنه فن شك في كون الباري سبحانه قادرًا عليه فهو 
كاقر غير :صارفه :به وقد ذكرق آخر اديت أن الله قال له : «مَاحمَلّك 
على ما حَمَلَّك على ماصنعت ؟ قال : حَشْينُك يَارَبَ أو حَحَافَكَ) فغفر له 
بذلك. والكافر لا يخشى الله ولا يغفر الله له. فإذا ثبت أنه لا يصح حمل 
الحديث على هذا المعنى فيحمل على أحد وجهين إما أن يكون المراد به لئن 
قدرّ عَلَىَ بمعنى قدّر علي العذاب يقال : قَدَر وَقَدَّر بمغنى واحدء» أو 
يكون أراد قدر علي بمغنى ضَيّقَ علي قال الله تعالى #فقدر عليه 
رزقه» 9© وهكذا القول في قوله تعالى فظن أن أن نقدرَ عَلَي (60. 


(28).ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(29) 16) الفجر ١‏ 
(30) 87) الأنبياء . 
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3 وأما قوله : «رَاشَّهِ مَالا (ص 2111). 


قال ابن الأعرابي : :الرياش الال المستفادء والرياش أيضا الأكل 
والشربء» وفي حديث عائشة رضى الله عنها «كان يريش مملقها» أي كان 
يُفضل على المحتاج فتحسن حالته . قال القتبي : أصله الريش كأنَّ المعدم 
لا نبوض به مثل المقصوص من الطير وجعل الريش مثلا للباس . 


4 -واما قوله في بعض طرقه : «رغسه الله مالا وولدا» 
(ص2112). ا 


قال أبو عبّيد : (قال الأموي : معناه أكثر له منه وبارك له فيه. قال 
أبو عبيد) ‏ (61: يقال منه رَعَسَه الله يَرَعَْسُه رَغْسّا ذا كان ماله كثيرا ناميا 
وكذلك هو في الحسب وغيره. 8 


وأما قولهني بعض الطرق : «فْلّم يبتر عند الله حيرا قال مسلم 
فَسَرّهَا قَتَادَة» ل يَدّخِر عند الله تَيرا. وفي بعض طرقه «ما ابتأرَ عند الله 
حيرا» وَفي بعض طرقه : «مَا امتأر بالميم» (ص 2112). 

قال الهروي : لم يبتئر خيراء أي لم يقدم حَبئَةَ حير لنفسه ولم يدخرها 
يقال : بَأرت الشيء وابتأرته إذا أخرته (62 وخبأته» ومنه قيل للحفرة 
البوْرّة يقال أيضا ابترت (63 بمعناه . 


(31) ما بين القوسين ساقط من (ت) 
(32) في (ب) و (ج) ادّخرته 
(33) في (ب) ابتأرت 
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5 - قوله : «إن الله يبسط يده باللّيل يدوب مسيء التَهَار و 
يَدَه بالتّهُار توب مسيىء لل ححى تطلع الس ين تفسريه 


0 


لديم #الراد هذا القيرل هل القانت'لأنه قفرت الحافة أن 
الإنسَان إِذَا نوولٌ ما يَقبله بَسَطَ يَدَه إِلَيِهِ وإذّا نوولٌ ما يكرّه قَبَضَ يَدَه 
فخاطب العرب من حيث تعلم (64 وذكر أمثّالاً محسوسة ليؤكد مَعنى ما 
يريده في النفس . وأمّا يّد الجارحة فمستحيلة على الله سبحانه والقبض 
والبسط من صفات الأجسام واليّد قد تنطلق في اللغة على النعمة. . وهذا 
المعنى المشهور في اللسان يقارب ما قلناه لأن ما يفعله سبحانه من قبول 
تَوبة عباده من أحد نعمه عليهم وكذلك ما يفعله من النعم بالتائبين. وأما 
إثبات اليدين لله سبحانه من غير أن تكون يدي جارحة بل صفتين من 
الصفات قديمة أزلية فأثبتها أبو بكر القاضي ابن الطيب وغيره من أيمتنا 
لقوله تعالى #لم] حَلّقت بِيَدَيَّ4 (65 فأثبت اليدين هاهنا صِمَتَين قَدِيمَتين 
لأن صرف اليد هاهنا عنده الى النعمة لا يليق بهذا الكوضع لأن النعمة 
تخلوقة ولا يخُلق محلوق بمخلوق وصرفها إلى القدرة يمنع منه التثنية 
والقدرة واحدة بلا خلاف. وأبو المعالي مال إلى نفي ذلك وحمل القران 
على التَّجَوَزْ وأن المراد. أن الله خلق آدم بغير واسطة بخلاف غيره من بنيه 
فَكَنَى عن ذلك بأنه خلقه بيديه لأنا إذا لم يكن بيننا وبين ما يكون من 
الأفعال وسائط عبر عن ذلك بأن يقال فعلته بنفسى وتوليته بِيَدَيَ والقصد 
قبيز آدم بالاختصاصٍ وقد يمع الشيء تَفَخِياً وإن كان واحدا والعرب 


(34) في (ب) و (ج) تفهم 
(35) 75) ص 


تفعل ذلك فهذا المعنى سلك الأيمّة في هذه الآية وان قلنا بإثبَاتِ اليد على 
يقة القاضي فلا بد من تأويل الحديث على نحو ما قلناه لذكر البسط فيه 
وإنما يبقى النظر في معنى اليد وإضافة. هذا الأمر إِلَيهماً. 


06- وأمًا قوله : «لَيِسَ أحد أغيرٌ مِنّ الله» (ص 2113). 
فقد تقدم الكلام على معئأه . 


7 قوله: اليدنى المؤمن من رَيْه يَومَ الام حتى يَضّعْ عليه 
ا ااه كع ام 


لق 


قال الشيخ : الدنوٌ هاهنا دنوٌ كرامة لا دنوّ مَسَافة لأن البَاري سبحانه 

في غير مكان فلا يصح منه دنوّ المسافة ولا بعدُها. والمراد بقوله «١حتى‏ 

يضع عليه كنفه؛ أي ستره وعفوه وما يتفضل عليه به حينئذ وقد صحّفها 

بعض الرواة فرّواها بالناء وهو تصحيف لآ ينغي أن يُشتغل به ؛ وقد 

قال بعض أهل العلم : لو كان ثابتا لكان استعارةً وتأوّلناه ا تأوّلنا ما 
وقع في أمثاله ممما ذكرنا في أسماء الواح . : 


8 - قول كعب بن مالك : «فأنا :6 إِلَّيها أصعر» (ص 2122). 


(36) فيقول ساقط من (ج) ٠‏ 
(37) في (أ) فإنها وما أثبتناه هو ما قي (ب) وكذا في أصل مسلم 
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أي أميّل . 

9 وقوله : «وَتَمَارَطَ الّعدو» (68© (ص 2122) . 
أي فات وتقدم . 

0 وقوله : «إلآ رَجلاً مَغموصًا عَلَّيها (ص 2122). 


أي مهما مستحقرًا (69 يقال : غمصت فلانا وأغمصته 40 إذا 


استحقرتّه واستصعرتَّه . 
رن - 
1- وقوله : «وهو يَنظر في عطفيه» (ص 2122). 
.قال الهروي : عطفا الإنسان نَاحِيتا جَسَدهء وقال في موضع آخر : 
العطفان تَاحِيّنا العنق ومنكب الرجل عطفه. وقال المبرد : العطف ما 


انثنى من العنق قال غيره العرب تضع الرداء متوضع التبهجة والحسن 
والبهاء وتسممي الرّداء عطافا لوقوعه على عطفي الرجل . 


2 - قوله : «قافلاً» (ص 2123). 


(38) في النسخ الّلاث وتفارط العدوّء والذي في أصل مسلم وتفارط العَزو أي تقدم 
الغزاة وسبقوا وفاتوا 

(39) في (أ) كلمة متداخلة 

(40) في (ب) و (ج) واغتمصته 
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يعني راجعا من سفره يقال : قَمَلَ الرجل قفولا إِذَا رَجع مِنَّ السفر 
والقافلة التي هي راجعة من سفرها ومادامت ذاهبة في السفر فلا تسمى 
قافلة حتى ترجع . 


3 قوله ااحضرني به عي مك 2)3). 


اليث اع امون 


4 قوله : قلت من هما قالوا مرارة بن الربيع العامري» 
(ص2124). 


هكذا قال العامري وإنما هو العَمرِي من بني عمرو بن عوف. 


5 - وقوله حتى تَسَوّرت الْجدَارَ (ص 2125). 
أي عَلُوت سوره وهو أعلاه. 


6- قوله : «فتيمّمتُ بها التّورَ فسجرتها» (ص 2125). 


أ فضدت الشون يقال :"قدت التي وتشيحه واعتمدته يمعو 
راكد ريض اشجرعا دروا 

(قال مجاهد في قول الله تعالى #والتحر السجور» 41 معناه 
الموقد)(42. 1 


(41) 6) الطور 
(42) ما بين القوسين جاء بعضه مبامش (أ) والبعض الكشر حص عن سيد 
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5 


7 قولها : «من جَرْعَ ظْمَارِ؛ ص (2130). 


قال ابن السّكيت : الحرْع بفتح الجيم وكات حوراي اكور لبان 
وظَمَارٍ بفتح الظاء وكسر الراء قرية باليمن. 


وقول عائشة ١ل‏ يَجُبَلْنَ؛ (3» (ص 2130). 

أي لم تكثر شحومهن ولا لحومهن . 

8 .وقوطا «العلقة من الطعام» »© (2130). 
أي الشيء القليل منه ومثله البُلّغة. 

9 -وقوطا : «تَرّلوا موغرين» (ص 2131). 
أي وقت الوغرة (45) وهي شدة الحر. [ 


0 - قوها : «فيأتي الداجن» (ص 2133). 


(43) في () ل يَبلْنَ 
(44) جاء في (ج) العلّقة بفتح العين 
(45) جاءت كلمة الوغرة محرفة في (ب) و (ج) 
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يقال لكل ما ألف البيوت من الطير والشاءِ وغيرها دواجن وقد دجن 
في بيته إذَا لَرْمَه وكلب داجن ألف البيت والمدَاجَئَة حسن المخالطة. 


1- قوله يله : «مَن يَعذرنٍ مِن رَجلٍ) (ص 2133). 
5-2 وقوطا : «يستوشيه) (ص 2138). 


أي يستخرجه بالبحث والمسألة كا يَستوئي الرجل جَري الفرس وهو 
صَرْبْهِ جَنبِيه بعقبيه وتحريكه لحري ينان" اوش لرانية واستوشاه 
بمعنى واحد. 


3 قوها : «من البُرحَاء؛ (ص 2135). 


00 5 : البرحاء بضم الباء هو ممدود من 


4 قوله : «أبنوا أهلى» (ص 2138). 


0 معئاه انكب وعثّر. 


5 - قوله : «إن رجلا كان ينهم بِأمّ وَلَدِ رسول الله يكل قَقَال 
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رَسول الله يَكلِِ علي اذمّب قاضرب عنّقَه فأنّاه علي فإذا هو في رَكيّ 
يَتبَدَّد فيها . فقال له عليّ : اخرج» فناوله يده فأخرجه فإذا هو مجبوب 


ليس له ذَكر فَكَفّ عَليّ عنه» ثم أتى النبي كه فقال : يَارَسْسوَل الله إنّه 
لمجبوب ما له ذَكّر (ص 2199). 


قال الشيخ أيده الله 0 أن هذا الحديث فيه حذف يسط السبب 
فلعلّه يله ثبت عنده بِالَبينَة مَا جب قتله فلا رَأى علي كوه محَبويًا أبقاه 
لو ال ا ل 
الموجب لقتله وجواب النبي عليه السلام لعليّ لعلم منه وجه الفقه. 
ولعل الرجل أيضا كان منافقا ممن يحل قتله فيكون هذا السبب محركا عل 


(46) في (ج) ما قاله عليّ 
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كتاب دكر المنافقين (0 


6 قوله : مَل المنافق كمَمل الشَّاةِ العائرة بين العَنَمَينَ) 
(ص2146). 


يعني المترددة بينهما لا تدري أيتّهما تتبع . 
7 قوله : «على أرض بيضاء عفراء» (ص 2150). 


8 - قول أسَيد لِسَعدٍ يَامنافق (ص 2134). 


)1( جاء هذا العنوان فق (ج). وفي 00 بالهامش بخط مغاير 
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قال الشيخ أَيّده الله : قد تقدّم الكلام على أمثال هذا اللّفظ الذي 
يقع بين الصحابة وأنه يجب أن يحمل على ما يليق بهم . . والأشبه أن أشيدًا 
إنما وقع ذلك منه على جهة الغيظ والحنق وبالغ في زجر سعد ولم يرد 
النفاق الذي هو إظهار الإيران وإبطان الكفر (ولعله أراد أن سعدا كان 
يظهر إليه وإلى الأوس من المودة ما يقتضي عنده أن لا يقول لهم ما قال 
فاستلوح من هذا الكلام أن باطنه فيهم خلاف ما ظهر إليه؛ والنفاق في 
اللغة ينطلق على إظهار ما يُبطَن خلافه دينًا كان أوغيره ولّعله كل لأجل 
هذا لم ينكر عليه إن كان سمع قَولّه هذا . 
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كتاب صفة القيامة والحنة والنار 0١‏ 


89 فولةاوية : إن الله يمسك السَمآوَاتِ علَ إصبّع والأرَضِين 


عَلَ إصبّع والشَّجَرٌ والشَّرَى عَلَ إصبّع والخلايق عَنَ ! تقول أنَا 
إضيخ إصبّع اصع ثم 
املك أن الملك» (2147). 


قال شرع أيذه الله - : تقدم القول في بيان المراد بالإصبّع في حديث 
سبق وأنه قد يراد به معنى الاقتدارء وأنه قد يراذ به معنى النعمة. وهذا 


الحديث قد يراد به أن الله لق السّموَات على عظمها مقتدرًا عليها من 
غير ان يَمَسَّه © تعب ولُحُوتٌء كا أن الإنسان منا لا شق عليه ولا بتعيه 


مايصرفه على إصبعه والناس يذكرون الإصبع في مثل هذه المعاني 
احتقارّاء ويقولون : بإصبع واحدة أقتلك أو أفعل كذا أو كذا فقد يراد 


)1( جاء هذا العنوان في (ج)»: وني (أ) بالهامش وعدا على بعضه السّوس 
(2) أن يمسّه ساقط من (ج) 
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هاهنا هذا المعنى أن الله سبحانه لم يتعبه خَلق ما ذكر ولا شق عليه على 
عِظَّمٍ ملوقاته هذه. وقد قال بعض الناس قد يكون بعض المخلوقات 
(اسمه إصبع فأخبر بخلق هذه الأشياء عليهء وقال بعضهم ععيل أن 
يراد أصبع بعض خلقه وهذا غير) (© مستنكر في قدرة الله سبحانه 
والغرض المنع أن يكون لله سبحانه إصبّع الجارحة لإحالة العقل له ثم بعد 
هذا يتَأوّل على مايجوز وقد أرينا طرقا من التأويل. 

0 - قوله يِ : «يَطوي الله سبحانه السَّموَاتِ يوم القيَامَة ثم 
يأخذهنٌّ بيده اليمنى ثم يقول أن اكلك أينَ احبّارون أينَ المتكبرون ؟ ثم 
يطوي الأَرَضِينَ بشماله نم يَقول أنَا اكلِك أينّ الجبّارون أينَ 
المتَكرونَ؟))ص 2148). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : تقدم القول في ذكر اليّد واختلاف 
الأصوليين في إثبَاتها بمعنى الصفة لا بمعنى الجارحة وتنازعهم في مقتضى 
قوله تعالى : لمآ تلفت بِيدَيَ4 © وَذكرتا تأويل ما وقع في ذكر اليد 
في حديث قبل هذا . ولكن لما ذَكَرَ هاهنا اليّمِين والشَّمآل كان آكد في إتهام 
الجارحة . تزؤااقة: اتعيالة ين ادا رننة علبي ووفقهنالننة والشال 
فلابد من حمّل هذا على ما يجُوزء وَأمثل ما تؤوّلٍ عليه عندي أن الله 
سبحانه أرَاد أنه يطوي السماوات والأرضين بقدرته وكنى عن ذلك بذكر 
اليد لأنَّ بها فعلنًا نحن وبها تَصَرَّفنا فَخَاطب با يفهم وبا يخرج إلى 
الحس والوجود ليكون أوكدَ وَأرسَمحَ في نفس السامع وذكر اليمين 


(3) ما بين القوسين ساقط من(ج) * 
(4) 75) ص 
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والشّمال حتى يورد المثال على كاله وكا علم أنا نحن نتناول ما نكرم 
باليمين وما دونه بالشّمآل وأنا نقوى بأياننا على أشياء لا نقوى عليها 
بسَّائلنا وكانت السماوات أعظّم با لا يتقارب ولا يتدانى من الأَرَضِين 
أضاف فعلّه فيها إلى اليّمِين وفعله في الأرض إلى الشَّمال على حسب ما 
قلناه من أنا نحاول الأصعب باليمين والأححفف بالشَّمال وإن كان الله 
سبحانه ليس شيء عليه أخف من شيءٍ ولا شيء أصعَبَ من شيءٍ ولكنه 
تعالى خاطبنا بآ تفهم ولما ذكر اليد تمثيلاً أتم الْعتّى عَلَ التمثيل بعينه 
ولايبعد أن يكون في السماوات ما هو أفضل من الأرض. وكلٌٌ ما فيها 
لآسِيّا إذا قلنا بتفضيل الملاتكة على ما تقدم ذكر الخلاف فيه أو يكون 
البَاري سبحانه يفضل السَّماوَات لأمور تخفى عَنَا فيكون أضافها إلى اليمين 
لما قلناه من اختصاص اليمين بالأشرفي, والشَّمال بها هو دونها وَجَرى في 
ذلك على حكم التمثيل الذي به افتتح فَخَّتم عليه وهذا الذي ظهر إليّ في 


هذا الحديث (6. 


1 قوله في أهل الحنّة : «ألآ أخبركم بإدَامِهم . قالوا : بلى قال: 
إدَامهم بالآم ونون ٠كالوا‏ دما هذا قال ثور ونون يأكل من زَيَادَةِ كُبدهها 
سَبعون ألما» . الحديث المذكور فيه قول اليهودي للنبيّ عليه السلام 
(ص2151). 


قال الشيخ ‏ أيده الله -: ذَكر الخطابي أن النون هو الحوت على وفاق ما 
فسر في الحديث وان الام (» يَدلّ جواب اليهودي على أنه اسم للثّور قال: 


(5) في (ب) في هذا الجواب 
(6) في (أ) يالام بالياء 
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ولعلّ اليهوديّ أراد التّعمية فقطّع المجاء وقدم أحد الحرفين وإنما الرتبة لام 
ياء هباء لأى67 عَلَ وَرْنِ لعَاء أي ثور يقال للشور الوحثشى الللأى 
فصحّف الراوي فقال بَالآم وإنم) هو يالآم بحرف العلة(© هذا أقرب ما يقع 
لي فيه إلا أن يكون إن عبر عنه بلسانه ويكون ذلك في لسَائهم يلا وأكثر 
العبرانية فيه| يقولونه مقلوب على لسان العرب بتقديم الحروف وتأخيرها 
وقد قيل إن العبران هو العرباني فقدموا الباء وأخروا الراء. 


 -2‏ قوله يَكلِهِ : «لآ أحَدَ أصيرٌ عَلنَ أذَى سَمعه من الله إنه يشرك 
ا 74 - 
به ويَجْعَل له الوّلد ثمّ يعافيهم ويرزقهم» (ص 2160). 


قال الشيخ - وققه الله : المراد بهذا أن الله سبحانه واسع الحلم عن 
الكافر الذي يضيف اليه الولد والصبر منع التّمْس من التَّشَفْي والانتقامء 
أو منعها من غير ذلك» فلا كان الامتناع نتيجة الصَّبر عبر عن ترك الباري 
سبحانه الانتقام بهذه العبارة وجرى الأمر في ذلك على حسب ما قلناه 
مرارا فيا تقدم من مثل هذا. 


3 - قوله ولِ : «مَثَلَ المؤمِنٍ كمَثّل الخامّة مِنَ الرّرع) 
(ص2163). 


يعني الغضة الرطبة. وقوله : «حتى تبيج» أي تف يقال : هاج الزرع 
يجا إذا يبسن . شْ 


(7) في (أ) لأبي وهو تحريف, وما أثبت هو ما في (ب) وفي شرح التووي 
(8) في (ب) بخذف العلة 
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 - 4‏ وقوله : «مثل المنافق كمثل الأررّة المجذِيّة؛ (ص 2163). 


ماع ء لتقيف الك ريع تعر روف بن 
ويسمى بالعرّاق الصَّتوبَرَ وإنّا الصّتوبر ثمر الأرز فسمي الشّجر صنوبرًا 
فن أجل تعره والمجدية الناقة ف الأرضن يقال حذت تن (واجزت 
تجذي) (6» والانجعَاف الانقلآع . يقال : جَعَفتْ الرّجِلٍ إذا صَرَّعِبّهِ قال 
أب عية 3ه شب المؤمن بالخامة التي تميلها الرياح لأنه مُرَرََ في نفسه وأهله 
وماله. وأما الكافر فمثل الأرزة التي لا تميلها الرّياح والكافر لا يررّأ شيا 
حتى يموت وان رزىء لم يؤجّر عليه فشبه موته بانجعاف تلك حتى يلقى 
الله بذنوبه جمة . 


5- قوله يه : «يقول الله د 
الدّيَا وما فِيهَا أكنت مفَديًا بها ؟ فيقول : نَحَمء تقول + قد أردت متك 
امو امود ين ذا ونت في شلب آم أن لأ تشرك (أحسبه قَالَّ) وَلآ 
أَدخِلَكٌ الثَارَ فَأبَبتَ إلا الشركة (ص 2160). 


قال الشيخ ‏ أيّده الله - مذهب أهل الحق أن الله سبحانه أرادَ إيهان 
المؤمن وكفر الكافرٍ ولم يرد من الكافر الإيان فامتنع عليه ولو أراده عندنا 
لم يكن كافراء والمعتزلة تخالف في هذا الموضع وترى أن الله سبحانه أراد 
من الجميع الإيهان فاستحبّ الكافر العَمّى على الهدى وأَبّى إلا الشرك 
اغتّرارا منها برَدْ الغائب الى الشاهد من غير جامع ولا رابط» وقد ثبت في 
الشاهد أن مريد السّفه والشّرٌ مِنا سفيه شرّير. قالوا : فلا كان الكفتر 


(9) ما بين القوسين ساقط من(ج) 
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سفهًا وشرا لم يصح أن يريده الباري سبحانه وأخطؤوا ني هذا الاستدلال 
في مواضع . منها : أن الكفر سَمَّه وَكَر في حَقَّنا وني حقّ من يكلف لا 
في حق الباري سبحانه» ومنها : أن مريد السَّفه والشرٌ إنا كان سفيها 
لنهى الله سئحانة له :أن يريد الّمه والدة والبارق ستتخانه لا املد افيه 
ينهاه ويأمره فلم يصح أن يقاس عَلَينَا في هذاء ومنها أن المريد منّا لفعل 
ما إذا لم يحصل له ما أراد فإن ذلك يؤذن بعجزه وضعفه فهلا قالوا : إن 
الباري سبحانه إذا أراد من الكافر الإيمان فلم يؤمن أذنَ ذلك بضعفه 
وعجزه ىا قالوا : إن مريدٌ السفه منا سفيه فلو أراده الباري لكان سفيها 
تعالى الله عن ذلك . : ش 
وهذا يوضح لك فساد ما بنوا عليه. وهذا الحديث إن تعلق به 
بعضهم في تصحيح المذهب الذي حكيناه عنهم. وقال : قد أخبر كلل 
هاهنا في الصحيح أن الله تعالى يقول للكافر : أردت منك أن لا تشرك 
وآضت إلا الشاك م هلما هذا خبر واحد والمسألة مسألة أصل ومع هذا 
فإنه قد يصح أن يراد به ما أخذ من العهد على الخليقة وهم في صلب 
آدَمَ. ولهذا قال : أردت منك ما هو أهون من هذا وأنت في صلب ادم . 


6 - قوله يكلهِ: «إن الله لآ يَظلم مؤْمِئًا حَسَنَةَ يُعطّى بها في الدّنيًا 
ويجرّى بها في الآخرّة» وَأما الكَافِر قَيَطْعم بحسسات ما عَمِلَ بها لله في 
السانيًا حَنَّى إذا أفضّى إلى الآخرّة لم تكن لَه حَسَنَة يجرّى بها» 
(ص2162). ْ 

قال الشيخ ‏ وققه الله - : قد تقدّم الكلام على ما يقع من الكافر في 
حالة كفره من حسنات وَبِينَا أنَّ مذكب المحَقّقِين أنه غير عَارفٍ بالله 
سبحانه وأنَّ تعض النَّامن ذَّمهَب إلى أنه يخفف عنه من العذاب لأجل ما 
قَدّمم من حسنات . 
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وقوله : «مَاهنًا فَإِذَا أفضّى إلى الآخرة لم تكن له حسنة يجزى بها» 
يشير إلى أنه لا منفعة له في الآخرة أصلاً بها عمل من ذَلِكٌ. ومحمل قوله 
بحسنات ما عَمِل لله بها عند من قال : إنه لآ يعرف الله أصلاً على معنى 
أنه يعتقد أنه يعمل لله وإن كان اعتقاده ليس بعلم ولا معرفة بالله 
سبحانه . 


7 -. قوله يلةِ : «سَدَّدوا وَقَاربوا (وأبشروا) (00 فَإِنّهِ لن يُدخلٌ 
الجنة أَحَدَا عملّه . قالوا:. وَل أنت بيبا رسول الله ؟ كَالّ : وَل أنَا إلا أن 
يَتَعْمَدَنٍ الله منه يرّحمةٍ وَاعلهُوا أن حت العمل إلمّ الله أدوّمه وإن َل 
(ص2171). 


قال الشيخ - أيده الله - : مذهبنا أن إثابة الله سبحانه لمن أطاعه ولم. 
يعصه (01 تَفُضَل وَلآ تبت 9 (02 إلا بالسمع وكذلك انتقامه عمن عصاه وم 
يطعه عَدل وَلاً يثبت يثبت منه شيء إلا بالسّمع والباري سبحانه عندنا لَه 082 
أن يعدب اليِن يهم الكافرين ولكنه أخبرنا أنه خخلاق ذلك يفل . 
والمعتزلة تثبت بعقوها أعوَاص الأعمال» ولا في ذلك باط طويل 
رفصي فقن وظاهر هذا الحديث يشير إلى مَذهب أهل الحق أنه لا 
يستحق أحد بطاعته لواب . ٠‏ 

وأما قوله : «إلا أن يتغمدني الله بِرَحْمَةِ منه». 


(10) وابشروا ساقط من (أ) 
(1) في(أ) لمن يعصه 

(12) في (ب) ولا يثبت 
(13) له ساقطة من (أ) و(ج) 


أي يلبِسُنِيهًا وَيُسترنى بها وذلك مأخوذ من غمد السيف لأنَكٌ إذَا 
أغمّدتّه فقد ألبسته الغمد وعَشيتهِ به» يقال عمدت السّيف وأغمدته 
بمعنى واحد. 


8 - وقول عائشة رضى الله عنها : «حَنَّى تَمَطْرَتْ رجله) 
(ص2171). 


أي تشقّقتا ومنه أخذ فطر الصائم وإفطاره شقّه صومّه بالفطرء والله 
فاطر السماوات والأرض لأنه) كاتنا رَنْقَا ففتقهما. 


9 - (قوله«كنن يَتَخَوَلنَا بالوعظة)اص 2172). أي 
يتعهدنا)(04. ش 


(14) ما بين القوسين ساقط من( ج) 
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كتاب الحنة والنار م 
0 قوله : اليبس في ا عَرّب) (ص 2178). 
العَرّب البعيد عن النساء والعَازب البعيد المرعى . 
1261 - قوله صلى الله عليه وسلم' قَأما الثار فلو تلم حَتَى يَضْعٌ 
الل تعالى رِجْلَهُ تقو تقول قط قَطِء وَ في بعض طُرُقِهِ حق يَضّع رَب الهرّة جل 


وَعَرَّ فيه قَدَمِهُ يروي بَعْضّهًا إلى تعض» (ص 2186 - 2188). 


قال ل الله - :هنا ذا الحديث من 00 الأحاديث تي 


)لم يأت العنوان إلا بوامش 49 ب صر د م اها وين 
لتجديد التجليد 


بيه 


2353 


قدي| وحديثا الكلام عليه والنظر في تأويله) (© فمنهم من حمل القَدَم على 
السابق المتقدم. ويقال : للمتقدم (6© قَدَم فيكون تقدير الكلام حتى يضع 
الجحبار فيها من قدم لها من أهل العذاب وهذا كقوله تعالى إأنَ لهم قم 
صِدقٍ عِندَ رَيم4 (© معناه التقدم والسبق لا ققدم الرّجل فإذا وقع مثل 
1 وإلى هذا التأويل مال النضر 

بن شميل. وقد أشار ابن الأعرابي إلى أن القدم يعبر به عن هذا المعنى 
لس سد عا اد كي اله ححا طزيت ل 
بعض خلقه وتكون الإضافة هاهنا إلى الله سبحانه إضافة فعلٍ لآ إضَافة ‏ 
جَارِحَة. وقد قال بعضهم : يحتمل أن يريد أن الله سبحانه يخلق في 
الآخرة خلقا يسمّى بهذه التسمية فلا تمتلىء النار إلا به. 


ويحتمل وجها آخخر على رواية من رواه (© حتى يضع الجبّار أن يريد به 
ل 0 
المعنى لا تمتلىء حتى يضع إبليس فيها قدمه. أو هَذَا المشَار ليه . وأمامًا 
سل مو ل ا ا ا 00 
بعض أهل العلم . وزعم ابن فورَك أنها غير ثابنة عند أهل النقل ولكن 
لابد من تأؤيلها لأجل تخريج مسلم' اوهو كيا وصفناه ه في كتابنا هذا 
أولا ووصفنا أحاديئه فيصح أن يكون المراد هاهنا رجل بعض خليقته . 
وأضاف ذلك إليه عرّ وجل إضافة فعل لآ إضافة جارحةٍ كا قدمناه في 


(2) ما بين القوسين ساقط من(ت) 
(3) في(ج) للسابق 

(4) 2). يونس 

)5( في (ب) و 0 من روى 


3254 


القدم ويضح فيه تأويل آخر أيضاء وهو أن يكون المزاد بالرّجل هاهنا 
الجماعة من الناسن كى) يقال : رجل من جزاد» أي حقاعنة من. سراد وقد 
وقع ذلك في أشعار كثيرة. الحو سج وين 
الصحيحة الخائز ثزة على الله سبحانه لم يصح مله على ما تقو حكسمة من 
إفاذته إثبات الخارحة لله تغالى عن قولحم وقد قام 0 الاق العقلي 
على استحالة ذلك عليه جلّ وعلا وهذا واضح فتأمله. 


واما قوله : «قتقسول قط قط 5 حَسبُ وَقَطْني بمغتى سين وفنه 
قؤل الشّاعر : 


َالوّجِو] 


لضا ' (حذفا ابي تحير فال نا أن مذ سَيك: قال: شهنت غاضنا 
يفول الخنذيث: (ضن. 2166).. 


09 36 القع 


3 


وفي نسخة ابن اكحذَّا : «حدثنا سفيان قال سمعت مجاهدا» فجعل 
بدل سيف سفيان قال بعضهم : والصواب سيف وهو سيف (بن أبي 
سليان يروي عن مجاهد. ويقال فيه أيضا : سيف) © بن سليهان وسيف 
أبو سلييان كل محفوظ . قال البخاري : وكيع يقول : سيف أبو سليان 
وابن المبارك يقول : سيف بن أبي سليمان ويحيى القطان يقول سيف بن 
تلبات : 


104 0 وال للا ل 0 
ودع له افا 


هكذا إسناد هذا الحديث عند أبي العلاء وفي نسخة السجزي عن أبي 
أحمد مثله ووقع في نسخة الرازي والكسائي : حدثنا أبي عن الزّهري (عن 
أبي سلمة بزيادة رجل في السَّنّد وهو الزّهري) (© قال بعضهم : 
اوالوو اه ذا أبي العلاء ومن تابعه وكذلك خحرجه أنو مسغوة مق 
طريق مسلم من حديث إبراهيم عن أبيه عن أبي سَلَّمة قال : : ولا أعلم 
لسعد بن إبراهيم رواية عن الزّهري. والله أعلم . 


فال اننا تفلي ف ات العلل" طن أن اس رمقل قله عن 
أي هريرة والمحفوظ عن إبراهيم عن أبيه عن أبي سَلّمة مرسلا كذلك 
رواه يعقوب وسعد إِبْنَا إبراهيم بن سّعد قال : والمرسل الصواب . 


(7) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(8) ما بين القوسين ساقط من (ب) 


356 


 -5‏ قال الشيخ ‏ أيده الله : خرّج مسلم في أوّل باب صفة 
النار: حدّئنا عمر بن حفص قال : نا أبي عَن العلآء (بن خالد الكاهل 
عن سفيان © (ص 2184) ووقع في نسخة أبي العلاء) 00 بن ماهان: 
بدل الكاهلي الباهلي وهو وَهم. وصوابه الكاهلي وكاهل من بني أسد بن 


تسريه 


حرزيمة. 


0 - قوله : «سأله عَنِ الرّوح قَالَ م رو لله فَلَم 


21 


. يَرْد عَلَيه شَيئًا فقلت : إنه يوحى إليه. قال : فقمت مكاني قال : فل) 
ول 5 قال لوَيسألوتَكَ عَنِ الرّوح قل الرّوح'من أمر ري وَمَا 
أوتيتم مِنَ العلم إلا قليلً» 2ه (ص 2152). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله - 0000 
ولكنه مع هذا أكثرٌ الثاس الكلام فيه حتى ألف بعضهم فيه التواليف 
ولكن مشاهير المقالات في الروح قول أب الحسَن الأشعري أنه النقّس 
الداخل والخارج . والقاضى انق كربو الطليت يراه مما يتردد بين هذا 
الذي قاله أبو الحسن الأشعري وبين الحياة وبعض الناس يرى أنه جسم 
مشابك 03 للأجسّام الظاهرة والأعضاءٍ الظاهرة وَمَال بعض المتكلمين 
من أيمتنا إلى أن الأظهر فيه أنه جسم لطيف خلقه الباري تعالى وأجرى 


(9) في (ج) عن شقيق» وهو ما في أصل مسلم 

(10) ما بين القوسين ساقط من (ب) 

(11) وقع في (ب) بعد قوله فأسكت صوابه سكت وهو خطأ 
(12) 85) الإسراء 

(13) في (ج) متشابك 
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العادة بأن الحياة لا تكون مع فقده وإذا شاء موت إنسان أعدم هذا الجسم 
منه عند إعدّام الحياة وهذا الجسم إن كان خيّا فلا يحبى إلا بحَيّاة تحتض 
ابه أيضا وهو كما يصح صرف القّبض_.اليه والبلوغ الى مكان ما من الجسم 

وكونه في مكان في العالم أو حواصل طير إلى غير ذلك بما وقع في الظواهر 
٠‏ ويصح في العقل صرف ما أشرنا إليه من الظواهر إلى غيره من جواهر 
القلب أو الجسم الحيّة والمسألة تحتمل الاتّساع الكثير وإنما ذكرنا في هذا 
الموضع ما يليق به. 


وأما قوله : «فاسكت النبىء علا . 
يقال *:شكت سكوتا راكد صمت . ويقال في أسكت أطرق . 


1267 عقرتهة: ماه باٌلوت وم م القيّامة كان كبش أملّح» 
1 


قال الشيخ - أيده الله : الموت عرض من الأعراض غندنا يفساذ 
الحياة وقال بعض المعتزلة ليس بمعنى وهو يرجع الى ندم الحياة وعل 
المذهبين وان كان الثاني منهما خطأ لقوله تعالى #خَلّق اوت وَالْميّاة# (04 
فأثبت الموت خلوقا ولغير ذلك من الأدلة لا يصح أن يكون الموت كبثسا 
ولا جسياً من الأجسام وإنما المراد بهذا التّشبيه والتمثيل وقد يخلق الساري 
سبحانه هذا الجسم ثم يذ تح ويجعل هذا مثالا لأن الموت لا يطرأ على أهل 


الآخرة. 


(14) 22 الملك 
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وقوله : «فِيَشْرئيُون) (ص 2188). 

قال الهروي من حديث عائشة رضي الله عنها «واشرأبٌ النفاق» أي 

ظهر وعلا وكل شيء رافع رأسه فهو مشرئبٌ ومنه يترون لصؤته: 

1268 - وقوله : «ألآ أخبركم بأهل الثّار ؟ قالوا : بَلَ قَالَ : كلّ 
عل جزايا تبرض 0)). 


قال ال هروي قال أحد بن عيد : الحوّاظ الجموع اكنوع . قال غيره : 
الكثير اللّحم المختال في مشيته مشيتهء وقد جاظ يجوظ جُوَظَانًا. ويقال : 
للقضير البطن كُلّ قد قيل» دان الكل فظل حو الحا الشاديي الله 
بالباطل . ٠‏ وأما الزنيم ف فهو الملصق بالقوم المدعي» ذكر هذا في تفسير قوله 
تعالى : ل بعة لك و4 0 وعن ابن عباسن فول آخر في لني 
المذكور ف الآية إنه رجل من قريش كانت له له زئمة كرئمة الشّاة: 2 
عنه ابن جبير أنه الذي يعرف بالشرّى) تعرف الشاة بِرَّنمَتِهًا. 


9- وقوله : «يَجُوّ قضبّه في النّآر؛ (ص 2191). 
قال أبو عبيد : الأقصَاب هي الأمعاء واخدها قُضْب. 


00 (66 رأيت قصرو بن امسر الخراعي بتر صب في الت 
وكان أوّل من سَيّبَ السَوائِبٌَ (2192). 


1 015 03) القَلّم 


(16) في (أ) زيادة قوله (يجر قصبه في النار قال ابو عبيد) وهو تكرار 


2359 


ل - أده الله - : نر ا 
ال ل و 


قال الشيخ ‏ أيّده الله : والبحيرة فيها ذكره المفسرون الناقة كانت 
الجاهلية إِذّا نتجّت خمسة أبطن فكان آخرها ذكرًا بَحَروا أذها أي شَّقَوها 
وَمَ يذبّحوها ولم يركبوها ولم تُطرد عن ماء ولم تمنع مرعّى ولم يُركبها 
أحد . قال الكلبى : كانوا إذا نتجّت خمسة أبطن فإن كان الخامس ذكرًا 
كَل الرّجال دون النّسَاء وإن كانت أنتّى بَحَروا أذنهاء أي شقوها لا 
يشرب ها لبن وَلآ تركب وإن كَانّت مَيَْةَ ا: شترك فيها الرّجال والنْسَاء 
وسمّيت بَحِيرةً لشقّهم أذها ؟ بُحرت إذا شفّقت شققت كَقا واسعًا والتباقة 
بحيرة ومبحورة» وأما السائبة فقيل : هو ما كان أحدهم يفعله إِذَا مض 
دزو | ل ا يني اق بإ وير الاق ع ع لا ل 
يسيبون غير الناقة كانوا إذا سَ سَيّوا العب3 لم يكن عليه ولأء» وقيل كانت 
الناقة إذا تابعت اثنتي عشرة إنثى ليس فيها ذكر سيت ولم دركب ولم عر 
وبرهنانوننا نتحت بع ذلك من الى * شقت أذنها وخليت مع أمها فَهيَّ 
البحيرة بنت السائبة . 


1 0 قوله يله : «نسّاء كَاسيَات عاريّات تميلات (7) مّائلآت 
(رؤوسهنّ كأسئمة البْحْت اكائلّة 08)» (ص 2193). 


(17) في (ب) متميلات 
(18) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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قال الشيخ - أَيّده الله - : فيها ثلاثة أوجه. 
أحدها كاسيات من نعم الله عزّ وجل عاريات من الشكر. 


ا 


والثالث : يلبسن ثيابا رقاقا تصف ما تحتها فهنّ كَاسِيّات في ظاهر 
الأمر عاريات في الحقيقة. 


وقوله : «يميلات مائلات» فائلات أي رّائغات على استععال طاعة الله 

2 2 00 
عز وجل وما يلزمهن من حفظ الفروج وثميلات يعلمن غيرهن الدخول 
في مثل فعلهن» وقيل : «مائلات» متبخترات في مشيهن. «مميلآت» يملن 
أكتّاقهن وأعطافهن وقيل : يمتشطن بمشطة الميلاء وهى مشطة البغايا. 
وجاءت كراهتها في الحديث. «والمميلات» اللواتي يمشطن غيرهن المشطة 
الميلآ ويجوز أن يكون «المائلات المميلات» بمعنى واحد كما قالوا : حا 


محد (09. 


وقوله رؤوسهن كأستمة الوبل الببخت» معناه أنهن يعَظّمن رؤسهن 
بالخمر والعمائم حتى تشبه أسنمة البخت» وجوز. أغبن يَطمّحنَ إلى 
الرّجَال لا يَخضضنّ من أبصارهن ولا يَنكْسِن روسَهن . 


(219 في (ب2 جاء جد وفي رج جاء محدود 
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2 قوله : امحشر الم يوم القَامّة حمَاة عرَاة لك» 
س يوم ع عر 
(ص2194). 


الغُرل جمع أغرل وهو الأقلف والغُرُلة القلفة. 


3 قوله يكهِ في خطبته : «إن رَ نّ جَلّ وعز أمَرٍَِ أن أَعَلَمَكم ما 
جهلدم با عَلَّمِي يَوبِي هذا كلٍ مَالِ نيه بدا خلال وَإنِ لقت 
عبّادي حتَمَاء كلهم وَإِنِم أتتهم السَّيّاطِين فاختالتهم (0© عن دينهم؟ 
الحديث . سم مم ا عدم 
بَقَيَا من أهل الكتّاب وفيه وأنرّلتُ عَلّيك كتَابَا لآ يَغِله اكاء تقر ه ثائ| 
وَيَقظانًا» (7© الحديث (ص 2197). 


قال الشيخ أيده الله - : أما قوله نل ين عن 

فالمراد به ما لا حقٌّ فيه لأحدٍ ولا سَبَبِ يحرمه.؛ والقّصد أنَّ مَا حَلَقَه 
الباري سبحانه في الأرض وغيرها مما يَنتقْع النّاس به فإنه حلال وَل يُرد 
أنه لا يرزق الحرام كا قالت المعتزلة وَلا يغتر بظاهر هذا أن كل ما نحله 
لآل . وَهذا يدل على أنه لا نحل الحرّام لآن القصد بالحديث ما قلناه. 
وقد قامَ الدّليل عَلى أنَّ الله سبحانه يرزق الحلالٌ والحرام لأن الرزق عندنا 
هو ما يتتفع به وكل منفعة قائِمةِ (22 فالله خالقها. 


(20) في (ب) فاجتالتهم بالجيم وهي رواية الاكثرين 

(21) ني الأصول الثلاثة هكذا (ويَقَظَانَا) وهي في بعض نسخ مسلمء وفي البتعض 
الآخر (ويقظانَ) 

(22) قائمة ساقطة من (ب) 
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وأما قوله «قَمَمَتَهم عَربِيَم وَعَجَمَهم إلا بقايا من أهل الكتناب» 
فالأظهر أنه أرادَ قبل بعثة النبي كَل لآن العرب كانت حيثذ لاذلا 


والعجم إلا بقايا من أهل الكتاب كما قال يكل . 


وَأمّا قولّه : «وأَنرّلتُ عَلَيِكَ كتابًا لآ يَغسله اكاء تقرؤه نَائْاً ويقظانا» . 

. فيحتمل أن يشير الى أنه أودعه قلبه وسهّل عليه حفظه وَمافي القُلُوب 
لا يسّى عليه الذهاب بِالغَسْلٍ ويجتمل أن يريد الإشارةً إلى حفظه وبقائه 
عَلى مرٌ الدّهر فكنى عَن هذا بهذا اللّفظ . : 

وقوله اناما ويقظانا؛ يجتمل أن يريد ب أنه يك يوحى إليه في متايه كي 

حَى إِلّيهِ في يَقَظَتِهِ وأن ما يَرَاه في مَنامه من ذلك حق موثوق به كما يوثق 

الي ولا يعد أن الباريّ سبحانه يريه في المنام آَيَةَ من القرآن يقرؤها 
تقدم إنزاها أو يكون أعلم بصحتها يقظانا وقد يحتمل أنه يقرؤه مضطّجعا 
. كما يقرؤه قائما. ويسمى المضطجع نَائاً مجازا لأنَّ الملضطجع يصلي كذلك 
إذا عَجَرّ عن القيام أو لعذر لكن قوله «يقظانًا» لا تكون فيه مقابلة إلى 
قوله «نائا» إذا تأولناه على المضطجع فيكون التأويل الأول يرجح با في 
لفظه من المقابلة هذا الذي يظهر لي في تأويل هذه الألفاظ وَل أقف فيها 
لأهل العلم على شيء غير أن الشيخ أبا بكر بن فورك رضي الله عنه َكَل 
على قوله يَكةٍ الو جعل القرآن في إِهَابِ ما احترق» وذكر فيه تَأُويلات 
منها أن الإنسان الواعي للقرآن لا يحترق. ومنها.؛ أن ذلك مخصوص 
بعصر النبيء كَل علامة لنبوته. ومنها : أن المراد أن القرآن في نفسه لا 
يحترق وإن احترق الإهاب والمداد قال : وهذا كقوله «كتابا لا يغسله 
الماء» يعني.أنه لا يفنى ولا يندرس وتأويله هذا نحو من تأويلنا. وكنت 
تأولت الحديث على.ما قدذمته قَبل أن أقف للشيخ أبي بكر على هذا 
الفصل . 
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4 -. وأما قوله : «الضعيف الذي لآ رَبْرَله (ص 2197). 

معناه. : لا عقل له. 

5 - وقوله : «وَالسُّنظير المَحَاش» (ص 2197). 

الشنظير هو السيء الخلق . 

 - 6‏ وأما قوله. : «الذين هم فيكم تبعا لا يبتغون أهلا ولا مالا 

فذكر معناه في كتاب مسلم وهو قوله : فقلت : ويكون ذلك يا أبا 
عبد الله ؟ فقال : نعم والله لَقَد أَذرَكتّهم في الجاهلية وإن الرّجل ليرعى 


الجم» مانه الا وَلِدَعمم يَطَوْمَاه (ص 2198). 
ئ ي اماابة 21 وليا هم د ص 


7 - قال الشيخ - أيده الله - : خرج مسلم هذا الحديث عن يحبى 
ابن سعيد عن شعبة ة (عن هشام صضصاحب «الأستواي) )23( (ص 008 


عن قتادة سمعت مُطَرفَا يقول الحديث هكذا و اع 
والكسائى. وفي نسخة ابن ماهان قال يحيى قال سعيد عن قتادة 0 


سمعت مطرّفا جَعَلَ سَعيدًا بدل شعبة. 


(23) ما بين القوسين ساقط من (ج) وجاء هنا الدّستواني بالنون والذي في الأصل 
الدستوائي بال همز 
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8 - قول النبىء يَكِةِ : قال تعالى : #يثَبّت الله الذينَ آمنوا بالقول 
الثابت* (4© قال : نزلت في عذاب القبر يقال له ! «من ربّك» الحديث 
(ص 2201). 


قال الشيخ - أيّده الله : عذاب القبر ثابت عند أهل السنة وقد 
وردت به الآنّار وقال تعالى : #النّار يُعَرَضونَ عَلَيِهَا غُدُوّا وَعَشِيّا ويَومَ 
تقوم السّاعَة4. الآية (5© وقال : #قالوا رَبَنَا أمََنَا اثنتين وَأَحْيبتنا 
اثنتين 2674 ولا يبعد في العقل أن يعيد البّاري الحيَاةَ في تعض أجزاء 
الجسد ولا يُدفع هذا بالاستبعاد لما بينَاه ولا بقوله تعالى #لآ يَذوقونَ فيهًا 
اكُوتَ إلا اكوبّةَ الأولل* 07 لأنه يحتمل أن يريد الموتة التي فيها جُرَع 
١‏ و 2 - ع م اع 
وَغْصَّص وَموتَة القّير ليست كذلك ويحتمل أيضًا أن يريد جنس الموت 
ولم يرد مَونَةَ واحدةً وإذا احتمل لم يرد به ما قدمناه من الظواهر 
والأخبار. ٠‏ 


9 قوله : فَرَدَّ رسول الله كَل «ريطَةَ كَانَت على أنفه مَكذا؛ (ص 
22)). ْ 


الرّيطة كل مُلآءة لم تكن لِفْقِينَ وجمعها رَيْط. قال ابن السكيت : كل 
ثوب رقيق ليِنٍ فهو رَيط. 


(24) 27) ابراهيم 
(25) 46) غافر 
(26) 11) غافر 
(27) 56) الدّخان 
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10 ب قوله : إن رسول الله كه تَرَكَ قت بَدرٍ ثلاثئا : ثم أنّاهم فقام 
عليهم قنّاداهِم) المبيديث (ص 03). 


قال الشيخ ‏ أيده الله : ذهب تعض > الناسن لل أن المت ن يَسمّع أخدًا 
0 1 1 5 1 2 س إلى 1 1 1 
العادة بأن أعاد الحياة الى هؤلاء الموتى لِيُقرّعهم يليه والى هذا ذَّهَبَ قتادة. 
وقد ذكر الحديث لعائشة فقالت : إنها قال .النبي عليه السلام إنهم الآن 


ليعلمون أن الذي كنت أقول لمم الحق ثم قَرَأت 9إِنّكَ لذ مُسيع لمونى » 
الآية 8©. 


فأنتَ ترى عائشة كيف أنكرت ظاهر هذا الحديث وحولته إلى لفظ 
اخر والتشكك في سماع سائر الموتى وحسشهم يخرم (29) الثقة بالعلوم 
الضرورية. 


(28) 80) النمل 
(29) في (ج) يخرق 
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كتاب الفتن و شير اط الساعة (ه 


1 قوله : «أَنَهْلِكٌ وَفينا الصَّالحون ؟ قال : إذا كَثْر الَحيّث» 
(ص 2207). 


أي إذا كثر الفسوق والفجور. 
2 - قوله : «أشرف عَلَ أَطّم من آطام اكَدِيئة» (ص 2211). 


الأطم بناء من حجارة مرفوع بالقص 22( واطام المدينة حصونها قاله 
الخطابي . وقد ذكر قبل هذا بشرح غيره. 


(1) جاء هذا العنوان في (ج) خاصة 
(2) في (ب) بالمص 


367 


3 قوله كلهِ : «زُويّت بي الأرض» (ص 2215). 
أي جمعت يقال : انزوى القوم : تَدَانوا وتَضَامُوا. 


 - 4‏ قال الشيخ خرّجٍ مسلم - أيّده الله في باب قول رسول الله 
لقتل بَدرٍ لهل وَجَدتم ما وَعَدَكم ربكم حقا». 


عدا إتكان وى من بن شيط الملل #اتسلدنددن ادر ع فاتك 
عن أنس قال ونا شيبئان بن قَرَوخْ قال نا سليمان عن ثابت عن أنس» 
الحديث (ص 2202). 


قال بعضهم : في نسخة ابن الحذّاء : «نا شيبان بن عبد الرحمن نا 
سليان» وهو خطأ فاحش . وصوابه : شبيان بن فروخ وهو الأبلٍ (© من 


شيوخ مسلم وأما شيبان بن عبد الرحمن فهو التحويّ يكنى أبا معاوية 
ولبس هو في طبقة من يروي عنه مسلم هو أعلى من ذلك. 


5- وخرّج مسلم أيضًا في كتاب الفتن في باب إذا تواجّة المسلمان 
بسَيفه| «حدثنا أبو كامل فضَيل بن حسّين قال نا حماد بن زيد عن أيوب 


2 ويونسٌ عن الحسن عن الأحنف بن قيس عن أبي بكرة عن التَّبيء‎ ٠ 
.)2213 (ص‎ 


هكذا إسناد هذا الحديث. ووقع في نسخة أبي العلاء : «حدثتنا يق 


(3) في (أ) الأيلٍ 
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كاهل نا حماد بن سلمة» جعَل الحديث لاد بن سَلَّمة والمحفوظ حماد بن 
زيدء وكذلك خرجه أبو دَاود عن أبي كامل عن حماد بن زيد. (وَخَرَّ جه 
البخَاري عن عبد الرحمن بن المبارك عن حماد بن زيد) © عن أيوب 
ويونس . 


6 - قول رسول الله عَيلِندِ لابن صياد : إخسّأ فلن تعدو قذْرك 
(ص 2240). 


يحتمل وجهين : أحدهما أنه لا يبلغ قَدْركَ أن تطالع العَّيت من قبل 
الوحي الذي يوحى إلى الأنبيّاء والإهام الذي يلهم الأولياء وإنما هو شيء 
جَرَى من إلقاء الشيطان إليه جين ب سَمِعَ النبي كلِهِ يراجع به أصحابَه في 
التقيلء والاخر اتلذ لن تين قتوااك ماله ترق اده 

وقد استدل به قوم على أن إسلام غير البالغ قد يَصِمّ ولولا ذلك لا 
كشفه النبيء ل عَنِ الإبهان وقد قال (6 أهل العلم : يمكن أن يكون إنّا 
أقرّه النبيء ء َيه معه في المدينة وهو يدعي التبوءة لأجل أن النبيء د 
حالف اليهود على أن يسَالمها هي وَحَلَمَاءَها فلهذا أبقاه. 


7- وخرج مسلم أيضا في كتاب الفتن في باب دلا تذهب الدّنيا 
حي بان عل اناس زبياد يدري الل يهف أن نه كر ولا 


(4) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(5) في (ب) بعض أهل العلم 
©) في ساقطة في (ج) 
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قال : حدثنا ابن أبي عمر نا مروان عن يزيد بنِ كيسان عن أبي حازم 
عن أي هريرة عن النِي يكل بهذا ثم عّب بعده بأشياء أخر © قال : 
«حدثنا عبد الله بن عمّر بن أبان وواصل بن عبد الأعلى قالا نا محمد بن 
فضيل عن أبي إساعيل الأسلمي (عن أبي حازم عن أبي هريرة عن النبي 
)ا هكذا وقع في النسخ (ص 61 يريد مسلم أن شَّيِخَيهِ اختلفا (© 
فقال : واصل عن ابن فضيل عن أبي إسماعيل ولم يذكر الأسلمي) (© 
يعني به بشير بن سليمان. وقال عبد الله بن عمر بن أبان عن ابن فضيل 
عن أبي إسماعيل ولم يذكر الأسلمي يعني به يزيد بن كيسان اليشكري . 
قال بعضهم : وهذا يحتاج إلى مقدمة تذكر هاهنا وهي أن تعلم أن يزيد 
بن كيسان يكنى أبا إسماعيل وأن بشير بن سليهان يكنى أبا إسماعيل أيضا 
وكلاهما يروي عن أبي حازم وقد اشتركافي غير حديث عن أبي حازم 
الأشجعي . اي ا أحاديث منها : 
مارواه أبو حازم عن أبي هريرة أن رجلا أتى رسول الله يك فقال : 
إني تَرَوّجت امرأة على ثان أوَاق» الحديث . 

ومنها : حديث آخر يرويه أبو حازم عن أبي هريرة أن عمر خرج من 
بيته وذكر ذّهاب النبيء يك وأبي بكر وعمر إلى يت رجل من الأنصار 
وَقولّه لما «وَمَا أخرّجَكاً قالا الجوع» الحديث بطوله. 

ومنها : : ما رواه أبو حازم عن أبي هريرة في تعريس النبيء ء ظِدِ في 
طريق مكة وأنَّ رسول الله يلةِ (قضى ركعتي الفجر بعد ما طلعتٍ 
الكسن: 


(7) في (ب) باسناد آخرء وفي (ج) ثم عقب بعده بأبي بكر آخر 
(8) في (أ) أن شيخه اختلفا والصواب ان شيخيه اختلفا . 
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ومنها حديث أبي حازم عن أبي هريرة عن النبيء كَلِ) 00 قال : 
«وَالذي نفسي بيده لن تذهب الدنيا حتى يتَمَرّْ الرجل على القبر يقول : 
يا ليتني صاحب هذا القبر». 

وخرّج مسلم من هذه الأحاديث المشترك فيها مما لم يذكره ابن الجارود 
(حديث «قل هو الله أحد) من حديث يزيد بن كيسان وبشير بن أبي 
إسماعيل كلاهما عن أبي حازم عن أبي هريرة». قال ابن الحارود) (1) فقد 
بَانَ با ذكرناه أن أبا إسماعيل.بَشِيا غير ابي إسماعيل يزيد وإن اتفقا في 
الرواية قال بعضهم : كذلك هذا الحديث الواقع في كتاب الفتن أخرجه 
مسلم أولا من حديث يزيد بن كيسان ثم أخرجه بعد ذلك من رواية أبي 
إسماعيل (الأسلمي إلا في رواية عبد الله بن عمر بن أبان فإنه جعله عن 
يزيد بن كيسان أبي إسماعيل) (02 ولذلك لم يذكر الأسلمي في نسبه والله 


_- 4 ع 


 -8‏ قوله مَل : «لا تقوم السّاعة حَتَّى تقّاتلوا قومًا كَأنَّ نَ. وجوهّهم 
الْجَان المُطرّقة) الحديث (ص 2233). 


الْمجَانَ المُطرَّقَة يعني التّرّسَةَ التي أطرقت بالعقّب» أي ألبست به. 
يقال : طارق النعل ا ا عيبا ا خصيف. وأطرق جناح الطائر 
إذا وقعت ريشة على التي تحتها فألبستها وفي ريشها إطراق إذا وقع بعضها 


(10) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(11) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(12) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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9 وقوله : «ذُلْففٌ الأنوف» (ص 2233). 


6 5 5 رءك اع ص 1 
الذلف في الأنف قصره وَتأخر أرنيته حكاه ابن قتيبة وغيره. وقال أبو 
مالك الأعرابي : الأذلف الذي في طرف أرنبته همزة وهو يعتري الملاح. 


قال أبو النجم : 


[الكامل] 


0 وقوله : «وَيْسَ ابن سُّمَيّةَ تقتله الفئّة البّاغية» (ص2235). 


دون . 


قال الهحروي :فم فلن كلتك ونه ق بذ لاليطتنها فريسم 
عليه ويرثى له. وويل تقال للذي يستحقها ولا يترحم عليه.. 


1 قوله : في قطِيفَة لَه فِيهًا رَمرَّمَةة (ص 2244). 


يقال : زمزم يزمزم زمزمة إذا صوت. . قال الطاب : قوله له «فيها 
رَمِرّمّة هي تحريك السَّمَئن واكرمّة الشّفَة فأما الزمزمة بالزاي فمن داخل 
الفم إلى تاحِيّة الحلق كالصفيرونحوه. 
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2 - وقوله : «في بعض الأحاديث فَرَقَصه» (ص 2244). 


قال تعض أهل اللغة : وإن| هو فَرصّه. أي ضَغَطّه حتى ضَمَّ بعضه 
الى بعض . ومنه بنيّان مَرصوص وأقرّب منه أن يقال : فَرَقسَهِ بالسين 
التي تقارب الصّاد في اللفظ مثل رَكَلَّه وَالدَّخّ الدّحان. 


قال الراجر : 


[الرجز] 


0 
4 


عند روّاق البَبتِ يَغشى الدّخا 


وقيل راد شرل ساد اجر ادي" ا 
ا ين كك ال وف قال 0 
بين النخيل والبساتين إلا أن يحمّل قوله مَل : تبث لك تحبينا» لىَْ 


ال الدخان فيجوز. 


قال الشيخ ‏ أيده الله - قيل إنه أضمّر له #يوم تأتي السَّمآء دُحَانٍ 
ميين © (03 والسكة الطريق وعرعهنا كلقب قال أبوعيدة: : الشكة 
الطبريقة يقن المشطة من التكر سمت الأزقة سككا لاصطِمّاف الدّور 
فيها. 


تا 


(3 الدّخان 


3/3 


 .- 3‏ وقوله في حديث ابن صَيّاد يَخْيَله؛ (ص 2244). 


4 وقوله : «تَقَرَت عَيئْه (ص 2246). 


2 
- 


5 قوله : ١تَعَلَّموا‏ أنه آَن يَرَى أحَد منكم رَبَّه حَنَّ يَموتَ» 
رص 05)). 


قال الشيخ ‏ أيده الله : هذا يشير إلى مذهب أهل الحق أن الله 
سبحانه يُرَى في الآخرّة. ولو كانت رؤيته تستحيل كا قالت المعتزلة لم 
يكن للتّقيبد بالموت معن . والأحاديث في هذا كثيرة وقد عوّل عليها 
بعض أيمتنا في إثبات الرّؤية في الآخرة على طرق بسطوها في كتب 
الأصول. 


6 - قوله : (إنَّ الدَجَالَ مسوح العين عَلَهَا ظَمَرّة غَلِيظة» 
(ص2249). 


فال الأصيعي "2 الله تقبة تمك صنق القن 
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[الرجز] 
حَل ابنها في السّجن وَسْطَ الكَمَره 


7 قوله الدّجّال جُمَال ا (ص 2248). 
أي كثيره قاله رو (04. 


8 . قسال الشيخ - أَيْدَه الله تَحَرّج مسلم في قِصَّةِ ابن صَيَّادِ 
الدَّجَالٍ : : «حذئنا حرملة بن يحبى أخبرني ابن وَهبٍ أخبرني يونس عن 
ابن هاب أن سام بن عبد الله (أخبره أن عبد الله) (05 بنّ عمر أخبره أنَّ 

عمر انطلق» الحديت (ص 2244). 

وقع هذا الإسناد في رواية أبي العلاء بن ماهان منقطعا ذكره فقال عن 
الزهري عن سالم أن عمر بن الخطاب ل يذكر فيه عبد الله بنَ عمر. 
والصواب قول من أسنده. 


159 عقا الشيح - أيدَه الله - : خرّج مسلم في كتتاب الزهد في 
حديث عائشة إِنْ كنا آل محمد لتمكت شهرا ما تَسِتَوقدٌ النار : حدثنا 
عمرو الناقد نا عبدة بن سليان قال ويحبى بن يَمأن قال نا هشام بن عروة 
عن أبيه عن عائشة هكذا إسناده عند الجلودي (ص 2282). 


(14) قاله الحروي ساقط من (ج) 
(15) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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قال : ويحيى بن يان نا عن هشام ومعناه أن عبدة وابن يان )06 
يرويان الحديث عن هشام بن عروة والقائل ويحيى بن يان حدثناهو 
عمرو الناقد وفي نسخة ابن الحذاء حدثنا عمرو الناقد قال نا عبدة قال نا 
يحبى بن يمان عن هشام وهذا وهم وَليس يروي عبدة عن يحبى بن يان 
والصواب رواية الجلودي. 


0- قال الشيخ - أَيّدَه الله - : وخرج مسلم بعد هذا : «حدثنا 
محمد بن عباد وابن أبي عمّرٌ قالا نا مّروان عن يزيد بن كيسان عن أب 
حازم عن أب هريرة قال والذي نفسي بيده» الحديث (ص 2284). 

وقع في نسخة ابن الحذاء عن ابن ماهان نا محمد بن غسان وابن أبي 
عمر جعل غسان موضع عباد وهو وَهم. والصواب محمد بن عباد وهو 


المكى . 


7 


1 قوله : «قترَوح عَليهم سَارِحَتهم» (ص 2250). 


السارحة هي (الماشية التي تسرح بالغداة الى مراعيها قال خالد بن 
جنبة) (017 السارحة الإبل والغنم والسرح والسارحة واحد. 


2 قوله : «كيعاسيب التّحل» (ص 2))20. 


هي فحول التّحل وني الحديث صرب يعسوب الدَّين بذنبه أراد رئيس 


(16) في (ج) ابن ماهان 
(17) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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الذين 3 الذين ومعناه فَارَقّ أهلّ الفتنة وفي حديث آخر هذا يعسوب 


3 قوله في حديث عيسى : ١مَهرودَتَّنَ)‏ (ص 2250). 


أي ف فين أواق حلين: . وقال شمر .: قال بعض العرب إن الوب 
يصبغ بالورس ثم بالزعفران فيجيء لونه مثل لون زهرة اكحَودَانَة فذلك 
ارس ارود . قال القتّبي : وهو عندي خطأ من النقلة وأراه مَهروّتين 
أي صَفْرَاوِينء يقال : هريت العامة إذا لبستها صفراء وكان فعلت منه 
هروت». وقد روي هذا الحرف مهرودين بالدال ومهروّذين بالذال مأخوذ 
من الحردء والهرد (الشق فكأن المعنى بين شقتين قال : والشقة نصف)0822 
الملاءة. قال أبو بكر قول من قال إن صوابه مهروّتين فيه خطأ لأن العرب 
لا تقول : هروت الثوب ولكن تقول : هرَّيت» ولا يقال : أيضا هرّيت 
إلا في العمآمّة حخاصّة فليس له أن يقيس الشقة على العامة لأن اللغة روّاية 
وقوله : الحرد هو الشق خطأ. لآن الغريعة لا تسن ي الشق للاصلاح هَردًا 
بل يسمون الإحراق والإفساد هردًا. قال ابن السكيت : هَرّد القصار 
الثووب: وهدتة فهذا يدل على الإفسادء والقول في الحديث عندنا بين 
مهرودتين بالدال والذال» أي بين مُمَصَّرََيِنٍ على ما جاء في الحديث ك| 
لم يسمع الصير الصحناة إلا في الحديث وكذلك التّفَاءِ لمحف (69 الى 
غير ذلك ممالم يسمع إلا في الحديث والممصرة من الثياب هي التي فيها 
صفرة خفيفة . 


(8) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(19) جاء المحَرْفٌ في (ج) بضم الحاء وسكو الراء ومعنى الثفاء والحئف حبٌ الرشاذ 


37 


4- قوله : «قيرسِل الله عَلّيهم النَكَفتَ) (ص 2250). 


هي دود في أنوف الإبل والغنم واحدتها تَعَفَة. ومنه يقال : للرجل 
المحتقر إنما أنت تَعَفة . ش 


5 وقوله : «فيُصبحون فَرْسَى) (ص 2250). 
أي قتلى» واحدهم فريس من فرس الذَّئبٍ الشَّاةَ إذَا لها . 


6 9 وقوله : «قَيكَّسل الأرض حنَّى يتركهًا كالرَّلَقَةة © 
(ص2250). 


هى: الأرض التى لا نبات فيهاء والصّعيد الرَّلّقَ الذي تزل عَنه 
الأقدام . ش 


35 5 : 5 . ع ؟ اه كاه ا م 
000 و يجديت الدّجال : «أرأيتم إن قتلت هذا ثم أحيّيته 
أتشكون في الأمر ؟ فيقولون : لا فيقتله ثم يحييه؛ (ص 2256). 


قال الشيخ ‏ أيده الله : إظهار المعجزة على يد الكَذَّاب لا تصح 
فيقال : لم ظهرت على يد الدجّال وهو كذاب ؟ فيقال : لأنه يَدّعي 
الرَبوبيّة وأدلة الحدوث تحيل ما ادعاه وتكذّبه والتبيء يَدَّعِي النبوة وهي 
غير مستحيلة في البشر وأتي بالدليل الذي لم يعارضه شىء فصدق» وقد 
بسطنا الكلام في هذه المسألة في كتابنا المترجم بقطع لسان النابح . 


(20) في (ب) الزلفة» وكلاهما مروي 


32/08 


8 -قوله : «عَنَ أنقَاب اكديئة مَلآتَكّة؛ (ص 2265). 
قال القتازعي. قال الأخفش : أنقاب المدينة طرقها وَفْجَاجِهًا. 
9 وقوله : «يصغي ليثًاة (ص 2258). 


أي يميلء يقال:: صم يَصمّى وصضي يُصتَّى » ويقال : صَقَاك عه 


0 وقوله : «يَلُوط حوضٌ إبله» (ص 2258). 
الملصق بالقشوم في النْسَب قَالَ صساحب الأفعال : لأط الخوض لوطا 
1311 قوله : ثم أرقؤوا إلى جَزِيرَةِ في البخرا (ضص 2261). 


قال ضاخب الأفعال : أرقّات إلى الثىء لخات إليه وأرقات السفيدة 
قربتها إلى مرفتها حيث تصلح . 
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فيهًا ركاب السَّفِينَة لقضاء حاجتهم (1© والواحد قارب ولكنه هاهنا جاء 


على غير قياس . 

3 وقوله : «فصَادَفنَا البحرٌّ حين اغتلّمَ؛ (ص 2261). 

قال الكسائيّ : الاغتلام أن يَتَجَاوَرَ الإنسان حَدَّ (2© ما أمِرَ به من 
الخير والمباح . ومله : قول عمر رضى الله عنه : إذا اغتلمت عليكم هذه 
الأشربة فاكسروها باكاء معناه إِذّا جاوزت حدها الذي لا يُسكر إلى حدها 
الذي يسكر. 


4 قوله : بيده السّيف صَلْتَاة (2261). 
أي جردا قال ابن السّكّيت : فيه لغتان صَلْنًا بفتح الماد وصلْنًا 
يا | 

5- قوله : (إِلأعَجْب الذَّنّب)» (ص 2270). 


هو العظم الذي في أسفل الصلب وهو العَسيب قال أبو مالك 
الأعرابي: وهو رأس العصعص . 


(21) في (ج) لبعض حاجَاتهم 
(22) في (ج) حرمًا 


2300 


كتاب الزهد والر قائق (4 
و سس 
6 قوله : «لأنَّه أسَكَ) (2272). 
يعنى صغم الأذنين. 


7 - قوله : «وَلَ يَبِقّ منها إلا صبَايّة كَصبَابة الإناء يتصائهًا 
صَاحيها (ص 2278). 


قال أبو عبيد : الصبابة البقية اليسيرة تبقى في الإناءِ من الشَّرَابِ وقد 
تصَاببهَا إِذا شربتها . 


8- قوله : «وَوَلت حَذَّاة؛ (ص 2278). 


(1) جاء هذا العنوان في (ج)»: وفي (أ) بالهامش بخط مغاير 


2301 


قال 50 :. : هي السريعة اتَنفيّة © التي انقطع آخرهاء ومنه. قيل 
للقطاة حذّاء لقصر ذنبها مع خفتها وحمار أحذّء أي قصير الذنب. 


89 قوله : «وهو كُظيظ هن الزّحَام» (ض 2278). 


(أي متلىء يقال : كَلَّه الشراب وكظَّه الغيظ إذا امثلا صذره والكظيظ 
الزّحَام) (6 يقال : رأيت على بابه كَظِيظَاء وفي خديث الحسن حين ذكر 
الموت فقال : : اكد ليس كَالكَظ), أي هم يسلا الجوف ليس كسسائر 
. المحمؤم ولكنة أشدُ» يقال كظني الأمر إذا فلأني وَشَعَل قبي (6. 


0 وقوله : «مَا لَنَا ظَعَام إلآ الحخيلة وَوَرْق الْصَخّر (2277). 


2 2 
م 


قال أبو عبيد : هما ضركان من اللَّيّ , قال ابن الأغرّاني : ليله فصر 
١‏ وثمة اللونيا . : ؤقال غزهة : الخبلة د :5 ثَمَن الحهناه . 


1 دقو له : (قيُقَال لأ لأركانه أ: 


ظقى» (ضن 2)2280. 
أي تَوَاحِينه (ورْكُنُ الحبل وغَيره تَاحِيْسَه ويتوضع الرّكن أيضًا مَوضَِع 1 
لعشيرة) (6 والقؤة هته قؤلة تعالق : «أؤ أي إلى ركن شَدِيدِ» (6 أي 


إلى عر | الكشيرة . 


(2) قي (خ) الحفيقة 

(5) ما بين ١‏ التودين شافط من (ج) 
(4) في 0١‏ وشغني. 

59 نا بين الفوسين اسناقظ من اج 
6 0 هزد 


ذقاة 


2 قوله : «السَّاعى على الأرمّلّة؛ (ص 2286). 


قال ابن السَّكّيت 0 المسَاكين من جماعة رِجَالٍ وَنْسَاءٍ قال (ابن 
الأنباري : الغالب على الأرامل أَنْهنّ النْسَاء دون الرّجَالٍِ. قال ابن 
اس ري : عنها زوجها أرملة .ما يقع بها من الفقر 
وذهاب الزاد بعد موت قَيّمِهَا. يقال : أرمّل الرّجل فَنِيَ رّاده. قال ابن 
الأنباري يد 
سبي الرجل أن يفتقرٌ ويذهب زاده لِمَوتٍ امرّأته فدلّ ذلك على أنه اسم 
وَاقع لِلنْسَاء إذا كان الرجال هم المنفقون عليهنَ وقول جرير : 

٠‏ [البسيط] 
فَمَن لحاجة هذا الأرمَلٍ الذَّكَر 


أراد الفقير الذي فَنِي زاده © ثم بين المعنى بقوله الذّكر يقال هذا 
رَجل أرمل والرجل الأرمل كا يقال الأنّل والأفضّل . 


3- قوله ككِةٍ : «قَتَندَلِق أقتاب بَطنه؛ (ص 2290). 


قال أبو عبيد : : الأقتاب الأمعاء وقال الكسائي واحدها قتْب. قال 
قش قا 3 0 5 3 . 

الأصمعي واحدها قثبة قتبة قال : وبها سمي الرّجل قتيبّة وهو تصغيرها. قال 

أبو عبيد (© القثت ما تحوّى من البطن يعني استدار وَهي الحوايا. وأمًا 


(7) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(8) في (ب) و (ج) نفد 
(9) في مب أبو عبيدة » وفي شرح النووى ابن عيينة 
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الأمعاء فهي الأقصّاب وَاحدها قُضْب. قال أبو عبيدء وأماقوله: 
فتندلق قال : الاندلاق خروج الشّيء ء من مكانه وكل شيء نَدَر حََارجًا 
فقد اندلق. ومنه قيل للسيف : قد اندلق من جفنه إِذَا شَّقَّه حتى يخرج 
منه. وَيقَال للخيل : قد اندلقت إذا خرجت فأسرعَت السير. 


4 قوله : «مَن سَمِّعَ سَمَّعَ الله به (ص 2289). 


قال الشيخ ايده الله يريد أن من رَاءَى بعمله وسمع به الناس ليكرموه 
'ويعظموه شَهّره الله يوم القيامة حتى يرى الناس ويسمعوا ما يحل يه من 
القضيحة وقد وقع في بعض الأحاديث #ومن يشّاقق يشقق الله عليه» 
زغنا تمل أنه ددن لكا مد انتادف أن متخو عل العان ها 


5 - قوله فى : «المكاوب فَليَكظم ما استّطاع» (ص 2293). 
ور 00 0 


قال ابن عرفة في قوله تعالى #والكَاظِيِين العَيْظَ»# 00 الكاظم الممسك 
على ماني قلبه. والأصل في الكظم للبعير وهو أن يزدرد ما في حلقه 
وَكَظم فلان عَيظه إذا تَرّعه وكظم خصمه إذا أجابه بالمسكت قأفحمه 
وكظه . 


6 كذلك أيضًا قوله يَكةِ : «لآ يُلدَغْ المؤمن من جحر مَرَّتَين 
(ص 2295). 


(10) 134) آل عمران 
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هذا يروى على وجهين : أحدهما : ضَمّ الغين على جهة الخبر ومعناه 
أن المؤمن اكمدوح هو الكيّس الحازم الذي لا يُستغفل فيخدع مَرّة بعد 
مرة وضو لا يفظن لذلك وقيل .: إنّهِ إن أرَاد به الخداع في أمرٍ الآخرة 
دون الدّنيًا . 

والوّجه الآخر أن تكون الرواية بكّسر العَّين عَلَ جهة النّهِي عن أن 
يؤتى من ناحية الغفلة وهذا يصحٌ أن 5 أيضًا لأمر الدّنيا والآخرّة . 


17 وقوله يَكلِيِ : «لآ تكتبوا عَنّى وَمَن كَنَبَ عَنى غَيَر القرآن 
قليِمحه وَحَدَّنُوا عَني وَلا حَرَجَ) (2298). 


قال الشيخ ‏ أيده الله - : وقد روي أن زيد بن ثابت دخل على معاوية 
فسأله عن حديث فأمر إنسانا فَكتَبَهِ فقال له زيد : إن النبىء كل أمر أن 
تكن («دوا شينا مه سردي المهاة هذا التهى اقالاقنه حش العلناء. * 
نيا عبَى أن يُكتب الحديث'مَمَ القرآن في صخيفة واحندة لقثلا يختلط به 
قيشبه (2 على القارىء ويحتمل أن يكون النهي منسوخا (وقد قال كَكهِ في 
خطبة خطبها : «اكتبوا أي اننا استكتبها») (03 وقال يَكلِةٍ لرجل شَّكَا 
إلينه سوء الحفظ : «استعن بيمينك» وكتب عليه السلام كتابافي 
الصّدقات والدّيات أو كتبت عنه فَعَوِلّت بها الأمة ولم ينكرها أحد وَقَد 
أمَر عليه السلام أمَنَه بالتبليغ فإذا لم يكتب ذَهَبَ العلم. 


(11) في (ب) و (ج) أن لا تكتب» وجاء في (أ) بعد أن لا تكتب محو وهو قولة شيئًا 
من حديثه 5 : 

(12).في (ب) فيشتبه 

(13) ما بين القوسين ساقط من: (ج) 
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8 - قولةه : «وخَلِقَ الْحانَ مِن مَارِج من نار» (ص 2294). 


المأرج اللَيت المختلط بِسَواد النار» وقال العَرّاء : امارج نار دون 
الحجاب. ومنها هذه الصواعق ويرى جلد السَّمآء منها 


09ظ12 - قال الشيخ أيْده الله : تحرج مسلم في حديث قامٌ جل 
يثني على أمير مِنَّ الأمراء فَجعل المقداد يحَتِي عليه التّرَابَ #حدنها (أبق 
بكر بن أبي شيبة وابن مثنّى جيعًا عن ابن مهندي عن سفيان عن حبيب 
عن مجاهد عن أبي معمر قال قام رجل 'الحديث (ص 2297). 


هكذا إسناده عن حبيب عن مجاهد وفي نسخة ابن ماهان عن حميد عن 
جاهد جعل حميدا مكان حبيب وهو تصحيف والصواب: حبيب وهو ابن 


و 
. 


0 - قوله : «اذهبوا به فاحملوه في قُرقُور» ال 0299 
2 ع 2 
القرقور أعظم السَفن وجمعه قراقير. 


1 وقوله : «فجَمّع الئاس في صَعِيدٍ وَاحِد) (ص 2299). 


الصعيد الطريق الذي لا نبات فيه وكذلك الزَّلّقَ والصعيد أيضا وجه 
الأرض والثَّرّاب . 


2 قوله : «فَرَجَفَ بهم م الجتل» (2299). 
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0 000 م 7 5 5 ل ا 5 
أي تحرك حركة شديلة ومئله قوله تعالى يوم ترجف الأرض 
وَاجبَال 4 (04 أي تتزلزل. 


3- وقوله : «إذَا بَلَغتم ذُروَتَه (ص 2299). 

أي أعلاه وذروة الشيء أعلآه. 

4- قوله : «فَأَمَوَ بالأخدُود» (ص 2299). 

007 5000 وجمعه أخاديد. وقد تقدم ذكر السّكَك. 
1335 - قوله : «وعَلى أب اليّسرّ بُرْدَة وَمعَافِرِيٌ؛ (ص 2301). 


اعرد قد تَقَدّم ذكرها والمعَافِري بفتح الميم منسوب الى معافر اسم 
قرية . 


6- قوله : «ومعه ضِمامّة من كُ) (ص 2301). 
أي رزمة ضمٌّ بَتعضهًا إلى بَعضٍ . 


7 قوله : «أرَى في وَجِهِكٌ سُفْعَة 05 من عَضَبِ) (2301). 


(14) 14) المزمل 
' (15) في (أ) سعفة من غضب وكذلك فيا يأتي وما أثبتناه هو مافي (ب) 


و(ج) 
والأصول ونبهاية ابن الأثير 
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أي علامة قال أبو بكر : يقال سَمُعت الشىء إذا أعلمته ومنه قول 
الكناعر :: 


[الطويل] 
وَكَنَتُ إذا تق المتبان ترّنن لبه 
سَفَعَتُ عَلى القَرئيسِنَ نه يوسم 
8 - قوله :«فَخَرَجَ عَلَىَ ابن له جَفْرا (ص 2301). 
:قال الهروي في حديث حليمة التى أرضعت النبىء يكل «أنه كان يَشْبٌ 
في اليوم شباب الصبي في الشهر فبلغ سنًا وهو جفر» يقال : استجفر 
اص إن وي َل الأكل فهو جر وأصله في أولاد الم فإذ أتى على 


ولد العنز أربعةٌ أشهر وَفْصِل عن أمه وأتََذ في الرّعي قيل له جَفْر والأنثى 
جفرة. ومنه حديث أم زَرْعَ «يكفيه ذْرَّاع الجفرة» . 


9 -قوله : «فَدَحَلَ أريكة أمّي» 5 1). 


0- قوله : «من أنظر معسرًا» (ص 2301). 


2308 


أي من أخره يقال : : أنظرتك بالدّين وغيره أحرتك والنظرة التأخير 
.ومنه قوله تعالى #قال أنظرني إلى يوم يُبْعَثُونَ# 060 وفي آية اخحرى 


«فنظرة إلى م مَيسرَّة # (07. 
1 قوله : 0 يَدِهِ عُرْجُونُ ابن طّاب) (08 (ص 2303). 


العرجون عود الكبّاسة والكباسة العذق بكسر العين والعتكال . 
والعشكول كله واحد وكل عُصن من أغصان الكباسة فيه شبمراخ 
والضّمراخ هو الذي عليه البْسرِ من حمس تمّرات إلى ثمان وابن : طَابٍ نوع 

من الطب كيك ارم رونت نلك وابي رصان بيع 
الع هوا التبخل ابقسودس * + 


32 - قوله : يكم يحبّ أن يُعرض الله عنه قنال : فَحَشَعنَا 
(ص2303). 


الخشوع. السّكون والتذلّل وأيضا احضو وأيضا الخوف وأيغسا عض 
البصر في الصلاة» وقول الله تعالى #وَحَشَّعَتِ الأصّوّات للرّحمان» (09 
أي انخفضت وسكتت» وقوله 0 صَلاتهم حاشعونَ» )20 2 


(16) 14) الاعراف 

(17) 280) البقرة 

(18) جاء في (أ) ابن طابَ مشكولا بفتح الباء 
(19) 108) طه 

(20) 2) المؤمنون 
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خاضعون وقيل خائفون» قال ابن سيرين كان المسلمون يلتفتون في 
صلاتهم فنزلت هذه الآية فَعَضُوا أبصارهم فكان ادهع ينظر إلى موضع 
سجوده. ويقال: تشّع له ويحْسّعء أي تذلل قال ابن سلام الخشوع 
الخوف الثابت في القلب. قال الليث : الخشوع قريب المعنى من الخضوع 
إلا أن الخضوع يكون في البدن والبصر والصوت. 


3- قوله : «أرُونى عَبيرا؛ (2303). 

قال أبو عبيد 1 العبير عند العرب الزَّعمَرَان وحده. وقال الأصمّعى : 
العبير أخلاط تمع بالزعفران. قال ابن قتيبة : ولا أرى القول إلا ما 
قاله الأصمعي لقول رسول الله يكل : «أتعجز إحداكنّ أن تتخذ تُومَئين 
تلطه يعر أؤ رَعفّران» ففرّق بين العيير والرعفران والتومة بحبة تحمل 


من فضة كالدرّة. 


4 قوله : «وَكَانَ أي من يَحْتَقَبَه يَعْقيُهُ ما الحمحة ولعي وَالشحةة 
(ص 2304). 


الناضح جمل السقي . 


وقوله : «يعتقبه»., أي يَتَدَاول ركوتّه. وقال صاحب الأفعال : 
اعتقبت الرّجل ركبت عُقَبِهُ وركب أخرى وَعَقَبْتَ بعده. أي جئت بعده. 


5- قوله : «قَأَنَاحَهِ فَرَكبَده (ص 2304). 


2330 


قال ابن َالَوَيُه وغيره يقال : أنخت الإبل قَبَرَكَت ولا يقال : 
ناخت. وكذلك حكى صاحب الأفعال, وقوله : فَرَكبه يقال : رَكبته 
بكسر الكاف أركيّه ركويًا أي علوته وَرَكبته بفتح الكاف رك 
ضربته برُكبتك أو ضربت ركبته . 

6 - قوله : «فتَلَدنَ عَلّيه بعض التَلَدُنْه (ص 2304). 

أي تلكأ وم يَنبَعث 9 

7 - وقوله : «فَيَمْدَرُ © الحوضً» (2305). 

يقال مدرثٌ الحوض مَدْرا إذا طيِّدْته للا يشربٌ منه الماء. 

8 قوله : «قَتَرَعْنا في الحوض 1 سَجْلَين؛ (ص 2305). 
5 قال صاحب الأفعال : : نزعث 10 وَتْرّعت بالسّهم رَمَت به 
ونزعث بآية من القرآن. أي تَلُوتها محثيبًا مها. قال الْرّويّ : والسّجل 
الدّلو مَلأى. 


.)2305 قوله : «حَنَّى أَفْهَفَْاه؛ (ص‎ ١9 


ده عو 


(21) في (أ) مدر وما اثبتناه هو في (ب) وفي أصل مسلم. 


2301 


أي ملأناه والفهق الامتلاء» يقال : أفهّقت الإناء فَمَهِقّ وبشر مِفهَاق» 
أي كثيرة الماء (2©. 


0 - قوله : «أشْرعَ نَاقَتَهه (ص 2305). 
يقال : شَّرَعَتْ الدواب في الماء إذا عربت منه وأشرغتّها أنَا فيه. 


1 وقوله : «شَنَقَ َا) (ص 2305). 
يقال : شَتَقتُ النّاقة وأَشْتَقْتّهَا كَمَفتها بزمامها. 


2 وقوله : «وَكَانَ ها ذَبَاذْب (ص 2305). 

الذياذب أسافل الَّوب. قال الهروي : قال ابن عرفة : المُذَّبِدَبِ 
المضطرب الذي لا يبقى على حالة مستقيمة يقال : تذبذب الثيئغ إذا 
اضطرب ومنه قيل لأسَافل الثوب : ذياذب (3©. 5 

3- قوله-: «ثمَ تَوَاقَضْتُ عَلَيهَاة (ص 2305). 

يقول : أمسكث عَلَيها بعنقي وهو أن يَِنِيَ عليها عنقّه وَالأؤقص 


1 الذي قصرت عنقه والوقص بفتح القاف قضر العنق وباسكانما دق العنق 
قاله ابن السّكيت وغيره. 


:(22) ني (أ) عوض كثيرة الماء كبيرة 
(23) في (ب) بعد قوله ذباذب قال ابن عرفة 
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1354 - قوله : «فَجَعَلَ رَسول الله يل يَرْمُقْنِي وَأنَا لا أشعر» 
(ص2305). ا 
يقال : رَمَقَتُ الشىء رَمْقَا أبلغت النظرّ إليْه . 


5 وقوله : «يَشْتبط) (ص 2306). 


5 4 0007 3 را 2 

أي يضرب الشجر بِعَصًا ليتحات ورقه واسم الورق المخبوط حَبَط 
بفتح الباء وهو من علف الإبل والمخبط العصا التى يخبط بها أوراق 
الشجر:. ٠‏ 


6 قوله : (يَنعشّه) (ص 2306).. 


قال صاحب الأفعال : تعش الله فلانتَُشّاء أي جبرهء والركر قي 

كذلك وأنمكية لعن قال غيره :'التعش الارتفاع وبه:سْمئ تَْش احبارّة 
لارتفاعه ونعشت الرجل» أي رفعت منزلته. قال المحروي : وقالت 
عائشة في أبيها رضي الله عنها : فاتداش © الدّينَ بنعشه إيّاه أي 
انتتدركه بإقامته إياه من مخترعه وائة سر 5 


7 قوله : «فَحَرَجِتُ أخضِرٌ) (2306). 

| أي أجري قال في الأفعال : أحضرٌ جَرَى سَدِيدًا والحضر الطلق. قال 
الهروي : أحضر إذا عدا واستحضر دابته إذا حملها على الحضر وهو 
العَدو. ْ 


(24) في هامش (ب) جاء فانعاش 


2303 


8 قول جاير : «وَحَسَرْتُةُ) (ص 2307): 


يَعني غصنًا من أغصان السّجَرة يريد قَسَرْنَةُ» ومنهء يقال. حَسرّت 
الدّائّة إذا أتعبتهًا في السّير حتى تتجرد (5© من بدانتها . 


' 1359 - قوله : «وَأَعْظَم كفل في الرّكب» (ص 2309). 


الكفل بإسكان الفاء وكسر الكاف الكساءٌ الذي يحوّيه راكب البعير 
على سَنَامِهِ إذا ارتدقّه لثلا يسقُط فيحمّظ الكفل الراكب. . قال الحروي : 


قال أبو منصور : ومنه اشتق تق ليُؤْتَكُمْ كفلَيْن مِن رَحْمَتِه» (0© أي 
تصيبين يحمّظانكم من َلَكّة المعاصي كا يحفظ الكفل الراكب. 

0- قوله : ١مَعه‏ كنبَةَ من لَبَن؛ (ص 2309). 

قد تقدم شرحها في كتاب الرجم . 

1 - قوله : «قَارِتَظَمَت فَرَسُّه) (ص 2309). 

أي ذهبت في أرض وَسَاتحت . 


2 قول عائشة رضى الله عنها : «قَيَعضْلهَاة (ص 2315). 


(25) في (أ) تتحرد ى) يبدو 
(26) 28) الحديد 


2304 


العَضْل التّضييق والمنع يقال 520 معدي عه 
وأعضل بي الأمر إذا ضاقت عليك الحيل فيه وأصله من عضلت الناقة 
نشب ولدها فلم يسهل عخرّجه والدّجاجة نشب بيضها والمسألة المُعضلة 
' الضَّيّقة المخرج العبجه وداء عضال أي شَدِيد. 


وقول علي رضي الله عنه 7©.: مُعضلة ولا أبَا حسن» قال القَّكَاء : 
هذه معرفة وُضعت موضِع الدكرة كأنه قال : ولا رجلّ ها كي حَسَنٍ 
لأن التبرئة لا : تقع على المعارف . قال غيره من البصريين في الكلام حَذْفٌ 
مضافٍ نكرة إلا يعرف م أضيف إيه ادير تعياة لايل لما 
أبي حسن قال والمعنى يقتضي ذلك . ١‏ 


اا انبا وبحديد معاون وت اانه متكلة لان اه ب 
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كتاب التفسير )0 


3 - قال الشيخ - أيّده الله - : حَمرّجٍ مسلم حديث ابن عَبَاس 
تَعلمٌ اخرَ سورة تَرَّلّت من القراآن جمَيعَا قلت : نعم إذا جَاءَ نصر الله 
والفتح. قال صدقت : «حدثنا أبو بكر بن أبي شّيبة وهارون بن عبد الله 
وعبد بن حميد عن جَعفْر بن عون قال أرنا أبو عُمَيْس عن عبد المجيد بن. 
سهَيل) (ص 2))8). 


الحديث عبد الحميد مكان عبد المجيد والأول الصواب إن شاء الله عز 


(1) جاء هذا العنوان في (ج) وأمًا (أ) فجاء فيها بالهامش. وقول عائشة رضى الله 
عنها المتقدم من كتاب التفسير. ولكنه جاء قبله كا أثبت. 
(2) ما بين القوسين ساقط من (ب) 


23037 


وجل وبه التوفيق وصلى الله على محمد المصطفى وعلى آله وصحبه وسلم 
تسليما (©. 


كمل السّفر الثاني من المعلم بفوائد مسلم بحمد الله حق حمده والصلاة 
على محمد رسوله وعبده وعلى آله وصحبه وسلم تسلياء وكان الفراغ منه 
في السادس عشر من شهر رمضان المعظم للذي من سنة ثُأن وسبعين 
وخمسمائة والله المشكور على كل حالٍ. 


(3) جاء بعد هذا (بلغت المقابلة جهد الاستطاعة والحمد لله كثيرا) 
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الفهار س 


- فهرس "الآيات " 
- فهرس 'الأحاديك ' 
دفهرس “الاشتعارء 
- فهرس 'اعلام الرّجال " 
- فهرس 0 النساء " 

- فهرس "الأمم والقبائل ' 
- فهرس " البلدان والأماكن ' 
- فهرس ' الكتب " 


الفقرة 


702 
703 
2708 

01008 
802 
613 
029 
029 
029 
837 
837 
6139 
039 
0044 
661 
563 


2002008 


361 
301 
401 
1403 
506 


401 


406 
406 
906 
906 
508 
5909 
5909 
011 
9415 
5218 
520 
224 
524 


231 


931 
5316 
537 
553 
565 
575 
5 


.101 


10111 
1002 
1002 
109 


13 


103 


102 
102 


002 


المائدة 

الأنعام 

المائدة 

المائدة 

الأنعام 

المائدة 

البقرة او اية المائدة الثالثة 
الفلق 
النحل 
هود 
المائدة 
البقرة 


المائدة 


1009 
1019 
1060 
1066 
1031 
10252 
10582 
1064 
1064 
1002 
1069 
100 
1100 
101 
1107 
1122 
1125 
1128 ' 
1119 
162 
1114 
156 
1169 
101 
1104 
1156 
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403 


1106 
1156 
1202 
1203 
1205 
1205 
1205 
1208 
1209 
1210 
1210 
1210 


. 1 


111 
1212 
1212 
1212 
1212 
1217 
1222 
12122 
1225 
1236 
1250 
1261 
1262 
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12066 ش 55 الاسراء 


1267 2 الملك 
12068 ٍ 13 القلم 
1218 27 ابراهيم 
1218 46 غافر 
178 11 غافر 
1218 56 الدخان 
1280 50 النمل 
12ؤ12 10 الدخان 
12321 7 80 هود 
1225 134 آل عمران 
1212 ْ 14 المزمل 
1210 14 الاعراف 
1310 230 البقرة 
12312 108 طه ٠‏ 
1212 م المؤمنون 
1259 28 الحديد 
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فهر س الاحاديثت 


1 اقتلوا شد شيُوحَ المشركين وَاسْتَحْيُوا شَرْحَهُمْ : 208 
أخرجه أبو داود في كتاب الجهاد. باب في قتل النساء  )2670(‏ (ج 3, 
ص 54) وفي صحيح الترمذي. لي نازول هل الحككم 


(ج 7, ص 81) بالعارضة . 


2 - من وَضْفِ عَلِيَ للرسول صلى الله عليه وسلم باعل وجل 
بأمرك لطاعتك: 803 


0 م 


3- الحمد لله غير مودع رَبِي وَلا مَكْمُورٍ : 5604 
البخاري: كتاب الأطعمة. باب ما يقول اذا طعامه (1542) (ج 5, 
يفو رع من (1542) (ج 


ص 2078) دار الفكر لكن جاء بلفظ (الحَمْدٌ لله كَثِيرًا طَيَبًا مُبَاركا فيه غَيْر 
مَكْفِيَ ولا مُوَدّع وَلآ مُسْتَفتى عَنْهُ ويا . وفكى ,أبس حاوة كتتبحانت 


الأطعمة» باب ما يقول الرجل إذا طعم (3849) (ج 3 ص 366)وهو مثل 
ما جاء في البخاري . 


4 - في النهي عن ال ني الآغلي والمّال: 866 
أحمد (ج 1. ص 439), 


5 فى حديث سلمان (أنه رَأى على حمار وَححَدَمَتَاه تَتدَبَدَبَانِ): 0069 


وعم مَِ 


6 حديث بادية خَدَامَهُنَ: 869 


4017 


في البخاري (أرَى حَدَّمَ سُوقِهمًا): الجهاد (64) (ج 4 ص 2)40 مناقب 
الأنصار (18), ا (18), شْ 


مسلم: الجهاد (136). 


7 وفي الحديث (هُدَْةٌ عَلَى دَحَنِ) : 1 
أحمد (5. 403/336), 
أبو داودء كتاب الفتن» باب ذكر الفتن ودلائلها ‏ 01 4, ص 96), 2 


8 - حديث (ودَّكَر فده فقال دَحََنْهَا من تحق قَدَمَيْ رَجُلٍ مِنْ أَهْلٍ بَئِتي) : 
501 أحيين (ج 2 ص 133). 

بو داود: كتاب الفتن» باب ذكر الفتن ودلائلها (4242) (ج 4: ص 94), 
ولفظه : ف السراء عه من تحت دمي وَل من أفل تت . 


9- وفي حديث ال ثلا يَمُوتَ ميته عَدَيّة : 062 
في النهاية لابن الاثير عن كتاب الغريبين للهروي ومنه حديث الزبير كما 
هنا (ج 3-ص 304) وقريب منه حديث ابن عباس : من قتل: فى عمية أو 


3 


عصسة . 


م 


ابن ماجه (2635)(ج 2. ض.880), 


0 بوفي حديث صل في القؤين واطْرّح 0 

الأكوع : حا رن له ل الله ع ل سن اده 8 
والغرمء 0 قل فى اقوس راث اه 0 رواه 
ضعيف اح ريات (ج 2ص 667 
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1 ومن حديث عمر رضي الله عنه قال للرجل: ما مَالْكَء فقال أَقْرْلٌَ 
وآدمّة من المَنِيئّة: 896 جاء في نهاية ابن الاثير عن كتاب الغريبين 
للهروي ومنه خديث عمر قال لرجل: ما مالك قال: أقرن لي وآدمه في 
المنيئة فقال قوّمها وزكها. النهاية (ج 4. ص 55), 


1 - قال الهروي في الحديث انه رأى الحسين يلعب ومعه ضبية في 
لسكة فال سول الله صلى الله عليه وسلم مام القوم: 0067 
جاء في غريب الحديث للخطابي قوله يَسْتَنتل أي يتقدم أمام القوم يقال 
َكَل وَاسْتَنتَلَ يعني تقدم وبه سمي الرجل ناتلا : (ج 3: اللوحة 259). 
وجاء في اهلة عن الخريين روي قد انه رأى لسن بلعب ومس 
والتَثّل : الحدث الى قدام. النهاية: ج 5 ص 13). 0 
او ل 0 
النهاية أنه رأى الحسن . 


0 أبي بكر أنه ارتاب بلبن شربه فَاسْتَنْتل يتقيأ: 897 

في النهاية عن الغريبين للهروي ومنه حديثه الآخر أي أبي بكر: 
شوب نا واب به أنه لم بحل ل اسل ينا ىقلم 
النهاية: (ج 5:؛ ض 13), 


14- وفي حديث وائل بن خحجر: لوانْطو ا اليم 569 

هو من كتاب النبيء «صلى الله«عليه وسلم لواكل كما جاء في .النهاية لابن 
الأثير عن الغريبين للهروي ومنه كتابه لوائل وأَنْطُوا التببجة اي أعطوا 
الوسط في الصدقة لا من خيار المال ولا من رذالتها وألحقها تاء التأنيث 
لاننقالها من'الامنعية إلى الوضفية. 

النهاية (ج 1, ص 206), 
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ووائل بن حجر كان قَيْلا من أقيال حضرموت وكان أبوه من ملوكهم 
وفد على رسول الله صلى الله عليه وسلم ونزل الكوفة في الإسلام 
وعاش إلى أيام معاوية. 
أسد الغابة (ج 5. ص 81). 


5 - ومنه<حديث عمر رضي الله عنه كان لا يُجيز نكاح عَامِ سَنَةِ: :901 


جاء في نهاية ابن الاثير عن الغريبين للهروي ومنه حديث عمر أنه كان 
لا يجيز نكاحًا عام سَنَةِ اي عام جدب. ٠.‏ النهاية (ج 2.2 ص 414), 


16 وكذلك حديثه : كان لا يَقَطَمٌ فِي عَامِ سَنَةٍ : 1 50 

جاء في نهاية ابن الأثير عن الغريبين للهروي وكذلك حديثه الآخر - 
عمر كان لا يقطع في عام سنة . 

عنص 414). 


7 - حديث الجَونيّة التي فنوهها الرنسرل على اللنه عليسية, وسام 
فاستعاذت منه: 905 

اخرجه البخاري في كتاب الطلاق حاف بولق وهل يواج ه.الرجل 
مرأته بالطلاق وهو من حديث عروة عن عاتشة رضي الله عنها أن ابنة 


الجّؤن لما أدخلت على رسول الله صلى الله عليه وسلم. . 
البخاري (ج ا الاستانة . ش 


8 (ما أَمْسَكٌ عَلَيِْكَ فَكُلُ): 906 

أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب الذيائح سيد والتسمية على 
الصيد عن ابن عباس رضي الله عنهما (ج 7 .ص 110) ط الاستانة. 

وفي صحيح الترمذي في كتاب الصيد باب ما جاء في صيد البزاة عن 
عدي بن حاتم (1467) (ج 4.ص 66), 
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9 - إِبَاحَةٌ الأكل مما أمْسَكَ وإِنْ أككل: 906 

وهو حديث أبي ثعلبة وقد ذكره أبو داودء جاء هذا الحديث في كتاب 
الصيد. .. عن عمرو بن شعيب عن أبيه عنٍ جده أن أعرابيا يقال له ابو 
ثعلبة» قال: : يا رسول الله إن لي كلابا مكلبّة في في صيدها فققال 
النبيء ء صلى الله عليه وسلم : إن كان لك كلاب مكلبّة فكل مما أمسكن 
غليك» قال ؛ ذكيا او غير ذكي قال : قو اقل ناك إعو. قال : وإن 


أبو 3 (ج 3. ص 110)» حديث (2857), 


20 - حديث عائشة رضي الله عنها في وصف أبيها رضوان الله عليه : 
فَوَقَدٌ الَمَاق: 106 

في نهاية ابن الأثير عن الغريبين للهروي ومنه حنديث عائشة فوقذ 
النفاق» وفي رواية الشيطان. 

(ج 5 ص 213). 


1 - روي أنه صلى الله عليه وسلم أكل إهالّة سنِحّة. 907 

جاء هذا الحديث في البخاري في كتاب الببوع في باب شراء النبيء 

صلى كله عله رما ,الس . عن قتادة عن أنس رضي الله عنه أنه 
مت البن الت «عبلى الله عليه وتام يكار شه وإقالة نو 

(ج 3: ص 74):» وكذلك أخرجه غيزه. 


د ذهو الطوزة ناذه التحل قيظة : 0 
مالك في الموطاء كتاب الطهارف 0 الطهور للوضوء. . . عن ابي 
هريرة هو الطهور ماؤه الحل ميتته (ج 1. ص 22). 

الترمذي. .ابواب الطهارة» باب ما جاء في ماء البحر أنه طهور (69) عن 
ابي.هريرة . . . هو الطهور ماؤه الحل ميتته. (ج:1. ص 100)/, 
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ابو داود» كتاب الطهارة» باب الوضوء بماء البحر (83) وهذا الحديث 
قال عنه ابو عيسى الترمذي حديث حسن صحيح . 

وهزقول اكثر الفقهاء من اصحاب النبيء ء صلى الله عليه وسلم منههم ابو 
بكر وعمر وابن عباس ولم يروا بأسا بماء البحر وقد كره بعض أصحاب 
النبيء الو يو يمام ادجو متهم لين عدر ريعب الله رين /جعرو» . الترمذي 
(ج 1ص 101). . 

وكتب عليه الشيخ احمد شاكر وذكر اخيرا ان هذا الحديث صححه 
الحاكم وكذا صححه ابن خزيمة وابن حجان وعت واحدة (بعليق عن 
0 


23 - اَتََاَعُوه ِأَسْيافِهِم»: 912 

فئ. النهاية لابن الأثير عن الغريبين للهروي وفي حديث حذيفة أن 
0 أخطأوا بأبيه فجعلوا يضربونه بسيوفهم وهو يقول أبي ) : ابي 
فلم يفهموه حتى انتهى اليهم وقد تواشقوه بأسيافهم اي قطعوه وشائق 


كما يقطع اللحم اذا قدد (ج 5. ص 189). 


4« قلت: با وسوله الله أصابت ض نوتبن في كل با طن لمي 
إلا سِمَانَ حْمْرِء وإِلّنَ حَرَّمْتَ لْحُومَ الْحَمْرٍ الْآهْلِيَّء فََالَ: أي افك 
مِن سَمِينِ حُمُرِكَ» وَإِنَمَا حَرَّمْتّهَا مِنْ أَجْلٍ جَوَّالٍ القَريّة: 915 
ابو داود» كتاب الأطعمة» » باب في لحوم الحمر الأهلية (3809). (ج 3, 
ص 356). 


وكذلك أخرجه البيهقي (ج 9. ص 332)) واين سعد (ج 6.س 01). 


0 


25 ينجل كل لخوع ابعل واليالار اعد 517 ْ 
حر ابو داود في كتاب الأطعمة في باب أكل لحوم :الخيل (3790) عن 
بن الوليد أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن أكل لحوم 
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م .. قال أبو داود وهو قول مالك . 


م في كناب ا اسان باب تحريم اكل لحوم الخيل ( (ج 27 
ص 202). 


6- إني تحضرني من الله حاضرة/ : 918 

هذا الحديث من مراسيل موطا الإمام مالك وقد وصله ابن عبد البر 
ذاكرا أنه رواه بكير بن الأشج عن سليمان بن يسار عن ميمونة . | 
الموطاء كتاب الاستئذان: باب ما جاء ف في أكل الضب (ج 2. ص 967) 
:وجاء فى ي ألفتح الكبير للسيوطي : أجلت لَنا مان وَدمَنِ فم اَن 
فَالحُوتُ وَالْجَرَاد وَأَمّا الدَّمَانِ فالكيدٌ وَالَطَحَالُ . 

الحديث أخر جه ابن ماجه في كتاب الصيد» ناحسه صيد الحيتان والجراد 
عن عبد الرحمن بن زيد بن أسلم عن أبيه عن عبد الله بن عمر ان 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: أحلت لنا مَبْتتَانَ: الحوت 
والجراد. . وعبد الرحمن بن زيد ابن أسلم ضعيف. (3218)(ج.2. ص 
3). ش 

وقال اخرجه ابن ماجه ‏ أي أوْله - وهو قوله أحلت لنا ميتتان الحوت 
والجراد والحاكم والبيهقي. 


8 «أكثَرُ جُنُود اللّه لذ أكُلهُ وَل أَحَرّمُةُ) 

أخر جه أبو داود في كتاب الأطعننة, وباب في أكل الجراد عن سلمان 
قال: ستل النبيء ء صلى الله عليه وسلم عن الجرادء فقال: أككر حتوة 
الله لا آكله ولا أجرمه. ابو داود (3813)(ج 3. ص 357). 

وكذلك أخرجه ابن ماجه في كتاب الصيد في باب صيد الحيتان والجراد 
(3219)(ج 2 ص 73). 


وجاء في ي الفتح الكبير للسيوطي وأخرجه البيهقي (ج 1. من 2722). 
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29 لل ا 
مِنْ أَظْفَارِهِ حَنَّى يُضَحِيَ : 4 

جاء هذا ا اللفظ : «اذا رأيتم هلال ذي الحجة»ء 
وأراد أحدكم أن يضحي فليمسك عن شعره وأظفاره». مسلم (ج 3. ص 
65 ) 

والحديث الذي ذكره المازري ذكره الترمذي فى كتاب الأضاحي في 
بأناترلة أخيد الشعرالمن آراد ان يضح (0523- وهف ص 1402 0 
وقال الترمذي هذا حديث حسن صحيح . 


30 - أت بالخ وَهْوَ كم شل: 024 ٠‏ 
جاء هذا الحديث في سنن الدَارَفَطْنِي بهذا اللفظ : أَمِرْتُ بالنحر وليس 
بواجب (ج 4. ص 282). 


وجاء في التعليق المغني أن في نل هذا التخديق حابرا اي الجعفي وهو 


عست عدا 

1 - وروي: تَّلآَثٌ هن عَلَيَ فَرَائه وه كم تلو : النخرٌ وَالوئرٌ 
وَرَكُعَنَا كعَنًا المْجْرِ 524 

وفي الفح الكبي, (ثَلآَثتْ هُنّ عَلَيَّ قَرَائْض وَهْنَّ لكم تَطوُعٌ : الوثرٌ 
و2 5 جنا الصحد وَرَكعمًا المَجْر). 


اه في التعليق المغني : وروى أحمد في مسنده والخاكم في 
المستدرك وسكت عنه من حديث ابي جناب الكلبي يحيى بن ابي حيّة 
عن عكرمة عن ابن عباس قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يقول: ثلاث هن علي فرائض وهن لكم تطوع الوتر والنحر 
وصلاة الضحى» وقال الذهبي في مختصرة: سكت: الحاكم عنه وفيه ابو 
جناب الكلبي وقد ضعّفه النسائي» والدارقطني ولذلك لم يخرجه في 
سننه التعليق المغني بذيل سئن الدارقطني (ج 4. ص 282), 
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و 


2 حديث: على أمْل كل بيْتِ في كَل عام َضْحِيَةً وعتيرة» أتدرون 
ما العتيرة؟ هذه التي يقول آلناس الرجبية. :924 ش 
خرج هذا الحديث الترمذي في سننه في كتاب الأضاحي معنونا بقوله: 
'باب . (1518), (ج 4. ص 99)ولفظه: يا أَيّها الناس على كل أهل بيت في 
كل عام أضحية وعتيرة» هل تَدْرُونَ مَا العَتِيِرَةُ؟ هي التي تسمونها 
لعي 

ذال الزيطليئ تون تدك مزع دروي الا جا العا ايد 
هذا الوجه من حديث ابن عون. 
وجاء في سنن ابي داود. أول كتاب الضحخايا: اانا ادي إيجاب 
الأضاحي (2788) (ج 3. ص 93). 


33 بل يَوْم المجمعة وَاجِبُ عَلَى كُل مُحْيلِمٍا : 924 
خرجه مالك. 1 1 ص 102) وأبو داود في كتناب الطهارة» باب في 
الغسل يوم الجمعة (341) (ج 1, ص:94) وغيرهما. 


«إِنَ الجَدّعَ يُوَفِي بِمَا يُوَفي مِنْهُ الم : 925 
خرجه النسائى فى كتاب الضحاياء فى باب المسنة والجذعة (ج 7 ص 
019) 0 ّ 
وابو داود. في كتاب الضحاياء باب ما يجوز:من السن في الضحايا 
(2797) (31. ص 96), 
. والترمذي في كتاب الأضاحي» نات ما جاء في الجاع من الضأن في 
الأضاحي (1499)(ج 4 ص 88). 


اه فيه ردو 2 
5 انِعْمَ أَوْنِعْمَتٍِ الْضحِيّةٌ الجَذّعٌ مِنَ الضَّأنِ: 925 


في الترمذي في كتاب الأضاحي باب ما جاء في الجذع من الضأن 
من 0 (1499): عن ابي هريرة: سمعت رسول الله صلى الله 
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عليه وسلم يقول: ِعُمَ أَوْنِعْمَتٍِ الأضْحِيَةٌ الجَذّعٌ م مْنَّ الضَّأنِ فسانتهينه 
لكان (ج4.ص 87). 
وأخرجه اجمد (ج 2. ص 445). 
والبيهقي في كتاب الضحاياء باب لا يجزي الجذع إلا من الضأن” 
وحدها ؤويجزىء الَّيىنَ من المعز والإبل والبقر (ج 9. ص 271). 
6 ْدَيْثِ :. اقلت :يا رسول الله أمَا تَكُوُ الذَّكَاةُ إلا ني الحلتٍ واللكة؟ 
قال: لَوْ طِعَنْتَ فِي فَحِدْمًا لآخْرَأ عَنْكَ) : 528 
خرّجه الترمذي في كتاب الأطعمة في باب ما جاء في الذكاة ذ فى الحلق 
واللبة».وجاء بعد هذا الحديث : قال احمد بن منيع قال يزيد بن هارون 
هذا في الضرورة (ج 4. ص 75) وجاء في ابي داود في كتاب الأضاحي 
باب ما جاء في الذبيحة المتردية (2825)» 0 الحديث 
قال أبو داود وهذا لا يصلح إلا في المَترَدِية د والكتة حفن عيضن 103 
والنسائي في كتاب الضحاياء باب كر ادي في ار اللي لا .ول 
إلى حلقها (ج 7 ص 228). 


37 إلا و وَعَضصَيْهٌ الله ِلَى الأْض»: 930 
. .هذا الحديث أظنه من الحديث الذي أشار اليه ابن الأثير عن الغريبين 


0 للهروي وهو حديث عمر: إن العبد ذا كبر وعدا طَوْرَه وهصَهُ الله إلى 
الأزرض» ولعله إلا وهصصه الله إلى الأرض . (ج 5 000 


8 (إِنَّ دم عَلَيْهِ ابسّلام حِينَ بط من الجر وَعَصَهُ الل إلى الأرض»: 


930 نجاء ف فى النهاية: ين الأثير عن 'الغريبين اروم أن آدم حين أهبط 
“من التجنة وهصه الله الى الأرض - اي رماه رميَا شديدا ‏ (ج 5. ص 232): 


د 


39 وقكن ل مني في علي عام شع وي عَتِيرَة): 933. 
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ابو داود: ترق على كن أهل شاقن كل عام قحي وصبيرة! أتدرون ما 
العتيرة؟ هذه التي يقول الناس الرجبية. قال ابو داود: العقرات ابعو 
هذا خبر منسوخ . ابو داود: اول كتاب الضحايا (ج 3: ص 93). 


:6ه معدي أنه نهُ سل عن المرّع قال : حَق وَإِن تتركه حَتَى يكون ابن 
الل ا 
يَلْصِقٌ لَحْمُهُ بَوبرِه) : كك شْ 
وفي سنن أبي داود بما يأتي : : «ومكل عن البرع فال: : والفرع حق وَإِنْ 
تتركوه حتى يكون بَكْرًا شَعْرن ابن مَخَاضٍ أو بن لَبُونٍ فَنْعطِيَهُ أزمَلّة أو 
تخي عَلِ فى سول اللو حير ين أن ذبحة ميق لحمَه يوترِه وَتَكُمَأ 
نَاءَكَ وَنوَلَّهَ نَاقَتَكَ) . 

0 :“كنات الأضاحي (ج 3 ٠ص‏ 107). 

وجاء في الفتح الكبير: المرَعٌ حَقَ وَإِنّْ تْرَكُوهُ حتى يَكُون بَكْرًا رن 
ابن مَحَاضٍ أو ابي بُونٍ فنْطِية أزملة أذ تَحْولَ عليه في سَرِلٍ الله حي 
مِنْ أن تَدْبَحَه فيَلَزِقَ لحمه بِوَبَرِهِ وََكْفِيء إِنَاءَكَ وَتَوَلْهَ َاقتَكَ . 

خرخه البية رار دارد والستاى الدع ف ال له 


4 - ومنه الحديث في السَّبِي : (أنهِ نَهَى أَنْ وله وَالدة على ولدها) : 02331 
جاء في نهاية ابن الأثير عن الغريبين للهروي : لا توله والدة على ولدها 
اي لا يفرق بينهما في البيع وكل أنثى فقارقت ولدها قَهْيَ وَالِهٌ. (ج 5 
ص 227). 


42 - ١قول‏ عائشة رضي الله عنها: : (كَانَ ا 
يَهْدِي من المَدِينة فقيل فَلاَيدَ مَذيه نملا ب يَجِيَتبٌ شَّيْنًا مما يَجبََْ 


المحْرِم): 934 
ها اليك اعرعلة اران محعة ف :ان لماكل 
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الترمذي (ج 4. ص 02). 


43 «إنَّ مِنَ الحنْطَة حََمْرًا وَمِنَ الشّعير حََمْرًا وَمِنَ التَّمْرٍ حَمْرًا وَمِن 
الأرز خمرا ومن العسل خمرا» : 936 

جاء في مسند احمد عن عبد الله بن عمر عن أبيه عن النبيء ء صلى الله 
عليه وسلم قال: من الحنطة خمر ومن التمر خمر ومن الشعير خمر 
ومن الزييب جمرة (ع 2 ص 118).: . وأخرجه الترمذي في كتاب الأشربة» 
ل في الحبوب التي يتخذ منها الخمر (1872) (ج 4 - ص 297). 


4 «وكل مسكر حرام»: 937 

هذا الحديث الذي ذكره المازري أخرجه أبو داود: عن ابن عمر رضي 

الله عنهما: كل مسكر خمرء وكل مسكر حرام» ا 

الخمر يدمنها لم يشربها في الآخرة. في كتاب الأشربة باب النهي عن 

المسكر (3679), (ج 3 ص 327).» . وأخرجه بأسانيد أخرى . 

وأخرجه أحمد عن ابن عباس رضي الله عنهما (ج 1ص 274) 

وأخرجه ايضا عن ابن عباس رضي الله عنهما عن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال: ان الله حرّم عليكم الحَمْرَ والمَيْسَر والكوبة وكل 

بكر هراهم ج1,.ص 289). 

الل 1 .. فقال أبو موسى: اببائبيء الله إن 


أَرْضَنا بِهًا شَرَابٌ من الشَّعِيرٍ المِزْرُ وَشَّرَابٌ مِنَّ العَسَلٍ البتع . . فقال: كل 
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عن ابي سعيد الخدري» اخرجه سيمويه فى فوائده» والبيهقى فى شعب 
قال: فانى لا أروى من نفس واحدء قال: فأبن القدح إذن عن فيك. 
الترمذي كتاب الأشربة باب كراهية النفخ في الشراب (1887) ( ج 4. ص 
٠ .)3‏ 

واخرجه احمد في مسنده عن ابي سعيد الخدري. . . فأبن القدح عن 
فيك ثم تنفس . (ج 3, ص 57). 

وجاء فى يي الفتح الكبير: سِمُوَيْه في فوائده» والبيهقي عن ابي سعيد (ج 
1ص 19). 


6 - «بَيِمَا أنَا نَائمٌ ميث ِمَمَاتيِح حَرَائْنٍ الآرْضٍ قَنلّتْ في يَدِي؛ : 2533 
أخرجه البخاري في باب قول النبيء صلى الله عليه وسلم نُصرِتُ 
بالرّعب مُسيرة شهر الخ. . . عن ابي هريرة رضي الله عنه.. . فييَنآً أنَا 
ان أنيث بعنازي خزائن الأدي فوضحت في ينني اج 4 ص 65). 
وأخرجه في المسآجد. 
وأخرجه مسلم في كتاب المساجد ومواضع الصلاة (ج1»ص 371). 

و يت يي وفي المعلم تلت في يدي. 
| في النهاية عن الغريبين للهروي فيه (أتيت بمفاتيح خزائن الأرض 
0 (ج1.ص 195). 


7 (إِذَا ذُكرَ الصَالِحُونَ فَحَنَّ هَلاً بِعُمَّر؛: 956 

ذكرالبسيوني في الموسوعة أنه في كشف الخفا ومزيل الألباس ولم 
أجذه فيه» وائما جاء فى في النهاية عن الغريبين للهرويء ومنه حديث ابن 
مسعود (اذا ذكر الصالحون فَحَىيّ هلا بعمر) اي ابدأ به وعجل بذكره. 
وها كلمان ملق كلف واجلنة : النهاية (ج 1 ص 472) . 
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48 (إِنَّ هذا الدِينَ متِينٌ فَأَوْغلٌ فيه برفق» : 62 

جاء هذا الحديث في مجمع الزوائد» اح ١‏ طني لاع ا : قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم : إن هذا الدين مَتِينٌ فَأَوْغْلُوا فيه برفق 
رو؟ عمق روجالا برتقرة زلا أن جلك بن عورد لميدرك أن ورلنة 


أعلم . مجمع (ج 1, ص 62). 


9 واما السّيراء فعند النسائي أنه المضلع بالمر: 972 

جاء في مجتبى النسائي في كتاب الزينة في باب ذكر الرخصة للنساء ع في 
لبس السيراء عن أنس رضي الله عنه رأيت على زينب بنتٍ النبيء صلى 
الله عليه وسلم قميص حرير سيراء. . . أنه رأى على أم كلشوم بنت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم برد سيراء. والسيراء المضلع بالقز. (ج 


اس 197 


0 حديث: (حتى يبني الناس بيوتا يوشونها وشي المراحل): 980 
لم أجد هذا الحديث في كثير من كتب الحديث» وإنما ذكر ابن الأثير 
في نهايته 0 خريب ل الغريبين ومنه 


51 - قَوْلُ ابن عباس : (كل ما سَدْتَ ا إِذا أخطأتك حََلَّانِ 
وشا 562 

جاءقول: ابن عبناس عنذا اف تشرخ اقنوله الى اللنه عليه وشلم:: إلة 
المخيلة. النهاية (ج 2 - ص : 94). 


2 - (لِكُلٍ دَاءِ دَوَاءٌ إلا السام قيلَ يا رَ سول الله وَما 5-25 
المَوْث): 1014 
وجاء الحديث في مسلم بلفظ : لكل داء دواء» فاذا أفيت داء الذاء 


بإِذْنِ الله عَزَّ وَجَلُ . مسلم (ج 4. ص 1729). 
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وجاء في باب التداوي بالحبة السوداء إِنَّ ي الب السَودَاءِ شِفَاء من كُلٍ 
دَاءِ ءِ إلا السَّامَ ٠‏ والسام : المَوؤْتُ. ٠‏ (ج 4..ص 1735). 

وفي البخاري عن عائشة : . أنها سمعت النبيء صلى الله عليه وسلم 
يقول: إِنَّ هذه اليه الصّؤداء ء شِفَاءٌ مِنَ كل دَاءِ إلا مِنَ السّام قَلْتُ: وَمّا 
السَام؟ قال: المَؤْتُ. كتابٌ الطب: باب الحبة السوداء (ج 7, ص 160). 


١ - 53‏ حديث سَهْلٍ بن تيف لما أْصِيب بِالْعَيّن عند اغْيِسَالِهِ ا ا 
الله عليه وسلم عَائِهُ أن يَتَوَضاً) : 1021 1 
خرّجه مالك في الموطا (ج 2. ص 938). وهذا الحديث (العَيْنٌ حَقٌّ) رواه 
الشيخان مَوْصُولاً عن أبي هريرة» فأخرجه البخاري في كتاب الطب في 
قوله باب العين حق (ج 7, ص 171). 

وأخرجه مسلم في كتاب السلام» باب الطب والمرض والرقى (ج 4. ص 
8). 


54 ع حيديت) سيل :عن النشرة قَأضَافَهًا 9 التَيْطان : 1026 

جاء هذا في سنن أبي داود ولفظه : سئل رسول الله صلى الله عليه 
وسلم عن النشرة فقال هو من عمل الشيطان. وهو جابر بن عبد الله (ج 
4 ص 6). 


55 سيت تكن البذارو عن شفيد ين الفكب آنا كيل ارا ليه 
طب أو يُوَحَذُ عن امْرَأنهِأَبَْلْ لَهُ أن ينشرء قال: لا بأس به انما يريدون 
به الاصلا ح فأما ما ينفع الناس فلم ينه عنه -: 1026 

البخاري الطب» باب هَل د يَسْتَخْرٍ جح السَحْرَّ (ج 7ص 177). 


6 حديث (الحسَاءً يَسْرو عَنْ فوَادِ الشميا 109 
الحديث في ابن ماجّهُ بما يأتي : عن عائشة قالت: لد ء.صلى الله 
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راك اذا أخذ أَمْلَهُ الوَعَك عَكُ أَمَرَ بالجسّاء» وكان يقول : نه آ 0 
ُوَادَ الحَزِينٍ وَيسْرُو عَنْ قُوَادِ السّقِيمٍ كَمَا كوو إكتاكن البو عَنْ 
وَجههَا بالمّاء) . كتاب الطبء» باب التلبينة (ج 2, 1140). 
وخناء ف التَرسذي في كتاب الطب باب ما جاء ما يُطْعَمُ المَرِيضُ 
(2039) عن عَائَِةَ أنه صلى الله عليه وسلم كان يقول إنه دا الفماة . 
و ْوَادَ الحَزِينٍ وَيَسْرُو عَنْ فوَادِ السَّقِيِم كما تَسْرُو إِحْدَاكنَّ الوَسَعَ 
بالمّاءِ عَنْ وَجَهِهَا . قال ابو عيسى هذا حديث خسن صحيح (ج 4. ص 
3). 


7 - وفي حديث طَلْحَةَ رضي الله عنه (رَمَى التبيّء صلى الله عليه 
وسلم يسَفْرْجَلَةِ وقال ذُوَنَكَهَا فَإِنَّهَا تم الفوّاد) : 1029 

هذا من حديث ذكره ابن ماجه في السئن عن طلحة : دخلت على النبيء 
صلى الله عليه وسلم وبيده سفرجلةٌ فقال: «دُوَتكّها يا طَلْحَه فنا نُجمْ 
الفْوَّادَه ابن ع ماجه (ج 2, ص 1118)» كتاب الأطعمة» باب أكل الثمار 
(3369). 


58 في عبار ة الرُْا أن رجلا قال :يا واشول :الله رايت قيما يَرَى النائم 


أن رَأِي قْطِعّ فَجَعَلْتُ أَنْطْرُ اليه يإخدى عَيْنَيّ قَصَحِكَ التي صلى الله 
عليه وسلم وَقَالَ : بأَيهِمَا كنت تنظ الم قلَيِتَ ما شَاء الله م فض 2 
التّيِءَ صلى اللله عليه وسلم و عبر النّاسٌ أَنْ الرَأْسَ كان :التبية الله 
عليه وسلم وَالنّظَرَ إِليْهِ اتباع السنة. نقل ذلك المازري من كتاب 
الأصول لعبارة الرؤيا لابن قتيبة: 1048 

لم أظفر بهذه الرؤيا في غير المعلم» والكتاب الذي نقل عنه هو كتتاب 
الأصول لعبارة الرؤيا لم يذكره له مترجموه الذين اعتنوا بكتبه مثل هدية 
العارفين فالكتاب نفسه الذي نقل عنه المازري غير معروف. 
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9 «فكان منها 5< َْبَةٌ قَبِلّتِ المّاء؛ : 1051 


سود برك سردي د 
عن أبي موسى عن النبيء صلى الله عليه وسلم قال: مَثل ما بعتي الل 
به من الهُدَى والعلم كَمَئّلٍ المَيْثِ الْكَثِيبِرٍ أْصَابَ أرْضًا اي 
قبلَتِ المَاءً فَأَنْبتَتِ الكل والعشْب الكثير. الحديث. 
رونم عبد الخطاى والحيري وغورهب : (كفتة): قال ابن حجر بفتح 
الثاء المثلثة وكسر الغين المعجمة وبعدها موحدة خفيفة مفتوحة. 
نت الناري (ع 1 ص 176)., وفي صحيح البخاري (ج 1 ض 30). 

جاء في الترغيب والترهيب عن ابي موسى رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: مثل ما بعثني الله به.. الحديث. 
قال المنذرى ي رواه البخاري ومسلم ( ج 1 ص 63). 


0 قول عمر رضي الله عنه: : قَمَنْ ضَيَّهَا فَهْوَ لِمَا سِوَاهًا أَضبَّع؛ : 
6. 

جاء هذا فيما كتب به عمر الى عماله: عار 
حَفِظَهًا وَحَافَظَ عَلَيْهَا حَفظ دِيئهُ وَمَنْ ضَيّعَهَا فَهْوَ لْمَا سو وَاهَا أضيَعٌ). 
الموطا من باب وقوت الصلاة (ج 1, ص 6). 


1 «فَحَنَْتَ الحَسّبَةٌ حَنِينَ الناقة الخَلُوج): 1057 

جاء في البخاري عن جابر بن عبد الله رضي الله عنهما أن النبيء صلى 

الله عليه وسلم كان يقوم يوم الجمعة إلى شجرة أو نخلة فقالت امرأة 
من الأنصار أو رجل : يا رسول الله ألا تَجْعَلُ لَك م مْبرًا َالَ: إِنْ شم 

محفل وال ًا فلَمَا ا يَمُ الجمْعَةِ دف إِلَى المثبرٍ قَصَاحَتٍ التّْله 

باح :الضين : م َل التّيء اه عن 

الصّبَِ الذي ل قال كا نَتْ تَبْكي عَلَى ما كَانَتْ تَسْمَعُ مِنَ الذَكْرٍ 


عَنْدَهَا . 
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باب علامات النبوة (ج 4. ص 237). 

وأخرجه ا 0 في باب ما جاء في الخطبة على 

المنبر (505) (ج 2. ص 379) ثم قال الترمذي وفي الباب عن أنس وجابر 

د كه ن عباس وأم سلمة وقال أحمد شاكر 

. وفي الباب أحاديث كثيرة وصحح كثير من العلماء بالسنة أن حديث 

حنين الجذع من ع الأحاديث المتواترة. 

وأخرجه الدارمي في المقدمة في الباب السادس باب ما أكرم الله النبيء 
بحنين المنبر (ج 1 ص 30). 

لل اى آ اسج لا ا 

2 حديث : (فَاَلْقَى طَرَف تَوْبه عَلَن آلف تقال أن" أفَ) : 1066 

ل اي ل 

الذي ذكره البخاري والعقيلي في الضعفاء وذكر حديثا له عن أم سلمة 

جاء فيه ما ذكره المازري فى هذه الفقرة وهو حديث طويل وقال الحافظ 

ابن حجر هذا حديث منكر لظلمة 'إسناذه وجهالة عمار وأمه. (ج 4. ص 

3 نرجمة عدد 771. 

وت العازري في إبراذ عله الفكره ة الهروي في الغريبين وقد نقلها عنه 

ابن الأثير في النهاية (ج 1, ص 55) وما كان من حقهما أن يذكرا هذه 

الفقرة من. هذا الحديث المنكر: 


3 ١(كَانَ‏ إِذَا نَرَلَ عَلَيْهِ الوَحْيْ ارْبَدّ وَجْهَهُ): 1069 

في كتاب الهروي حين كلامه على «تربد) ذكر الحديث وهو حديث 
ببلوا اندي كان المتارري يفتاه لتر خة: أخرجه مسلم في كتاب 
الفضائل وفي باب عرق النبيء صلى الله عليه وسلم في البرد وحين 
يأتيه الوحي (ج 4. ص 1817) كما أخرجه أحمد في مواضع كثيرة من 
مسنده» منها عن عَُبَادَة بن الصامت أن النبيء صلى الله عليه وسلم كان 
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إذا نزل عليه الوحي كَرَبَ له وَتَرَبَدَّ وَجْهَهُ وَإِذَا سُرّيَ عنه قال: خذوا 
عني» ثلاث مرار. الحديث (ج 5: ص 317). وذكر هذا الحديث برواية 
أخرى عن ابن الصامت في الجزء نفسه ص 318. 


4 فَمَامَ مِنْ عِنْدٍ عُمَر مُرْبَدَّ الوَجْها : 1069 

هذا الأثر نقله المازري عن الهروي وقد نقله عنه ابن الأثير في النهاية: 
ويه خعايكه عيزر: بن العاصن اب قاع عن عند كي بريه الويعة في كلدم 
أسمعه. النهاية (ج 2. ص 183). 


65 د ته عن تثب الشيب وقَالَ: إِنَّهُ مِنْ نُورِ الإسلآم : 1078 

هذا الحديث ذكره الترمذي في سننه عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده أن النبيء صلى الله عليه وسلم نهى عن نتف الشيب» وقال إِنَهُ نُورُ 
المُسْلمٍ (2821). قال الترمذي هذا حديث قد روي عن عبد الرحمن بن 
الحارث وغير واحد (ج 5ص 125). 

وذكره النسائي عن عمرو بن شعيب مقتصرا على قوله أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم نهى عن نتف الشيب (ج 8..ص 136). 

وأخرجه أحمد في (ج 2. ص 206/ 207/ 212). 

وقال المازري رواه ابن شعبان في الزاهي» وابن شعبان هو أبو إسحاق 
محمد بن القاسم بن شعبان وكان رأس الفقهاء المالكية بمضرء وألف 
(كتاب الزاهي الشعباني) في الفقهء توفي سنة (- 355). الديباج (ج 2 ص 
4 . 


6 - (إِنَ للْمّاء سَكانًا» : 1083 


ليث قد السو في عاجرا ير 
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- احَنَّى 5-7 بآطَام المَذيئّة): 1115 
يبدو أن قوله هذا من حديث جابر رضي الله عنه قام النبيء صلى الله 
عليه وسلم وأصحابه لجنازة يهوديّ حتى توارت» وليس فيه بآطام 
المديئة . 
والحديث في مسلم في كتاب الجنائز » باب القيام للجنازة (ج 2. ص 
1) وفي النسائي في كتاب الجنائزء باب الرخصة في ترك القيام (ج 4 
ضن 47 


8 حديث الحسن أنه قال لإِنْسَانِ : يا لُك 1 1117 

هذا الأثر ذكره الهروي في الغريبين ونقله ابن الأثير عنه ونصهء ومنه 
حديث الحسن قال لرجل: يا لَكَمُّ يريد يا صغيرًا في العلم والعقل. 
(ج 4 268) ما شرح به ابن الأثير في النهاية تبعا للهروي ونقله عنه 
المازري هو خلاف ما جاء في مسلم وفي البخاري في كتاب اللباس في 
باب السْحَابٍ للصَّبْيَانٍ (ج 7 ,ص 204) من قوله صلى الله عليه وسلم: 
أن لكع ؟ :وف مسلم : أثم لكع؟ فانه أراد به الصغير» اسن 


رضي الله عنه. 


9 «ليأتينَ عَلَى باب الجنة وقتٌ له فيه أطيط» : 122 

هذا الحديث لعتبة بن غزوان نقله عن كتاب الغريبين وعنه ابن الأثير. 
(ج 1 ص.54) نم الصحاح الستة ولا الموطا ولا الدارمي 
ولا احمد بن حنبل . 


0 «دخل علينا رسول الله صلى الله عليه وسلم فَتََخَشْحَشْنَاه: 1127 

وفي المتعلي قال الهروي في اسدييث .علي وفاطحة رفي اللدرعتهها: 

دخل علينا رسول الله صلى الله عليه وسلم فَتَحَشْحَشْنا. لم يذكره أبو 
عبيد ولا ابن قتيبة» ولم ينقله ابن الآثير عن الهروي . 
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71 احديث أن الرَسُولَ صلى الله عليه وسلم قال لآبي بكر لَمّا َرََتْ 
(سَيَعْلِبُونَ في بضع سِنِينَ) : البضع ما بين السبع والتسع»: 1129 

قدا الحتزيت ١‏ كره العازر ورهن اين الابارية وهو نا جناء في الترمذي 
عن ابن عباس رضي الله عنهما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال 
لأبي بكر في مَتَاحَبّةِ (وهي الالتزام) : (آلم غلبت الروم) آلآ أخَمَضْتَ يا 
أبا بكر فان البضع ما بين الشلاث الى التسع. وقد أطال الترمذي في 
الووالة ع قد الماع 

الترمذي مع العارضة (12, ص 66). 


2 - (قَمَا يَقِيّتْ ذدَارٌ إلا بُنَِ فيهًا مَسْجِدٌة: 1156 
هذا الحديث ذكره لهروي في الغريبين ونقله عنه ابن الأثير في معنى أن 
الدار بمعنى القبيلة . النهاية (ج 2. ص 139). 


0 م الحَدَّيْنٍ الحانية عَلَى وَلَّدها كَهَائَيْنَ يوم القَيَامَة): 1158 
حديث أخرجه أبو داود ونصه: عن غوف يمالك الاشتحي فال قال 
رسول اللمتصلى الله غليه وسلم : أنَا وامرأة سفعاء كياد بره القاميةب 
وأومأ يزيد بالوسطى والسبابة - امرأة آمَتْ من زوجها ذَاثُ مَنْصِبٍ 
وجمال حبست نفسها على يتاماها حتى باتوا أو ماتوا. (ج 4. ص 338). 


4 ١مَنْ‏ رَاحَ إِلَى الجمعَة): 1172 

جاء هذا من حديث رواه أبو بكر بن أبي شيبة في «المصنف في 
الاحاديث والآثار» . وهو حدثنا أجو بك جدتتنا غندر عن شعبة عن 
الحكم عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم خطب 
يوم الجمعة فقال: من راح الى الجمعة فليغتسل . وفي سنن أبي داود 
ماهو قريب منه وهو قوله (وعلى كل من راح الى الجمعة الغسل) 
(342) (ج 1ص 4). 
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5 - قول عمر رضي الله عنه: َركُنكُمْ عَلَى مِدْلٍ مَخْرَقَة النََمْ : 160 
جاء هذا في النهاية عن الهروي ومنه حديث عمرّ: (شركتكم على مثل 
ا - اي طرقها التي تُمَهَدُهَا بأَحْفَافِهًا - ). النهاية (ج 

.)14 

76 -مَنْ بَاتَ عَلَى سَطْح أَجْلَحَ فَلاَدْمة لَهُ: 1186 

اقلةاالمازري من الهزوي وقد ذكر اوسن حديت الى ابوت والذي في 
ابي داود (مَنْ بَاتَ عَلَى ظَهْرٍ ب لسن لَهُ حِجَارٌ فَقَدْ بَرِمَتْ مه الدَّمَة) 
لكن عن عبد الرحمن بن علي بن شيبان عن أببه لا عن أبي أيوب رضي 
الله عنه. وفى أبى داود رواية أخرى عوض حجار حجاب. أبو داود 
بشرح عون المعبود» طبعة هندية (ج 4. ص 469). 


77 - اقَصَرَبَ عُرْقُوبَ فرسه حَتّى اكْتَسَعَتْ ) : 1188 

هذا مأخوذ من الغريبين للهروي ولفظه : ومنه حديث طلحة يوم أحد: 
فَضَرِبْتُ عُرْقُوب فرسه فَاكْتَسَعَتْ به. اي سقطت من ناحية مؤخرها 
ورمت به. 

النهاية (ج 4. ص 173) 

وجاء في مسند أحمد فضرب عرقوب فرسه بالسيف فوقع (ج 6, ص 26) 
لكن هنا عوض حتى اكتسعت (فوقع). 


78 - «إِنَّ الله حَلَقَ آَم عَلَى صُورَة الرّحْمَن) : 1196 

فتنشت عن هذه الرواية المذكورة هنا وهي «ان الله خلق آدم على صورة 
اعبات دياف عر حي لكوك ل امسا بويا كار 
المازرئ: ولا يثبت هذا عند أهل النقل . 

وغلط الجازدى ابرنا قله اف ران سذة:التزوابعة يفك تف اهنا علق 
ظاهرها وجاءت في فتح الباري إشارة الى هذه الرواية: وقيل الضمير 
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ب أي لا لآدم ‏ ونمسك قائل ذلك بما ورد في بعض طرقه (على 
صورة الرحمن). فتح الباري (ج 11, ص 3). 


79 اإن الحمى من فيح جهنم» 

هذا الحديث أخرجه البخاري عن ابن عباس رضي الله عنهما أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم قنال: الحْمّى مِنْ مح جَهََمَ ََبْردُوهَا بالمّاى 
أو قال بِمّاء رَمْرّمِ شك همامء وهو أحد رواة الحديث. 

البخاري فى كتاب بدء الخلق. » باب صفة النار وانها مخلوقة (ج 4. ص 
6) وأخرجه البخاري في كتاب الطب. باب الحمى من فيح جهتم (ج 
7 ص 167). 

وأخرجه أحمد عن ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أن 
الحمى من فيح جهنم فأبردوها بماء زمزم (ج 1, ص 291). 


0 لا يُصَلِي في سدة المسجد الجامع: : 1204 

ذكره الهروي في الغريبين وحديث المغيرة ة أنه كان لا يصلي في سدة 
المسجد الجامع يوم الجمعة مع الإمام . 

وفي رواية امو لومس لعو د 
السدي لأنه كان يبيع الخْمُرَ في سدة مسجد الكوففة. النهاية (ج 2, 
53) ) والمغيرة شهد الحَدَيبيّة بيّة ولاه عمر البصرة ثم الكوفة ( 50 ه). 


1- حديث: (إِنَّكَ د بيْنَ رَسُولٍ للِّ صلّى الله عليه وسلم وَأمته) : 
4 هذا الحديث جاء ذ في الغريبين عن أم سلمة أنها قالت لعائشة لما 
أرادت الخروج الى البصرة : إِنّكَ سدَة بيْنَ وَسُولٍ الل صلّى الله عليه 
وسلم وَأْمَتِهِ . النهاية (ج 2. ص 353). 


اليه 


50 المَدَد : 


٠ 7 5‏ وبح ار م واه 
2 حديث في الذين يردود الحؤض» العدين له 
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الحديك) فى الترمدي فن اتويات عن لجو ؛ كاي التوعلية وبك فال: 
«حَوْضِي مِنْ عَدَنَ إِلَى عَمَّانْ البَلَقَاءِ مَاؤْه أَشَذَ بَيَاضًا مِنَّ اللبَنِ وَأَخْلَى مِنَ 
العَسَلٍ وَأكَاوِيبهُ عَدَدُ نُجُوِم السّمَاء مَنْ شَرِبَ مه عَربَة َم يضْمَا بعْدَهَا 
أعذاء ول الئاس وُرُودًا عَلَيْهِ فقَرَاءُ المُهَاجِرِينَ الشعث رؤُوسَا الدنسش انا 
الذِينَ لا ينْكِحُونَ المُتِمَاتِ وَلا تفْتَحُ لَهُمْ بْوَابُ السّدَدِ؛. التتريدى 
بشرح العارضة» أبواب صفة القيامة: باب ما جاء في صفة أواني 
الحوض (ج 9. ص 271). وجاء مثله في الترمذي (ج 4. ص 629). 

قال أبو عيسى هذا حديث غريب من هذا الوجه. 


03 1 بِقَدَرِ حَتَى العَجْرْ وَالكَيِين: 1205 

الموطاء» كتاب القدر / النهي عن القول بالقدر (ج 2. ص 899). 
اام اا و 01 4 
ص 2045) وأحمد (ج 2: ص 110). 


654 «قَإِذًا تَخَصَرُوا بها سٌّجد لهم»: 1205 

هذا الحديث ذكره الهروي في الغريبين فهو: (فَإذَا أَسْلّمُوا فَاسْأَلْهُمْ 
ُضْبَهُم التَلانَةَ التي ذا تَخَصَّرُوا بها سج لَهّم) . 

أي كانوا إذا أمسكوها بأيديهم سجد لهم أصحابهم لأنهم إنما يمسكونها 
إذا ظهروا للناسء والمخصرة كانت من شعار الملوك والجمع 
المخاصر . النهاية (ج 2. ص 36) ) ولم أقف عليه. 


5 المُحْتَصِرُون يَوْمَ القاكة علن 1 جرهم ار : 1205 

هذا الحديث ذكره الهروي في الغريبين ونقله عنه ابن الأثير ونصه ومنه 
الحديث (المُحِتَصِرُونَ يَوْمَ القِيامَةِ عَلَى وُجُوههم الثود) وفي رواية 
(المُْتَخَصَرُونَ) أراد أنهم يأتون ومعهم أعمال صالحة وكون عابو 
النهاية (ج 2. ض 36). 
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56 - نَهَى أَنْ يُصَلِيَ الرّجُل مُخْتصِرًا : 1205 

أخرجه مسلم أنه نهى أن يُصَلَيَ الرَّجْلُ مُخْتصِراء وفي رواية أبي بكر 
قال: نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم. . 

. في كتاب المساجد» باب كراهة الاختصار في الصلاة ة(ج1.ص 887). 
جاء في الترمذي في أبواب الصلاة» باب ما جاء في النهي عن 
الاختصار في الصلاة ة عن أبي هريرة أن النبيء ء. صلى الله عليه وسلم نهى 
أن يُصَلَّيَ الرجل مختصرا. قال وفي الباب عن ابن عمر. ئ 
قال أبو عيسى حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح. 

وقد كره بعض أهل العلم الاختصار في الصلاة. 

وكره بعضهم أن يمشي الرجل مختصرا. 

والاختصار أن يضع الرجل يده على خاصرته في الصلاة» او يضع يديه 
جميعا على خاصرتيه . 

ورذقق أن إلى إذا مك مقن تين الترمذي ( (ج 2.. ص 222). 
والحديث رواه أبو داود فى كتاب الصلاة» باب الرجل يصلى ممختصرا 
(ج1,ص 249). 1 ١‏ 


57 الاختصار في الصلاة راحة اهل النار): 1205 
هذا الحديث ذكره الهروي في الغريبين ونقله عنه ابن الأثير ذ فى النهاية ' 
وهو الاختصار في الصلاة راحة أهل النار اي أنه فعل اليهود في 
صلاتهم وهم أهل الى نازر يبري 
راحة. 

النهاية (ج 2. ص 37). 

واخرجه ابن حبان: فقد جاء في موارد الضمآن الى زوائد ابن حبان عن 
أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: 
الاختصار في الصلاة راحة أهل النار. (قلت) في الصحيح النهي عن 
الصلاة وم . موارد الضمآن رقم (480). 
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وجاء في مجمع الزوائد» باب الاختصار في الصلاة عن أبي هريرة أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: الاختصار في الصلاة استراحة 
أهل النار. 

رواه الطبراني في الأوسط فيه عبد الله ب كان تعن ارو ور 
هذا الحديث وضعفه به. (ج 2. ص 85). 


8 ١انهَى‏ عَنْ اختِصّار السَّجْدَة: 1205 


هذا د الهروي في الغريين ونقه عن ابن الأثبر في العهاية 


8 - (قوله عليه السلام : أو غَيْردٌّ ذَّلكَ إن اللَّهَ حَلَقَ لِلْجَنََ هلا 1209 
الحدد في ملم زفنات (علتو لها ركم في أخلاب انين : وَخَلَنَّ 
للثآر ر أَمْلا حَلَقَهُمْ لَهَا وَهُمْ في أضلآب آبَائهِم . 
كتاب القدرء باب معنى كل مولود يولد على الفطرة» وحكم موت 
أطفال الكفارء وأطفال المسلمين) (ج 4. ص 2050). 


مم د دعر سم (82) (ج 1,.ص 32). 


0 حديث «الله أعلم بما كانوا عاملين) 1209 

أخرجه مسلم بطرق متعددة في كتاب القدرء باب معنى كل مولود يولد 
على الفطرة وحكم موت أطفال الكفار (ج 4. ص 2048 2049). 

وخرجه البخاري في باب ما قيل في أولاد المشركين عن ابن عباس 
رضي الله عنهما قال: سئل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن أولاد 
المشركين فقال: الله إذ خلقهم أعلم بما كانوا عاملين ( (ج 2. ص 125). 
وأخرجه الترمذي عن أبي هريرة» وقال حديث حسن صحيح 
(2138) (ج 4. ص 447). 
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31 حديث: هم من آبائهم: 1209 

الحديث في مسلم وهو أن النبيء ء صلى الله عليه وسلم قيل له لو أنَّ 
حَيْلا اغارت من الليلٍ فأصابت من أبناء المشركين قال (هُمْ مينْ 
اتائهم). كتاب الجهاد باب جواز قتل النساء والصبيان في البَيَات من غير 
عمد (ج 3. ص 1365) واخرجه أبو داود عن عائشة قالت: قلت يا رسول 
الله ذراري المؤمنين» فقال هم من أبائهم. فقلت يا رسول الله بلا 
عمل» قال: الله أعلم بما كانوا عاملين. قلت: يا رسول الله فذراري 
المشركين» قال: من آبائهم» قلت بلا عمل قال: الله أعلم بما كانوا 
عاملين ٠‏ (4712) (ج 4.ص 229). 


02 ديك ارامنق امم تضافهم مي ااه 1209 : 
الحديث في أحمد (ج 6. ص 208). عن عائشة أنها ذكرت لرسول الله 
د اك اروس الال المقدر كي قال: إِنّْ شئْت أَسْمَعْتْكِ 
تَضَاغْيَهُمْ في النار. 


3 حديث أنه تؤجج لهم نار فيقال لهم اقتحموها: 1209 

يبدو من صنيع الامام المازري ان هذا الحديث يتعلق بأطفال المشركين 
وبعد التتبع لكثير من كتب الجديث لم أظفر به. 

ا ا ا 
النبييّء ار 
جح ناا وَأمَرَهُمْ أن يَفْتحِمُوا فيا فَأبَى قَوْمٌ أَنِْيَدُْوهَاء وقالوا : 
فَرَرْنا م مِنَ الا وأرَادَ قَوْمٌ أن يَدحَلُوهَا . بََمَ ذَلِكَ البيّء ل 
وسلم فَقَالٍ َو توا أو وَحَلُوا فيهاء ٠‏ لْمْ يَرَانُوا فيهاء وقال اد 


طَاعَةَ في م مَعْصِيَة الله ِنَم الطاعَةٌ في المَعْرُوفٍ. (ج 3. ص 40) الحديث 
9625 كلك ينا رداق عبتا ازيل (ج 2.1 ص 282) فى حرق 
الزنادقة 
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4 حديث عائشة رضي الله عنها : كَانَ يَرِيشُ مُمْلقَهَا : 3ئ12 

هذا الحديث ذكره الهروي ونقله عنه ابن الأثير ف فى النهاية . 

حديث عائشة ة تصنت آباها وعني :الل عنهما (تنك عانيها وَيَرِيشُ مُمْلِقَهَا) 
أ سوه ويعيته واضلة من الد نكن الفا وص ولام 


95 - حديث لَوْ جُعِلَ القَرْآنُ في إهاب ما احْتَرَقّ : 1213 

أخرجه الدارمي في سننه عن عقبة بن عامر سمعت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم يقول: (لَوْ جُعِلَ العَرْآن فِي إهابٍ ما اخْترَقَ). في كتاب 

فضائل القرآن» باب فضل من قرأ القرآن ( ج 2. ص 522). 

وأخرجه احمد في المسند (ج 4. ص 155) ومجمع الزوائد (ج 7, ص 158) 

وجاد فى الجامم الكبير (ج 3. ص 43): (لو جمع القرآن في اهاب ما 

أحرقه الله بالنار) 4 5" 


56 أن رجلا أتي رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: إِنِي تَرَوَّجْتْ 
امْرَأة عَلَى تمان أَوَاقٍ . :. 1287 

قال المازري الحديث أخرجه أبو محمد بن الجارود عن أبي حازم عن 
أبي هريرة أن رجلا أتَى النبيء ء صلى الله عليه وسلم الحديث المتقدم . 
وابن الجارود هو عبد الله بن على النيساسبوري (١‏ 307) صاحب المنتقى 
في الاحكام. التّذكرة (ج 3. ص 15) ط. اولى. 


7 حديث يرويه أبو حازم عن أبي هريرة رضي الله عنه أنَّ عُمّر خرج 
من بيته» وذكر ذهاب النبيء صلى الله عليه وسلم إلى بَيْتِ رجل من 
الأنضان. +1287 

هذا الحديث اختصره المَازَرِي من حديث مسلم المروي عن ابي حازم 
عن أبي هريرة: قال: خرج رسول الله صلى الله عليه وسلم ذَاتَ يَْمٍ 
أو ليل فنا مو أي بكر وَُمَرء فقال ا اح كاه مركما هد 
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الساعة ؟ قالا : الجُومٌ يا رسولٌ الله. قا قالدة وأنا ولق لقني يذه 


لآخْرَجَنِي الذي أخرّجَكماء قومُوا قَقَامُوا معه. قَأتى رجلا من الأنْصَارٍ 
فإِذا هو لَيّس في بَئِتهء فلمًا ما وَأَنْهُ المأ قَالَتْ : مرحبًا وأهْلآًء فقال 
رسولٌ الله صَلَىِ اللَّهُ عليه وَسَلِمَ : أيْنَ فلانٌ ؟ قالّتْ : ذَهَب يَسْتَعْذْبُ 
لَنَا من المَاءِ . إذْ جَاءَ الأنْصَارِي فنَظَرَ إلي رسول الله صلى الله عَلَيْه 
وسلَم وَصَاحِبَيه ثم قال "الكنة إل ما ما أَحَدٌ اليَوْمَ أكْرَمَ أَضْيَاَا مني» 
قال فَانَطَلَقَ فَجَاءَمْ شع يملق فمه مسر ور وَرُطَب : فقال كُلُوا مِن هذه 
0 قا سُول الله صَلَى الله عَلِيهِ وَمَ ل باك 0 
بح لَهُمْ ٠‏ كلا مِنّ ال وَمِنْ ذَلِكَ العذْقٍ وَسَرِبُوا. قَلَمّا أنْ شَبِعُو 
07 قال رَسُول الله صَلَّى اللَهُعَليهِ وَسَلم لبي بكر ومُمر واي 
في يده لْألْنَّ ع عَنْ هَذَا النعي م يَوْمَ القيَامَة» ا 
الجُوعٌ ثم لَمْ َرْجِعُوا حَتّى أَصَابَكُمْ هذا النعِيمْ. مسلم (ج 3: ص 1609). 


0 هذا الحديث 50 جيل في مسئلذده لكن باختلاف وزيادة 


598 - ومنها ما رواه أبو حازم عن أبي هريرة في تعريس النبيء صلى الله 
عليه وسلم في طريق مكة. وأن رسول الله صلى الله عليه وسلم قَضَى 

رَكُعَتنْ المَجْر بَعْدَمَا طَلَعَتَ السَّمْسُ : 1287 

نقله المازري عن ابن الجارود صاحب المنتقى . 


و9 0 الداع عزن الدجل على العر 
: يا لبتي صَاحِبُ هَذَا القَبْر) : 1217 

الا ده وتمامه (وَلَيْسَ به الينُ إلا البلا 

كتاب الفتن» باب لا تقوم الساعة حتى ب يمو ير دن 

أن يكونّ مَكَانَ الميّت مِنَ البلآء . (ج 4ص 2231)., ولفظه باختلاف يسير 


و 


مع ما رواه المازري ونصه: والذي تفسي بِيَدِهِ لة تَذْمَبُ لديا حَنّى ئَّ حتى يمر 


435 


الرّجل بِالمَبْرِ فيتَمرَ ع َل عَلَيِْ وَيَقُولَ : يا لَِتّي كُنْتُ مَكَانَ صَاحِبٍ هذا القَبْر 
ولَيْسَ به ه الدّينُ إلا 7 

جاء في ابن 55 بمثل ما في مسلم سندا ولفظا. (الحديث 4037) (ج 
2 ص 1340). 


0 صرب يَعْسُوبُ الدّينٍ بِذَنبهِ: 1302 

ذكره الهروي من حديث علي ونقله ابن الأثير وهو أنه ذكر فتنة فقال: 
(إِذَا كَانَ ذَلِكَ ضَرَبَ يَعْسُوْبٍ الذّينٍ بذّنبه). 

اي فارق أهل الفتنة وضرب في الأرض . ويعسوب الدين رئيسه 
وسيده. النهاية (3. ص 234). 


1 - حديث هذا يَعْسُوبُ فَرَيْشٍ: 1302 

من حديث علي كما ذكره الهروي ونقله ابن الأثير وهو أنه مر بعبد 
م ا (لَمْفي عَلَيْكَ يَعْسُود ب 
فريش » جَدَعْتَ أنفي وَسَفَيْتَ شفيّت نفسي). النهاية (ج 3 ص 235). 


2 - قول عمر رضي الله عنه إذا اغتلمت عليكم هذه الأشربة 
فاكسروها بالماء: 1313 

هذا ما ذكره الهروي ونقله ابن الأثير في النهاية ( (ج 3 ص 382) وجاء في 
سنن النسائي عن ابن عمر ثم قال: إذا اعْتَلَمَتْ عَلَيَكُمْ هَذه الأشرية 
فاكسِرُوهًا بالمّاءِ . 

في كتاب الْآشْربّة في ذِكْرٍ أَخْبَارِ التي اغتلّ بِهَا مَنْ أبَاح السّكْرَ | ج 8/ ص 
4) وجاء مثل هذا لكن ببعض اختلاف عن النبيء 0 
وسلم» وسنن البَيْهقّي الكبرى. قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : 
إِذَا اغْتَلّمَت أذ شْرَِتُكُمْ فاكُسِرُوهًا + بالمّاء. (ج 8: ص 305), 
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3 - حديث ١كَظ‏ لَيْسَ كَالكظ) : 1319 

وهو حديث الحسن وذكر الموت فقال: كظ ليس كالكظ . أي هم يملا 
الجوف. ليس كسائر الهموم ولكنه أشد. ذكره الهروي ونقله ابن 
الأثير. النهاية (ج 4. ص 177). 


4 حديث : ١مَنّ‏ يُسَاقِقْ يَشْقّق اللَّهُ عَلَيْه : 1324 

هذا الحديث أخرجه البخاري في الصحيح» » قال جندب : سمعت رسول 
ا 0 ات لاوم لور 
قال: وَمَنْ يُسَاقِق يَشْفقٍ الله عََيْهِ يَوْمَ القِيَامَة 

البخاري» كتاب الأحكامء اب من مَاقَّ شي اللّهُ عليه (ج 9ص 860). 


ا ري رك ساس بَلَعْ سِنًا وَهْوَ 
جهن 1338 

سبي ة ل كه شار اكه 

ا ا ل ل ل ل 

وهو غلم جَفْرٌ جه 

الال زان ورضاعه وشرح صدره صلى الله عليه وسلم (ج 

8. ص 221), 


6 - (يَكْفيه ه ذْرَاعٌ الجَفرَّة): 1338 

من حديث أم زرع الذي أخرجه مسلم في كِتّاب فضائل الصّحابة في 
باب ذكر حديث أم زَرْعَ . (ج 4. ص 1900). 

وأخرجه البخاري في باب حسن المعاشرة مع الأهل (ج 7.-ص 34). 


17 (اَتَعْجِرٌ إِحْدَاكنَ أَنْ تخد تَومَتَيْنٍ تُلَطَحْهُمَا بعبير أَ رَعْفَرَاقِ) : 
3ؤظ12 
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ذكره أبو موسى في كتابه غريب الحديث ونقله ابن الأثير في النهاية (ج 
1ص 200) 


8 - فانتاش الدّينَ بتعغشه إِيّاهُ: 1356 


ذكره الهروي فى الغريبين ونقله ابن الأثير فى النهاية ونصه: حديث 
عائشة تصف أباها رضي الله عنهما: (فانْتَاشٌ الدَّينَ بِنَعْشْه) (ج 5. ص81). 
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فهر س الشعر 
قوله صلى الله عليه وسلم: 829 


(مجزوء الرجز) 

اذا الحو فكات اتحذا ابننن تيه الظلفت 
جاء قوله هذا على وزن مجزوء الرجز مع انه ليس شعرا كما أفاده 
المازري وهو ما قصد الانسان اليه واعتمد ان يوقعه موزونا مقفى يقصد 
الى القافية» كما جاء في شرح هذه الفقرة وقد اعتمده القاضي عياض 
في الاكمال ونقله عنه النووي. شرح النووي (ج 12. ص 118). 


- أنشد ابن الاعرابى: 838 
الجر 

اق تي حَبا ًا وَعَارصَ الا ذا ما 0 
التغلبي الملقب بالقطامي و وهو شاعر ا 0 

(ج 11 ص 188) ط. الكويت» الشعر والشعراء (ج 2. ص 701) 00 
التنصيص (ج 1. ص 180)» رداك 0 5, ص 264)» 0 في 
القطامي الضبعي» والثالث القطامي الكلبي . الخزانة (ج2. ص 371). 
وجاء هذا | اليد فى التاج” 

يَانَاقُ بي حَينَا زورًا و مشبتك: “الحعودرا 


عم أ 
20 


وَعَارِضٍ الليل ذا ما اخضرًا 


النابغة: 838 

«الطويل) : 
0 م إركمه 6 
يَصوَلُونَ أَيَدَانًا:قديمًا تعيمهًا بَخَالصَة الأزدان شين المتاكن 
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هذا البيت من قصيدته التي يمدح بها عمرو بن الحارث الأصغر ومطلع 
الدفينة: 
كليني لهم يا ممه صِبٍ 


والقصيدة “في ديوانه بشرح البطليوسي (ص 2) . تقدمت ترجمته (ج 2. ص 


2 

الشاعر: 845 

(الخفيف) 

وَلَنَا البَدوُ كُلَهُ والباذ وَلَيْل أقاسميه بط الكوّاكب 


البيت لأبى دؤاد الويادي 

وهو جارية بن الحجاج الأيادي المعروف بأبي دؤاد كان في عصر كعب 
ابن أمامة الإيادي ولم تعرف وفاته. 

الشعر والشعراء (ج 1 ص 189). 

وأنشد هذا العجز الهروي في الغريبين (ج 1 - ص 134). 


- الشاعر: 847 

«الرمل) 

مه - 9 5 ع 402 :0 

لو بِيْرٍ المَاء حَلقِي شرق كنْتُ كَالعَضَانٍ بالمَاءٍ اغتِصَاري 


هذا البيت لعدي بن زيد أنشده سيبويه في كتابه (ج 3. ص'121) وكذلك 
أنشده غيره وعدي هو ابن زيد بن حماد بن أيوب وكان يسكن بالحيرة» 
ويدخل الأرياف» وبلغ عن عدي شيء للنعمان بن المنذر فهرب منه 
حتى وقع في يده فحبسه حتى مات وقيل قتله . 

الشعر والشعراء (ج1. ص 176). وأنشد البيت الذي في المعلم مع بيت 


ا النعمّان عنى ماألكا أننى قد طَالَ حَبْسِي وانتظّاري 
لو بخيو الماء تكلقى شورق كَنْتُ كَالعَضَانٍ بالمّاءِ اغتصَاري 
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الشعر والشعراء (ج 1. ص 181). 


ابن الأكوع: 850 
(الرجز) 
اللّهُم لَؤْلا نت مَا امْتَدَيْنَا اليم الى ”0 


َاغْفِرٌ فدَاءَ لك مَا اقتقَينا 

جاء في مسلم ان عامر بن الأكوع حدا بهذا الرجزء وهو عامر بن سنان 
وهو الاكوع بن عبد الله بن قشير. 

وارتجز بهذا الرجز في غزوة خيبر يحدو به فقال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم يرحمك ربك فقال عمر بن الخطاب وجبت اي وجبت له 
الشهادة ‏ فقتل في غزوة خيبر (- 7). اسد الغابة (ج 3: ص 82). 


- ابن الأكوع: 852 
(مجزوء الرجز) 7 
35 1 ار ور هه 


بن الاكوع هو سلمة ب لني وقل سلمة بن عمرو بن الأكوع. 
تحت الشجرة» سكن العدينة نجع الريذة ورجع للمدينة وبها توفي سنة 
)74( ) وقيل ( 64 ) وهو ابن ثمانين سنة» وهو الذي استنفذ لقاح رسول الله 


صلى الله عليه وسلم في غزوة ذي قرّد. 
اسد الغابة (ج 2. ص 333) 


الشاعر: 854 


(الوافر) ش 
وَقَوْلِي كُلَّمَا جَشَأْتْ وَجَاشَتْ مَكَانَكَ يُحْمَذي أو تَسْترِيجي 


قائل هذا البيت عَمْرو بن الاطْنَابَة وقد ذكره ابن جني في الخصائص (ج 
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3 ص 35) واستشهد به على ان مكانك اسم فعل بمعنى أَنِْتْ. وكذلك 
سوه عسي 0051 

ا كر ضري قامة مط الي تح 
وَقَولِي كلما جَشَّتْ وَجَاشتْ مَكَانَكَ تَحْمَدِي أو تَسْتر يجي 
لأدقع عَنْ مَآَيْرَ رَ صَالحَات وَأْحْمِي بَعْدُ عَنْ عَرْضٍ صَحِيح 
رذ كك الهنا "عضرو بق الاطانة اوكلظ :]دن عرحنة لبي إلى لظكري ب 
الفجاءة شرح شذور الذهب (ص 345)» الأعلام (ع 5.,. ص 251). 


الأعشى : 860 
(المتقارب) 
وَينْدَاة. -تَشبيتث:. ازامهتنا رجَال إِيَادِ بأجْلآدمَا 


هذا البيت من قصيدة للأعشى يمد سلامة ذا فائ* كن الحو احد اذواء 
اليمن اي ا 6 الصيدة َ 
آجِدّكَ ل تقض فتَرْقَدَهَا مَعمَّ رقادِهَا 
ا 1 وتقدمت ترجمة الأعشى (ج 2.. ص 450) 


زهير: 860 

«الطويل) . 

- سرع سهى اس ص آم معام رهن ةا ان 8 822 ا روك 
ها العينٌ والأآرَامْ يَمْشِينَ خلفة وأطلاوُهًا يَنَْضْنَ مِنْ كل مَجْتَم 
هذا البيت من قصيدته التي مطلعها : 

9" 0 
إلى 5 
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- علي رضي الله عنه : 64 

(الرجز ) ْ 5 

أنَا الْذي سَمَينِي أمّي حَيْدَرَ 

ارتجز علي رضي الله عنه حين بارز مرحبا اليهودي فقال: 


كد علمت خي أي اف شَاكي السلآح لل مجر 
إِذَا الحُروبُ أُقْبَلَتْ تَلْهّتْ 7 
فقال على : 
03 3 ّ 0 + 
2 م كَلَيْثِ غَابَاتِ 5-2 الْمَنْظَرٌهُ 


انافاه كل السَنْدرَهْ 
مسلم (1441)» وتقدمت ترجمته رضى الله عنه في (ج 1ص 546). 


- الحجاج: 4 

(الرجز) 

َد لَمَّهَا اليل بسَوّاقٍ خط 

هذا الشطر ذكره الطبري من خطبة الحجاج بن يوسف لما أولاه عبد 
الملك بن مروان على الكوفة» فحين دخلها بدأ بالمسجد فدخله ثم 
جر شط الخيير جرد هنا الشظر وو 

هَذا أَوَانّ الشَّدّ فَاشْتَدِي زِيَم قد لَفهَا اللَيْل ‏ بسَد قِ خُطُم: 
وكان ذلك سنة 75 ه. ٠‏ تاريخ الطبري ( لد 27 0 
الخطبة ابن عبد ربه الاندلسي في كتابه العقد الفريد وذكر هذا العجز ( ١ج‏ 
4 ص 120). 000 

ا ال ومين والحجاج تقدمت ترجمته في 
فهرس الاعلام. 


- الحارث بن حلزة: 924 
(الخفيف) 
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عََنَا بَاطِلاً وَظْلْمّا كما تف َرّعَنْ حَجْرَةِ الرَبِيِض الظَبَاءٌ 
هذا البيت للحارث بن حلزة كما ذكر المازري وهو الحارث بن حلزة 
ابن مكروه وهو من بني يشكر من بكر بن وائل وهو القائل للمعلقة التي 
مطلعها : 1 ٍ 
دقتنا نيت أشعننناة تاق يكل ينه الثؤاة 
تال اذ فسبة تقال :الها هلها ابي يدي عيبر بن افق ار تققالة 

الشعر والشعراء (ج 1. ص 150)» وذكرت هذه المعلقة في مختار الشعر 
الجاهلي بشرح محمد سيد كيلاني (ج 2. ص 338) وتوفي الحارث بن 
حلزة نحو 50 قبل الهجرة. 

وهذا البيت أنشده ابن منظور فى لسان العرب فى مادة عتر 

انشاد القينة 935 ا ا 


(الوافر) 
آلك يا حم 12 الات النوَاء وُمَنّ مُعَفَلةَتٌ بالفناء 


هذا البيت انشدته القينة لحمزة بن عبد المطلب رضي الله عنه وهو في 
بيت في شرب من الأنصار فلما غتته ثأر الى شارفين مناتخين إلى جنب 
الحجرة وهما لعلي ابن أبي طالب فجبٌ أسْيِمَتَهُما وبَقّر خواصرهما ثم 
أخذ من أكبادهما. صحيح مسلم (ج 3 ص 1568). 
وععد الح الح 

ضَع السَكينَ فِي اللَبّاتِ مِنْهًا وَصَرَجْمُنَ حَمْرَةُ بالْدَمَاءٍ 
ول د أطي ري« الي اين طح أز ره 
فوح التووئ مان مح ملم( (ج13, ص 144): 1 


- ليلى: 956 

(الطويل) 

وَأ حَصَانٍ لآ يُقَالُ لَهَا مَلاَ 
هذا عجز بيت صدره: 
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أَعيرْتيِي دَاء بِأمَكَ مِْلَهُ 

وهو لليلى بنت الأخيل وهي أشعر النساء يسم علبهاا ع سا 
وكانت هاجت النابغة الجعدي وكان هجاها. 

وهذا البيت من إجابتها وقد فاقته وذكر هذا البيت في ابيات ابن قتيبة في 
الشعر والشعراء لكنه جاء هكذا: | 
أعيرَئي دَاءَ بامك مله وايّ جواد لا يقال لهمَّلاً 
(ج 1:؛ ص 416) 


الشاعر: 976 

«الطويل) - 

َمَا طَارَ بي في القَسْم إلا تَمِيْا 

ذكر هذا الشطر المازري استشهادا على ان ما يقال «طار لي في القسمة 
كذا» اي صار لي . 

جاء في الاج وأطار المال وطيّره ه بين القوم قسمه فطار لكل منهم 
سهمهة» اي صار له وخرج له به سهمه ومنه قول لبيد يذكر ميراث اخيه 
بين ورثته وحيازة كل ذي سهم منه سهمه: 


2 2ل يي 36 >ا5أو 00 2 2 7000 7 5ك 
تَطِيرِعَذَائِدٌ الآشرّاك شمعا وَوثَرًا وَالزعامة للغلام 
والاخراكة. الانصناء 1 


التاج (12. ض 457 د أقف على قائل اه الذي الت 
المازري. 


3 50 ور 32 
مِنْ كل مَحَْموفٍ يظل عَصِيّه رَوْجٌّ عَلَيْهِ كِلَّةٌ وَقِرَامُهَا 
استشهد بهذا البيت الماززي“على ان القرام اذا خيط قصار كالييت فهو 
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كلة وهذا البيت من معلقة لبيد التي مطلعها : 

مه ل 7 2 ا 
عَمَتِ اليَمَارُ مَحَلَّها فَمُقَامُهَا بمنى تأكذ عولها' فرجامها 
وقنكه القصيدة قث وبكةا مي المدلقات: ولبيد تقدمت ترجمته (ج1. ص 


.)6550 

- الشاعر: 1006 

«الكامل) 1 
تكدلا تتسيذو نجا ستسية يَضَعُ الهناة مَوَاضِعَ التقبٍ 


| ]لك من اتناك لدرئف ىن الغيمة هه اناك فاليا فى تمباض ين 
بت من ام بن من ابي في حجن 
غيوين الحارث ابن الشرين بطلعها: 4 7 أ 
حَيُوا تمَاضِرٌَ وَأَرْبَعْوا صَحْبِوٍ وَقفوا فإن وقوفكم حَسبِي 
امالي ابي علي القالي (ج2. ص 161). 
دريد بن الصمة هو دريد بن الصمة من جشم بن معاوية يكنى ابا قرة 
وهو احد الشجعان المشهورين وشهد يوم حنين مع المشركين من 
هوازن وقتل مشركا الشعر والشعراء (ج2. ص 725). 


الشاعر: 1026 

(الطويل) 1 

وَلا عَيْبَ فيا عَبْرَ عرْقِ لِمَغْمَرٍ 2 كرام وَإنَّا لآ تَخْطْ عَلَى التَمْلٍ 
شد اجوهري في الصحاح "شهدا على ما لازي عن ان ف 
على ما تقوله المجوس من ان ولد الرجل اذا كان من اخته ثم خط 
النملة في صاحبها وقال ولا عيب فيهم غير عرق لمعشر البيت» 
وانشده الزبيدي في التاج نقلا عن الجوهري» وتوسع في شرحه. 
الصحاح (ج ده ص 1836)» والتاج (ج 8» ص 146). 


الأعشى: 1027 
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سَلآجِمَ كالتخلٍ اليك تفيحية شرا البجيل الأ 
هذا البيت من تصبنة [لاضي تمدج بها لمش بن بعد يكرت الكبدي 
القصيدة : 

دك ما طول هذا الوم عل الت ل م ا 
وما جاء في هذا البيت: «سلاجم كالنخل» بالخاء المعجمة يخالفه ما 
جاء في الديوان «سلاجم كالنحل» ويظهر أنه الصواب: وجاءت هذه 
القصيدة في ديوان الاعشى الكبير (ص 15) ديوان الاعشى الكبير بشرح 
وتحقيق الدكتور م. محمد حسين . 

وترجمة الاعشى تقدمت (ج 2. ص 450), 


الشعراء: 1029 

(الكامل) 000 00 / 
والنَاسٌ يَلْحَوْنَ الطَّبيب وَإِنَمَا عَلَطْ اليب إضَابَةَ المِقْدَارٍ 
اسهد يه المازى على قوله :صل الله علية 00 لكل داء دواء فاذا 
فقدت المداواة لا لفقد الدواء وانما لفقد العلم بحقيقة المداواة. 
و : 1030 

(الوافر) 

فَلَيْسَ النّاسٌ بَعْدَكَ في تفِير وَلآ هُمْ غَيْرٌ أَضْدَاءِ وَهَامٍ 
ويروى بدل قوله في نفير في نقير» وهذا البيت من قصيدة للبيد طالعها: 
آلا دَمَبَ المُحَافِظ و المُحَامِي وَمَانِعٌ يسا 0 الخصام 
وَأَيْقَنْتُ التَمَرّقَ يَوْمَ ا تَقَسَمَ ال !3 بَدَ بِالسَهَام 


وهذه القصيدة ذكرها الأعلم الشنتمري في مختار الشعر الجاهلي ج22 
ص 1) بتحقيق سيد كيلاني . وهذا المختار من شعر لبيد جمع أكثر 
شعره. 
(ط. البابي الحلبي سنة 1959/1379). وتقدمت ترجمة لبيد (ج1» ص 
50 
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الشاعر: 1031 

(الطويل) 

إن َرَت هَاجَ الهوى فَرْقرِيرُا 

هذا الشطر جاء في الصحاح عجزا لصدر وهو. 

َمَا اث طُوقٍ فَوقٌ مود رَاكَةٍ 

وكاء هذ]' الشظر هنا: 

وان قرقرت هاج الهوى قرقريرها 

وفي الصحاح اذا قرقرت» وكذلك أنشده الزبيدي في التاج عن ابن 
القطاع وهذا البيت لم يعرف قائله. الصحاح (ج 2. ص 791)» تاج 
العروس (13. ص 399). 


- الشاعر: 1031 

«الرمل) 

صَوْتٌ الشقرّاقٍ إِذَا َال قرز ه: 
هذا الشطر جاء في غريب الحديث الخطابي كما نقله المازري. وأنشد 
ابن منظور هذا الشطر مع صدره قائلا وأنشد يصف ابلا وجرعها 


ونصه: 
كأنَ صَوْتَ جَرْعِهِنَّ المُنْحَدر صَوْتْ شَقرَّاقِ إِذَا قَالَ قرز 


غريب الحديث للخطابي (ج 1, ص 611) لسان العرب (ج 5. ص 3584) 


لبيد: 1054 
(الوافر) 
0 م 5-8 مه 2 وم 5 0 0 مم 


ذكر هذا البيت الجوهري في الصحاح مستشهدا بهء كما جاء هنا من ان 
سقى. وأسقى بمعنى واحدء الصحاح (ج6. ص 2379). ا 
وكذلك أنشده الزبيدي في التاج (ج 10..ص 180). 
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وهذا الببت من قصضيدة للبيد. مطلعها: 

كم تَلْمِمْ عَلَى الدَّمَنٍ الحَوَالي كلمن ِالمَذَانبِ َالقُمَال 
. وجاءت هذه القصيدة ة في مختار الشعر الجاهلي (ج2. ص 0). 

وأنشد ابن قتيبة: 1054 

(البسيط) 


كَانّهَا َيه تَعْطُو إلى هَتَن أكُلُ من طَيّبٍ واللّهُ يرْعِيا 


أنشده الجوهري في الصحًاح (ج6. ص 2359) غير منسوب وأنشده في 
التاج (153/10) . ش 


الشاعر: 1056 
(الرجز) رع 2ه 
جار في وزع المَضْفَاضِ . ابض من أخت 6 يبتى 


في الجمل للزجاجي وأما قوله: بجازية في درعها الفضفاض 


و 


يض من آاخت يني إِيَاضٍ 


بَاضِ 


١ لع‎ 


فشاد. . 

قال الشيخ أبو الشنب في شرح شواهد الجمل القائل هو رؤبة بن 

العجاج وهو راجز مشهور مات سنة (- 145) وله ديوان مطبوع في برلين 
سنة (1903) وترجم لرؤبة ابن قتيبة في الشعر والشعراء (ج 2. ص 


65 
شاعر: 1056 

(البسيط)ٍ 

إِذَا الرَجَالُ شَسَوَا وَاشْمَدَ كلهم قَآَنْتَ أَِيِضْهُمْ سِرْبَالَ طباخ 
ااي اسن ار جادي في التقمل تير ان لول 1 
«فانت ابيضهم.شاذ» ‏ الجمل (116) 


قال الشيخ أب" أبو الشنب في شرح شواهد الجمل قيل إن البيت لطرفة بن 
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العبد البكري يهجو ملك الحيرة عامر بن هند (الجمل 116 ) وطرفة 
تقدمت ترجمته فى (ج 1: ص.540). 


ذو الرمة: 1056 


(الطويل) 

قَمَا شَننَا بحَدْقَاءَ وَاهية الكُلَى تن ا واف وكا لل 
البيتان لذي الرمة وقد أنشدهما القالي في الأمالي (ج 1. ص 208) كما 
جاءا فى معاهد التنصيص (ج 3. ص 2, باختلاف قليل عما هنا. 

وذو الرمة هو غيلان بن عقبة بن بُهيشن ويكنى ابا الحارث (- 117) 
ترجمته في الشعر والشعراء لابن قتيبة (ج 1 ص 506) والبيتان لا 
يوجدان بديوانه الذي جمعه بشير يموت. 


(الطويل) 

ولا عَيْتَ فِيها غَيْرَ شُكْلَة عدِِهَا 2 كَذَّاكَ عِتَاقُ الطَيْرٍ شكُلاً عُيُونَهَا 
جاء هذا البيت في لسان العرب عن ابي عبيد القاسم بن سلام الهروي . 
وقال ابن منظور بعدما أنشد هذا البيت عتاق الطير هي.الصقور والبزاة 
ثم قال: وروى هذا البيت غير شهلة عينها. 

لسان العرب (ج 4. ص 2311). ومثل ما في اللسان جاء في التاج (ج 7 
صن 393). 


وهذا البيت غير منسوب لقائله . 


الطرماح: 1101 
(الطويل) 


2007 


قَلَمّا عَوَيَ لَيْثُ السّمَاك سَبَعْتَهُ كما أنَا أَحيَّانًا لَهُنَّ سَمْوعٌ 
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ل 00 عص 674 ار : 
لما عَوَى لَفْتُ السَّمَالِي سَبَعْنْهُ كُمَا أنا أَحْيَّانَا لَهُنَ سَبُوعٌ 
ومعنى سبع الذئب رماه او ذعره. 

والطرماح هو ابن حكيم بن نفر بن قيس بن حجدرء ويكنى ابا نفر وكان 
خطيبا وكان يرى رأي الخوارج» وفاته نحو ( 125). الشعر والشعراء 
لابن قتيبة (ج 2. ص 566) المقاصد النحوية للعيني (ج 2. ص 276). 
الاعلام (ج 3. ص 325). 


العجاج : 1100 
(الرجز) 
وَتسَجسْ لو مغ الحَرُورٍ , سَبَائنَا كَسَرّق الخَريبسر 
2 50 شقن التعرور: قال اسن هيد إلا أنه اليضن 
منها وأنشد 0 
ار مِعٌ الحَرُورِ : 

: ركان 1 ها المَشجُور” 


ب م قِ الْحَرِيِرٍ 
الجا 04 6) 

أفاد ها هنا ان الذي أنشد ما للعجاج هو ابو عبيد بينما في المعلم ان 
الذي أنشد هو غير ابي عبيد ومثل ما في الصحاح جاء في التناج (ج 6, 
ص 379). 

وتقدمت ترجمة ة العجاج ف في (ج 1.ص 520). 


الشاعر: 1122 

(الطويل) 

وَمَا المَمَرٌ عَنْ أزض العشيرّة سَاقَنَا. إِلَيِكَ وَلَكِنَا بعَرْبَاكَ بَبْجَحُ 
هذا الييت للراعي كما جاء في التاج (ج 6. ص 298). 
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الراعي هو حصين بن معاوية من بني نميرء وهو من أشراف قومه 
ويكنى أبا جندل» وهو شاعر فحل مشهور من شعراء الإسلام في الطبقة 
الأولى. 

الشعرو التتعراء زع 1ص 377). الخزانة (ج 1 ص 504) . 


زهير: 1 1 

(الوافر) _ 

إن البحن مقطمة تسلاث يَسِسس_ٌُ أؤ نِقَارٌ أؤ جلا 
هذا البيت من قصيدة لزهير مطلعها: 

عَهَا مِنْ آل فَاطِمّة الجوَاءٌ َيَئْن فالقوَادِمُ فَالحِسَاءٌ 


وهي في ديواته (ص 56) بشرح أن العباسن احمد بي يحيى ثعلب» 
وزهير تقدمت ترجمته في (ج 2 ص 461). 


حسان في مدح عائشة رضي الله عنها: 1157 

(الطريل) 

عَصَانُ رَرَانٌمَا رن بريئة وَتُصْبِحٌ غَرْتَى مِنْ لُحُوم العَوَافلٍ 
من أبيات سيدنا حسان في ديوانه (ج 1 ص 292) و (510) ) برواية السيرة. 
وحسان رضي .الله عنه هو حسان بن ثابت بن المنذر الأنصاري» ؤويكنقى 
. أبا الوليد وأبا الحسامء جاهلئ إسلامي متقدم الإسلام» قال ابن قَقئيّة: . 
عاش ستين سنة في الجاهلية وستين في الاسلام» رعريية التحفرمين 
عمي في آخر عمره. وقد تولى الإجابة عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم حين هجاه مشركو قريش فأفحمهم . 

وقد أشبع الكلام في ترجمته ابن عبد البر في الاستيعاب (ج1. ص 341) 
عدي بن زيد: 1196 

(الخفيف) 

لآ أرَى المَوْتَ يَسْبِقٌ المَوْتَ سَيْءٌ ‏ تَّضَ المَوْتُ ذا الغتى وَالمَقِيِرًا 
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البيت لعدي بن زيد. انظر الفقرة 53 من شرح ابيات سيبويه لابي سعيد 
السيرافي وهذا الببت من قصيدة مطلعها: , 

طَالَ لَيْلِي أَرَاقِبٌ التَنُويِرًا َرَفَك قب الصَبْحَ بالصّبّاح بَصِيرًا 
وهذه القصيدة ة قالها عدي بن زيد في سجنه الذي سجته فيه التعمان. ش 
ديوان عدي بن زيد (63)» )» وذكر هذا البيت سيبويه في كتابه في باب 
تكرار الظاهر دون ضميره في كلامهم (كما) مستشهدا به على ذلك كما 
جاء في كلام المازري . 

شرح ابيات سيبويه لابي محمد السيرافي (ج 1.. ص 125).(الفقرة 53). 


الشاعر: 1218 

(الرجز) 

54 72 1 و رهام 00 
قد لفها الليْل بعصلبِيّ زوع حَوّاحٍ ييل دوي 


جاء هذا الرجز في خطبة الحجاج بن يوسف». حينٌ قدم الكوفة واليا 
عليها سنة (75ه) وقد ذكر الطبري هذه الخطبة في كتابه تاريخ الرسل 
والملوك. والحجاج ذكرت ترجمته في فهرس الأعلام : 


- ومنه قول الشاعر: 1261 

«(الرجز) 

إمْتَكة الحَوْض وَقَالَ فَطَنِي 

جاء قول الراجز هذا في الخصائص لابن جني في بات القول علئ 
الفصل بين الكلام والقول (ج 1. ص 23) كما ذكره ابن الناظم اي ابن 


مالك بما نصه: 5 
إمَْا الحؤض وَقَالَ قَطْنِي سي 


وقال العيني في شرح الشواهد: لم أقف على اسم قائله . 
كتاب: المقاصد النحوية في شرح شواهد الالفية (ج 1 ص 361). 
وجاء هذا الرجز في الكامل للمبرد بألفاظ اخرى ونص ذلك : 
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وجاء هذا العجز لأبي النجم في اللسان وصدرهة: 71 

لَنْم عنْدِي بَهْجَةٌ وَمَزِمَةٌ اعت تلقن تلع التجيا ناه 
اللسآن ل( 3 ص 1511) مرعاضا جحدا في العا م .ص 112). وأبو 
النجم ذكرت ترجمته في فهرس الأعلام. 


الراجز: 1292 
(الرجزن . ٠‏ 
عند روّاق لاف يكن الجحهحذدة 
ل ابن منظور في اللسان في مادة دخا 
وذكره مع غيره من أبيات بهذا النص اولا 
عِنْدَ سُعَارِ النصرر يَعْنََّى الدّنَا 
والدخ م الوناة بالفتح والضم . اللمتان رق 2 هن :0939 
وفي التاج ذكر قول الراجز بالرواية الاولى دون الثانية : التاج (ج 22 ص 
265). 


انشد اللاصمعى: 1296 

"ال 0 

بِعَيْنَهًا مِنَ البّكَاء ظَمَرَهُ َل انها في الِجْنٍ وَسْطَ الكمَرَ 
جاء هذا الرجز في اللسان هكذا قال ابو الهيثم : 

ما القَولُ في عَجَيْرٍ كَالحْمُرة 
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حَلَ ابْنْهَا في السَجْنٍ وَسْط الكَمَرَه 

ونقل عن الفراء ان الظفرة ة لحمة تنبت في الحدقة. اللسان (ج 4 
0) وأبو الهيثم مالك بن التيهان الأنصاري الأوسي البدري. ا : 
أخل النقياء. ليلة :العقية» وكان شاغرا له تقصبيد فى .رثات عبلى اللفاعليه 
وسلم (- 


ل : 4 ص 1773). الأعلام (ج 6. ص 129). 


جرير: 1322 
البسيط) 


فَمَنْ لحَاجَة هَذَا الأزْمّل اال ذَكَرٍ 

امتهد بتول جرير هذا أبن :منظور وجا بالنيقة كله ونصضيه: 

كُلّ الآرَامِلٍ قَدْ قَضَّيْتَ حَاجَتَا قَمَنْ لِحَاجَةِ هَدَا الَْمل الذَكَرٍ 
وجاء هذا ألبيت في الصحاح وكذلك في التاج . 1 
اللسان: (ج 3: ص 1735) - الصحاح (ج 4. ص 1713) - التاج (ج 7, ص 
2). 

ولم أجد هذا البيت في ديوان جرير الذي جمعه الصاوي ولعل هذا 
البيت من قصيدته التي يمدح بها عمر بن عبد العزيز التي مطلعها: 

لَجَتْ أَمَامَة في لَوْمِي وَمَا عَلِمَتْ عَرْضَ السّمَاوَةِ رَوْحَاتِي وَلا بُكَرِي 
جرير ذكرت ترجمته في أعلام الرجال. 


الشاعر: 1337 
(الطويل) 


وَكَنْتُ إِذا نَقْسٌ الجتان نرت 21 سَفَعْتُ عَلَى العَرْنِيْنِ مِنْهٌُ بِمِيسَم 
جاء هذا الببت في لسان العرب لكن كان الصدر هكذا: 1 


كنت ذا َْسُ العوِي َرّثْ به سَفَعْتُ عَلَى العِرْنِن مله بِمِيسَمٍ 
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. والذي هنا: نفس الجبان: 
لسان العرب (ج 3. ص  )2028‏ التاجح: (ج 5. ص 380). 
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أعلام آنرجال 
الصف 

آدم : 0 1080/ 1088/ 1196/ 1206/ 1225/ 1254 
تقدم في (ج 1 ص 522) 
ابن آدم أو بنو آدم : 5 1182/1085/ 1208. 
تقدم (ج 2 ص 447) 
إبراهيم : 1080/ 1081/ 1082 
عليه السلام. تقدم (ج 1.ص 522) 
إبراهيم بن سعد: 1263 
هو ابن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف الزهري أبو اسحاق المدني 
نزيل بغداد وقاضيها وأحد الأعلام عن أبيه والزهري وصالح بن كيسان 
وغيرهم (- 183) او (- 184)الجمع ( 1 الخلاصة (ص 17) 
إبراهيم بن عبد الله: 1063 
والمعروف انه أبراهيم بن سعيد الجوهري لا ابن عبد الله » :ابو إسحاق 
البغدادي الحافظ ومن شيوخه أبو اسامة ( 249) الجمع (ج 1 ص 21). 
التهذيب (ج 1. ص 123) 
ا 1041 
هو الطائي ثم المكي الحافظ مات قريبا من سنة (132)., أخرج له الستة.. 
الخلاصة (ص 22) 
الأبهري : 2 3 
تفلم زع 1ص 522) 
أبي بن كعب: 1008/-1029/ 1123/ 1124 
تقدم (ج 1» ص 523) 
الأثرم: 1181 
هو حكيم الاثرم البصري ذكره ابن حبان في الثقات. الخلامية (ص 91) 
أحمد: 934/ 1181 
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هو أحمد بن حنبل . تقدم في (ج 21ص 523) 

أحمد بن صالح : 1 

تقدم في (ج 2. ص 448) 

أحمد بن عبدة: 1041 

تقدم في (ج 1ء ص 523) 

أحمد بن عبيد :. 838/ 1122/ 1268 

هو أحمد بن عبيد بن ناصح أبو جعفر النحوي الكوفي» كان من أيمة 
اللغة» وله مصنفات». ( 278). البغية (ج 1, ص 333) 

ابو احمد الجلودي: 811/ 821/ 872/ 885/ 1177/ 1263 

تقدم في (ج 1 ص 162) 

الأحنف: 1285 

ابن قيس . تقدم (ج 2. ص 448) 

الأخفش: 829/ 1129 / 1308 

لعله سعيد بن مسعدة ابو الحسن وهو الأخفش الأوسط وهو أحفظ من 
أخذ عن سيبويه (- 215). البغية (ج 1. ص 590) 

أبو أرطاة: 1146 

حصين بن ربيعة. 

ابن عامر البجلي الأحمسي أبو أرطاة وهو كما قال مسلع هو الذي جام 
بشيرا من جرير بن عبد الله البجلي حين أحرق الخَلّصّة. أسد الغابة (ج 
0 

الأزهري: 840/ 858/ 977/ 1008/ 1114/ 1167/ 1339/ 1359 

او ابو منصور. تقدم (ج 1ص 226) 

أسامة : 972 

تقدم في (ج 2, 449). 

أبو أسامة: 1001/ 1063 

تقدم (ج 2. ص 449) 
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أسباط : 903 

هو اسباط بن محمد بن عبد الرحمن مولى السائب بن يزيد أبو محمد 
الكوفي وممن يروي عنهم الأعمش ( 200). الخلاصة (ص 26) 

إسحاق بن إبراهيمء الحنظلي : 828/ 903/ 934/ 985/ 1001 2 

تقدم في (ج 1 524) في إسحاق بن راهويه. 

إسحاق بن عمران: 1029 

ويعرف بسمٌ ساعة طبيب بغدادي الأصل دخل إفريقية في دولة زيادة الله 
بن الأغلب (-251) عيون الأنباء لابن أبي أصيبعة نة (ج:2, ص 35).. معنجم 
المؤلفين (ج 2. ص 236). 

إسحاق بن عمر بن السليط الهذلي: 1284 

أبو يعقوب البصري من شيوخ مسلم (- 230) . الجمع (ج 1 ص 33) 
الخلاصة (ص 29) 00 

إسحاق بن منصور: 949/ 985 

تقدم (ج 1 ص 524) 

أبو إسحاق: 872/ 882/ 886 

00 في (ج 1:ص 523) 

أبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن سفيان: 1207 

تقدم (ج 1. ص 522) 0 

أبو أسماء: 1181 

هو عمرو بن مرئد الرَّحَبِي الدمشقي عن ثوبان وشدّاد بن..أوس وعنه أبو 
قلابة وغيره». وثقه العجلي أخرج له مسلم وأصحاب السئن . الجمع (ج 

1 ص 374) الخلاصة ص 293) 

إسماعيل: 889 

تقدم (ج 2. ص 449) 

إسماعيل دن أبي رسن 2105 

تقدم (ج 2, ص 449) 
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ا أسيّد : 1218 


1036 إسماعيل بن زكرياء:‎ ٠ 

تقدم (ج 1, 524) 

إسماعيل السدي: 1204 

هو إسماعيل بن عبد الرحمن بن أبي كريمة السدي مولى قريش أبو 
محمد الكوفي 2 127) الجمع (ج 1 ص 28) الخلاصة (ص 35) 

أبو إسماعيل الأسلمى: 1287 

قال ابن حجر في تهذيب يروي عن ابي حازم عن أبي هريرة في الفتن 
وعنه ابن فضيل (تهذيب التهذيب ج 12. ص 10). لم يذكر الحافظ في 
التهذيب ولا الخزرجي في خلاصة الكمال على انه اخرج له مسلم بل 
اقتصرا على أنه من رواة ابن ماجه مع أنه ذكره مسلم في الفتن. 

الأسود: 828 

هو الاسود بن قيس العبدي وقيل البجلي أبو قيس يروي عن جماعة 
منهم جندب بن عبد الله وثقه ابن:معين والنسائي . تهذيب التهذيب (ج 
1ص 341) » الخلاصة (صض 0 

هو أَسَيْة بن حشر بن يسما له كتى :متها ابو ينح وابو عنيك ميتحابي 
مشهور شهد العقبة وبدراء والجابية وبيت المقدس (- 20). التهذيب (ج 21 
ص 347)» الخلاصة (ص38) 

الأشجعي : 1078 

هو عبّيد الله بن عُبيد الرحمن ويقال ابن عبد الرحمن الأشجعي أبو عبد 
الرحمن الكوفي وممن ورى عنه احمد بن حنبل وخلق (- 182). لجع 
(ج1.ص 302) الخلاصة (ص 252) 

أبو الأشعث: 1181 

جاء في تهذيب التهذيب أبو الأشعث شراحيل الجرمي عن النعمان بن 
بشير وعنه أبو قلابة الصواب في نسبته الصنعاني ولم يقل فيه الجرمي 
غير الترمذي (ج 12. ص 12)» وفي الخلاصة (443). 
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وجاء في صحيح مسلم عن أبي الأشعث الصنعاني وهو الصواب كما 
ذكره الحافظ بن حجر. الجمع (ج 1 ص 220) 

الأشعري : 1008 

تقدم في (ج 1.ص 524) 

أشهب : 920 

تقدم في (ج 1, ص 524) 

الأصمعى : 0 3838/ 858/ 877/ 924/ 962/ 963/ 983/ 990/ 
5 08/ 9 1042/ 1051/ 1102/ 1117/ 1122/ 1163/ 
0 1290/ 1296/ 1323/ 1343 ش 
تقدم في (ج 1, ص 226) 

الأعرابي: 1030 

هو الذي قال للنبي صلى الله عليه وسلم : يا رسول الله فما بال الإبل 
تكون في الرمل كانها الظباء فيجيء البعير الأجرب فيدخل فيها فيُجْربها 
كلها.. 

فأجابه النبيء ء صلى الله عليه وسلم بقوله (فمن ك4 الاول) 

الأعرابي :1048 

هو الذي جاء الى النبي صلى الله عليه وسلم وقال له اني حلمت رأسي 
قطع وانا اتبعه فقال: لا تخبر بتلعب الشيطان بك . 

ابن الاعرابي: 812/ 827/ 838/ 953/ 987/ 1018/ 1029/ 1075/ 
2 0/ 1 1179/ 1193/ 1320/1260./1223 

تقدم في (ج 2. ص 450) 

الأعشى: 860/ 1027 

م في (ج 2. ص 450) 

٠ 1177 /1162 /982 /903 الأعمش:‎ 

:تقدم في (ج 1 ص 525) شْ 

صاحب الافعال: 1042/ 1074/ 1091/ 1101/ 1113/ 1119/ 1140/ 
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9 1157/ 1197/ 1201/ 1310/ 1311/ 1344/ 1345/ 1348/ 
1256 1 
تقدم في (ج 2, ص 475) في ابن القوطية 

ابن الأكوع : 850/ 852 

.هو عامر بن سنان وهو الأكوع بن عبد الله وكان عامر شاعرا وسافر مع 
اسد الغابة (ج 3. ص 82) 

الأموي : 1213 

مواعد القدنه تددن الأذتد ستمنة العنامن انو محمد الأتوق 
روئ عنه أبو عبيد وغيره البغية (ج 2 ص 43) 

أمية: 1193 

تقدم في (ج 2. ص 450) 

أمير المؤمنين: 812 

هو لقب الخلفاء واول من لقب به ثاني الخلفاء عمر بن الخطاب. 
اين الأنباري : 8 928/ 953/ 971/ 1023/ 1027/ 1066/-1089/ 
4 1110/ 1114/ 1122/ 1129// 1171/ 1187/ 1322 

تقدم (ج 1, ص 227) 


0 1 


أنجشة : 1068 

هو العبد الأسود د سين 00 بالحداء كود 0 النبيء 
الله عليه وسلم يا أنجشة ووياة 0 بالقوارير. - 

أسد الغابة (ج 1. ص 121) 

أنس:هو أنس بن مالك : 824/ 892/ 936/ 942/ 970/ 1007/ 
7 1078/ 1123/ 1177/ 1284 

تقدم في ١ج‏ الا 
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هو اخو محمد مولى أنس وكنيته أبو عبد الله أو أبو حمزة البصري عن 
مولاه وابن عباس وابن عمرء (- 118) أو ( 120) الجمع (ج 1 ص 36) 
الخلاصة : (ج 1, ص 40) 

الأنصاري : 1065 

هو رجل من الأنصار لطم وجه يهودي لما قال والذي اصطفى موسى 
عليه السلام على العالمين فشكاه اليهسودي الى النبيء صلى الله عليه 
وسلم. مسلم : (ج4.ص 1843) 

الأوزاعي : 224 

تقدم في (ج 1ص 526) 

أويس بن عامر: 1165 

هو أويس بن عامر القرني مخضرم أرسل» شهد صَفِين مع علي وقتل 
يومئذ. الخلاصة (ص 41) 

أيوب : 9 945/ 1285 

تقدم (ج 1 ص 526) 

ابو ايوب: 1186 

تقدم في : (ج 1 526) 


د الاءءه 


البخاري: 905/ 949/ 969/ 970/ 991/ 1007/ 1026/ 0ن 051/ 
ش العا 2 1285 

البراء: 916/ 1219 

ابن عازب . تقدم (ج1» ص 526) 

أبو بردة: 924/ 1063 

تقدم في (ج 2, ص 452) 
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ابن بشار: 916 

تقدم في (ع 1ص 526) 

بشير بن أبي اسماعيل : 1257 

هكذا جاء ها هنا والصواب بشير أبو اسماعيل لأن بشير بن ابي اسماعيل 
٠‏ غير معروف اصلا ثم ان حديثه ها هنا انما هو عن ابي اسماعيل بشير بن 
سليمان وابي اسماعيل يزيد بن كيسان» وحرر 

وقد أطال المازري ها هنا في التفرقة بين أبي اسماعيل بشير بن سلمان» 
وجاء هنا ابن سليمان» وابى اسماعيل يزيد بن كيسان 

بشير بن سليمان: 0007 

يكنى أبا اسماعيل الكوفي عن أبي حازم الأشجعي وثقه أحمد وابن 
معين.. الخلاصة (ص 50) 

بعضهم: 794/ 816/ 821/ 828/ 839/ 871/ 872/ 886/ 889/ 892/ 
2 903/ 905/ 931/ 934/ 943/ 945/ 949/ 979/ 982/ 985/ 
1 1001/ 1011/ 1013/ 9 1030/ 1031/ 1036/ 1039/ 
73 1046/ 1049/ 1051/ 1056/ 1066/ 1077/ 1078/ 1084/ 
0 1111/ 45/ 6 1164/ 1181/ 1196/ 1207/ 1262/ 
3 1287:/1284/ 1363 

تقدم في (ج 1» ص 208) وهو ايوعلي الغسائي ضَاحب قد النهمل 
بقراط: 1029 

هو ابن اقليدس كان من بيت شريف من أشهر: الأطباء الأقدمين غناش 
5 سنة ولد قبل الميلاد ب 46 سنة وهو أول من دون في الطب ترجم 
له ابن أبى اصيبعة وقد ترجمت بعض كتبه الى العربية دائرة معارف (14 
-20) (ج ص 26) 

بقي بن مخلد الأندلسي : 1219 

هو أبو عبد الرحمن الفرطبي اللحافظ المحقق وله مسند شهير وكان إماما 
مجتهذا. (- 6) له تفسير قرآن أبدع فيه وله مصنف في فتاوي الضحابة 
والتابعين روى عنه جماعة الصلة (ج 1 ص 118) 
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بكر بن عمرو: 885 

هو أبو بكر بن عمرو المعافري إمام جامع مصر ومن تلاميذه يزيد بن 
أبي حبيب وهو هو أكبر منه مات بعد (- 140) في خلافة المنصور. الجمع 
(ص 57) الخلاصة (ص 51) 

أبو بكر: 2 509/ 812/-815/ 897/ 949/ 952/ 1049/ 2/1100 
3 1129/ 1287/ 1356 

او الصديق او ابو بكر الصديق . تقدم في (ج 1 ص 526) 

أبنو بكر بن الأنباري : ذ 1111/897/ 1303/ 1337 20 

تقدم في (ج 1.. ص 227) 

أبو بكر الرازي: 1073 

لعله أبو بكر بن مجاهد. . وهو الذي قال له ثعلب يا أبا بكر اشتغل 
أصحاب القرآن بالقرآن ففازوا... واشتغلت أنا بزيد وعمرو. . . فراى 
له رؤيا مبشرة. 391 ش 

أبو بكر بن ابي شيبة : 1162/ 1329/ 1363 

(ن ابن أ شيبة) تقدم في (ج 1 ص 527) 

أبو بكر بن الطيب: 0 0 1225/ 1265 

او القاضي ابو بكر. تقدم في (ج 1, ص 527) 

أبو بكر بن عبد الرحمن: 1064 

الذي في مسلم ابن سليمان (ج 4: ص 1965): 

أما ابو بكر بن عبد الرحمن فهو أبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن 
هشام المخزومي احد الفقهاء السبعة قاله أبو الزناد اسمه محمد 0 
المغيرة ( 94) . وأما أبو بكر بن سليمان فهو أبو بكر بن سليمان بن 
حثمة:المدني عن جدته الشفاء وهو من علماء قريش اي 
3) الخلاصة (ص 444) 

ابو بكرة: 1285 

هو نيع بن الحارث بن كلدة الثقفي أبو بكرة اعتزل الجمل وصَفِين 5 
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1). الجمع ( ج 2 ص 533) الخلاصة (ص 404) 
بلال بن جرير: 1117 
تقدم في (ج 2. ص 453) 


القصساء 


أبو تراب: 1107 

(ن علي بن أبي طالب). تقدم في (ج 1. ص 546) 

الترمذي: 906/ 924/ 925/ 936/ 950/ 1181 

لم في (ج1,.ص 214) 

أبو التيّاح : 1077 

يريد مورشينة الضيوق أبو التَيّاح البصري أحد الأيمة عن أنس وغيره 
(- 128). الجمع (ج 2 ص 619) الخلاصة (ص 431) 


الشعساء 


ثابت: 1284 

هو ثابت البتاني » هو ثابت بن أسلم البناني مولاهم لف البصري 
أحد الأعلام عن ابن عمزوعية اللهتيق محفل وأنس وخلق من التابعين+ 
كان من أعبد الناس (-127) عن ست وثمانين سنة. الجمع (ج 1ص 65) 
الخلاصة (ص 56) 

ثعلب: 1073/ 1075/ 1109/ 1176/ 1205/ 1244/ 1339 

أو أب العياس أو أبو العباس ثعلب أو أحمد بن يحيى . تقدم في (ج2: 
ص 453) 

أبو تعلبة: 906 ْ 
الخشني في اسمه واسم أبيه اختلاف صحابي شهد موقعة حنين مات 
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وهو ساجد ( 75). أسد الغابة (ج 5 ص 154) الجمع (ج 1 ص 79) 
الخلاصة (446) 

الثقفى: 945 

هو عبد الوهاب بن عبد المجيد بن الصلت الثقفي أبو محمد البصري 
أحد"الآيقة ومن شيوحةه أيوت: أخرج له الستة 0194 الجمع (ج 1 ص 
6)). الخلاصة (ص 248) 

ثُمامة بن أثال: 965 

هو ثمامة بن أثال بن النعمان بن مسلمة وهو الذي عفا عنه النبيء صلى 
الله عليه وسلم حين أسر فأسلمء قتله بنو قيس بن ثعلبة. أسد الغابة (ج 
1 ص 246) ْ | 


م الهيم ٠‏ 


جابر: 7 924/ 965/ 1030/ 1078/ 1145/ 1358 

رضي الله عنه وهو جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام الأنصاري 
السَّلَمِي الصحابي المشهور. تقدم (ج 1 ص 528) 

جالينوس :. 1029 

طبين وكاتب: يونائى وعمل جراحا وينسب له خمسمائة مؤلف أغلبها 
في لفت والفلسدة وله اكتشافات طبية (- 200 م) الموسوعة العربية 
المي (ص 597) 

جبريل : 828/ 951/ 1084 

عليه السلام. تقدم في (ج 1 ص 529) 

أبن جبير: 1268 

هو نافع بن جبير بن مطعم المدني ابو محمد ( 99) ٠‏ الجمع (ج 2 ص 
7) الخلاصة (ص 399) 

جريج: 1161/ 1169 
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هو عابد من بني إسرائيل الذي تكلم الصبي ببراءته كما في حديث مسلم 
باب تقديم بر الوالدين على التطوع بالصلاة وغيرها من كتاب البر 
والصلة والآداب. مسلم (ج 4 ص 1976). 

جرير: 903 ءْ 

الأقرب أنه جرير بن عبد الحميد بن جرير الرازي» وقد تقدم في (خ 1 
ص 529) ْ 

جريرة 1322 

الشاعرء هو جرير بن عَطِيّة بن حُدَيْفَة يكنى أبا حَرْرَةَ وعمر نيفا وثمانين 
سنة (-110) . الشعر والشعراء (ج 1 ص 435) وفيات الأعيان (ج 3211) 
الاعلام (ج 2, ص 111) ش 
جرير بن حازم: 252/0 | 

هو جرير بن حازم بن عبد الله الأزدي ثم العتكي أبو النضر البصري 
ويروي عن جماعة منهم الأعمش وثابت البناني (- 175) تهذيب التهذيب 
(ج 2. ص 69)» الخلاصة (ص 61) 

جرير بن زيد : 970 

هو جرير بن زيد بن عبد الله الازدي أبو سلمة البصري قرنه البخاري 
بآخر وأخرج له مسلم والنسائي قال أبو حاتم لا بأس به. الجمغ (ج 1» 
ص 25) التخلاصة (ص 61) وهو الذي غلط فيه ابو العلاء. 

جرير بن عبد الله: 1146 

البجلي أبو عمرو وقيل ابو عبد الله اليمان وروى عن النبيء صلى الله 
' عليه وسلم وعن عمر ومعاوية أسلم في السنة التي توفي فيها النبيء 
صلى الله عليه وسلم (51) وقيل سنة (- 54). أسد الغابة (ج 1 ص 279) 
والتهذيب (ج 2 ص 75) الخلاصة (ص 61) 

جرير بن يزيد: 5270 

هذا ما ذكره ابو العلاء في حديث أنس بن مالك انه راى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم مضطجعا في المسجد والصواب جرير بن زيه 
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وقد تقدم في ترجمة (جرير بن زيد) . 

جعفر: 944 

. هو جعفر بن عبد الله بل الجكم بن رافع الأنصاري الأوسي المدني» 
قال البخاري في التاريخ رأى أنسا رضي الله عنه وذكره ابن حبان في 
الثقات . التهذيب (١‏ ج 2 ص 99)» الخلاصة (ض 63) 

جعفر بن حميد: 1219 | | 
شيخ مسلم لم يرو عنه إلا حديثا واحدا وهو حديث فرح الله بتوبة عبده 
وهو كوفي يعرف بزنبقة (- 240). الخلاصة (ص 62)» التهذيب (ج 2. ص 
7) الجمع (ج 1 ص 71) ش 

جعفر بن عون: 1363 

هو ابن جعفر بن عمرو بن حريث أبو عون الكوفي ( 206 أو 207) 
وهو ابن 7 سنة . الجمع (ج 1 ص 70) الخلاصة (ص 63) 

أبو جعفر الأبهري : : ليس هناك من هو أبو جعفر الأبهري إلا أحمد بن 
محمد الأبهري أبو جعفر المحدث . تذكرة الحفاظ (ج 3: ص 215) طبعة 
اولى 

الجلودي : 6 828/ 902/ 905/ 932/ 944/ 945/ 949/ وذو/ 
35 1001/ 1013/ 1036/ 1077/ 1078/ 1145/ نه 9/ 
1237 

ابو احمد محمد بن عيسى . تقدم في (ج 1ص 162) 

جندت بن سفيان: 828 

هو جندب بن عبد الله بن سفيان البجلي يكنى أبا عبد الله له صحبة 
ومن الراوين عنه الأسود بن قيس توفي من ( 60) الى ( 70). التهذيب 
(ج 2 ص 117)» الخلاصة (ص 64) 

جَهْجَاه الغفاري : 965 

وهو أبن قيس بن سعد بن حرام بن غفار وهو من أهل المديئة شهد بيعة 
الرضوان وهو الكافر الذي استضافه النبيء ء صلى الله عليه وسلم وأسلم 
(قو منن بجح علي عتدان رصي الله عنه. أسد الغابة (ج 1 ص 309) 
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ابو جهل : 802/ 803/ 804 

تقدم في (ج 2 ص 454) 

أبو حاتم : : 836 

هو محمد بن إدريس بن المنذر الرازي المحدث الحافظ ( 277). هدية 
العارفين (ج 2, ص 19) » معجم المؤلفين: (ج 9. ص 35) 

ابن ابي حاتم الرازي: 970 

تقدم في (ج 2, ص 454) 

الحارث بن حلزة: 924 

هو الحارث بن حلزة البشكري من بني يشكر (ويشكر بطون متعددة) ( 
0 قبل الميلاد) وهو من شعراء الجاهلية وهو صاحب القصيدة 
المشهورة إحدى المعلقات . الشعر والشعراء (ج 1. ص 150)» الأعلام (ج 
2 ص 155) 

الحارث بن يزيد: 885 

الحضرمي أبو عبد الكريم المصري وثقه أحمد وأبو حاتم ( 0 
الجمع (ج 1 ص 96) الخلاصة (ص 69) 

أبو حازم: 821/ 949/ 1287/ 1300 

هو سلمة بن دينار مولى الأسود بن سفيان أبو حازم الأعرج» أحد 
الاعلام أخرج له الستة») وروى عنه ابنه عبد العزيز ومالك (- 5) »2 
قاله خليفة وقيل في غيرها. الجمع (ج 1. ص 191)» الخلاصة (ص147) 
حاطب بن أبي بلتعة : 1 1168 

هو عمرو :بن عميو ب سلمة أبو عيذ الله وقيل أنو محمد وشهد يندرا 
والحديبية وهو صاحب الكتاب الى قريش لما اراد النبىء صلى الله عليه 
وسلم المسير الى فتح مكة وتوفي 30). (أسد الغابة ج 1 ص 360) 
حبان: 820 

بكسر الحاء ‏ ابن أبي قيس بن علقمة وهو ابن العرقة الذي رمى سعد 
بن معاذ يوم الخندق رضي الله عنه. المعلم (ف 820) 
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حبيب: 1329 
ابن غبايو” 00 019) التهذيب ( (ج 2 ص 178) 0 
أبن حبيب: 924/ 928/ 939/ 972/-1011/ 1030/ 1032 ش 
تقدم في (ج 2, ص 454) 
الحجاج : 874/ 1166 
ابن يوسف هو الحجاج بن يوسف بن الحكم الثقفي ابو محمد من ولاة 
الدولة الاموية السفاك وهو مبي رثقيف الوفيات (ج .2 ص 29) وجاء فئن 
تهذيب التهذيب تميزا 
حجاج بن الشاعر: 12063 
تقدم في (ج 2. ص 455) 
ابن الحذاء : 1262 
تقدم في (ج 2, ص 455) 
حرملة بن يحيى: 1298 
الشافعي عن ابن وهب وعنه مسلم والنسائي وابن ماجة )- 4 )الجمع 
(ج 1 ص 112) الخلاصة (ص 74) 
حسان: 1147/ 1157 
هو حسان بن ثابت بن المنذر الأنصاري النجّاري شاعر رسول الله صلى 
الله عليه وسلم أبو عبد الرحمن ن او ابو الوليد ( 54) عن 120 سنة هو 
وابوه ثابت وجذده المنذر وجد أبيه عاش كل واحد منهم 120 سنة. 
التهذيب (ج 2 ص 247).: الخلاصة (ص 75). 
الحسن البصري: 1026/ 1285/ 1319 
نفدم في (ج 1ص 530) 
الحسن الحلواني : 6 970 

هو الحسن بن علي الحلواني الريحانى المكى ابو على وقد أخذ عنه 
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البخاري ومسلم وابو داود والترمذي وابن ماجة ( 242). التهذيب (ج 2 
ص.302)» الخلاصة (ص 79) 

الحسن بن على: 1117 

رضي الله عنهما تقدم في (ج1 ص531) 

ابو الحسن الاشعري: 1100/ 1186/ 1191/ 1265 

تقدم في (ج 1, ص 524) 

ابو الحسن بن القابسي : 525 

تقدم في (ج 2.. ص 455) 

الحسين: 897 

هو ابن علي رضي الله عنهما تقدم في (ج 1» ص 531) 

الحسين بن الوليد: 905 

مالك وغيره (- 203) او ( 202). الخلاصة (ص 85) 

حفص بن غياث: 1264 

ابن طلق بن معاوية النخعي أبو عمر قاضي الكوفة. (- 194) أو ( 195) 
او ( 196) الجمع (ج1 ص 92) الخلاصة (رص 84 

حفص بن ميسرة : 1013 . 
العقيلي ابو عمر الصنعاني صنعاء الشام ثم العسقلاني (- 181) وثقه 
أحمد وابن معين ست لصن 92 الخلاصة (ص 88) 

000 7آ51 ْ 

ان الأعلام من الققهاء 0 115 "الجمع (ج1 
ص 100) الخلاصة (ص 89). 

حماد بن زيد: 889/ 1181/ 1285 

وجاء في نسخة ابن ماهان : حماد بن سلمة في الفقرة (1285) 
والمحفوظ حماد بن زيد. تقدم (ج 1 ص 531) 
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حمزة: 935/ 977 

هو ابن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف بن قصي أبو يعلى وقيل أبو 
عمارة كني بابنيه يعلى وعمارة» وامه هالة بنت اهيب بن عبد مناف بن 
زهرة وهي ابنة عم آمنة أم النبيء صلى الله عليه وسلم وهو شقيق صفية 
بنت عبد المطلب أم الزيير وهو عم الرسول صلى الله عليه وسلم 
. واخوه من الرضاعة ولما اسلم حمزة عرفت قريش أن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم قد عر ثم هاجر الى المدينة وشهد بدرا وأبلى فيها بلاء 
حسنا مشهوراء وشهد أحدا فقتل بها يوم السبت نصف شوال ( 3) . 
اسد الغابة (ج 2. ص 46) 

ابن حمزة: 1341 

من علماء اللغة ولم اقف له على ترجمة 

أبو حمزة: 930 

يبدو أنه من علماء اللغة 

حميد: 892 / 1329 

تقدم (ج 1 ص 531). الجمع (ج 1, ص 90) 

الحميدي: 943 

الجمع (ج 1. ص 265) وتقدم (ج 1 ص 5 

ابن حنبل : 882 

تقدم في : (ج1, ص 523) 

الحنفي : 012 

اراد المتمذهب بالمذهتب الحنفي 

أبو حنيفة: 793/ 798/ 809/ 817/ 906/ 908/ 9 4 928/ 
6 1043/ 1100 

تقدم (ج 1, ص 532) 

حيدرة: 864 

من اسماء علي بن ابي طالب رضي الله عنه وكرم وجهمه وقاد سمي به 
اول ما وجد. . تقدم في (ج 1, ص 546)» وترجمته من اوسع التراجم . 
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٠‏ الخساء ه 


خالد بن جنبة: 1301 

من علماء اللغة نقل عنه المازري بيان السارحة» والظاهر أنه أخو عبد 
الوهاب ابن جنبة شيخ أبي العبّاس المبرد» والمبرد توفي سنة (- 285) 
خالد الحذاء: 1181 22 

المتازل 0 الحذاء الحافظ 1412). الخلاصة (103) وتقدم 2 
ص 457) 

خالد بن عبد الله: 979 

تقدم في (ج 1 ص 532) 

خالد بن الوليد: 804/ 917 

تقدم (ج 2, ص 457) 

أبو خالد الأحمر : 892 

هو سليمان بن حَيّان الأسدي الكوفي. تقدم في (ج 1 .ص 532) 

ابن خالويه: 1345 

تقدم في (ج 2. ص 457) 

الخضر: 1209 

الخَضَرُْ والخضر ككَبِد وكبّد قال الجوهري وهو افصح. وكنيته أبو 
العباس والاصح ان اسمه احمد وقيل بليا. واختلف فى نبوته وهوما 
نبوته 0 وكذلك ل وأنكر حياته 
ا جماعة من ان عبد السلا وابن عطرفة والأبي واورة ا 
3 وما بعدها) ط الكويت 
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الخطابى : 1 1050/ 1122/ 1155/ 1250/ 1282/ 1292./1291. 
حَمَدَ بن محمد بن ابراهيم بن الخطاب البستي من مؤلفاته (غريب 
الحديث) والكتاب المشهور معالم السئن : في رع سنن ابن داود» 
واصلاح غَلَط ط المحدثين» وغير ذلك . كان فقيها أدييا محدثا له شعر 
رائق» توفي سنة (-388) بمدينة بست . الوفيات (ج2 ص214) ط بيروت . 
خلف بن خليفة 5949 

ابن صاعد الأشجعي مولاهم أبو أحمد الكوفي ثم الواسطي ثم البغدادي 
(- 181) وهو ابن ماثة سنة وسنة. ويقال إنه راى عمر بن حزيب صاحب النبيء 
ضلى الله وسلم. الجمع (ج 1 ص 125). الخلاصة (ص 105) 

خليد بن جعفر: 704 

ابن طريف الحنفي أبو سليمان البصري وثقه ابن معين. انفرد عنه 
بالرواية مسلم دون البخاري ي. الجمع ( ج 1 ص 129) الخلاصة (106) 
الخليل : 829/ 972 


تقدم في (ج 2 ص 457) 
الدال 


الدارقطني : 1 886/-1001/ 1162/ 1263 

تقلام في (ج 2. ص 458) 

أبو داود: 798/ 812/ 849/ 871/ 906/ 915/ 917/ 924/ 925/ 936/ 
37 950/ 1046/ 1162/ 1177/ 1285. تقدم في (ج 2. ص 458) 

أبو داود الحريبي: 1162 

هكذا جاء في (أ) عن اق داود الحريبي ويمكن ان يكون الحديبي. 
وجاء في النووي عن أبي داود والخرشي بعطف الخرشي . والظاهر أن 
الصواب عن ابي داود والخريبي» والخريبي هذا من رواة الأعمش كما 
جاء في تهذيب التهذيب (ج 4. ص 222) أن الرواة عن الاعمش منهم 
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الخريبي: والخريبي عبد الله بن داود بن عامر الهَمُداني الشعبي أبو عبد 
الله الكوفي والخريبي بالتصغير. (- 213). من تهذيب التهذيب (ج 4. ص 
2) الجمع (ج 1, ص 265) الخلاصة (ص 196) ويدل على انه الخريبي 
ان رواته نصر بن علي كما جاء ذف في المعلم وليس هناك الحريبي ولا 
الحديبي. 


الدجال : 7 1307 
تقدم في ؟ج 1, ص 533) 
دحية: 836/ 1084 
تقدم في (ج 2 ص 458) 
أبو الدرداء: 1027 
تقادم في (ج 1: ص 533) 
دريد بن الصمة: 798 
من جشم بن معاوية بن بكر بن هوزان يُكَنى أبا قرّة وهو من غزية وهو 
القاتل : 
[الطويل] 
1 1 5 
وهل أنا الا من غرَّيّة إن غوت م 
وهوامن المعمرين» قتل في غزوة حنين َ ا 
5 الاعلام (ج 3. ص 16) 
دَسَفو ريدُوض : 1029 
مَن قدماء الأطباء اليونانيين. 


٠‏ السذاله 
أبو ضر نك 


ك0 112 
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(ملك اليمن)» وذو نُواس بالضم زرعة بن حسان تُبّع الحميري من أذواء 
اليمن وملوكها سمهي بذلك لذؤابة كانت تنوس على ظهره او على 
عاتقيه . القاموس مع تاج العروس (ج 16. ص 584).ط . الكويت. 


الراءه 


الراجز: 1202 

من يقول الرجزء وهو احد بحور الشعْر 

الرازي: 872/ 904/ 944/ 945/ 949/ 1013/ 1036/ 1263 
من رواة مسلمء تقدم في (ج1 ص 168) 


الرادي : 1 849 

2 

ابو الربيع : 1077 

هو ابو الربيع الزهراني» تقدم في (ج 1, ص 534) 
ربيعة: 934 ٍ 


هو ربيعة الرأي» تقدم في : (ج 1ص 534) 
رجل من الأنصار: 1287 
هو الذي ذهب إلى بيته النبيء صلى الله عليه وسلم وأبو بكر وعمر 
رضي الله عنهما. 
الرجل المرتد: 1123 
المنتقد على الأسلامء ويبدو أنه انتحل الارتداد» وهو مسيحي أحب أن 
ينقد الإسلام مظهرا أنه كان مسلما فاستهوته المسيحية وقد الف في الرد 
عليه المازري كتابه (قطع لسان النابح في المترجم بالواضح. وقد أفاض 
المازري في الرد عليه بما يشفي الغليل. 
رجل يهودي: 1002 


4/7 


وهو لبيد بن الأعصم من يهود بني زريق سحر النبيء صلى الله عليه 
. وسلم في مشط ومشاطة وجب طلعة ذكرء والجب هو وعاء طلع 
النخل» وهو الغشاء الذي يكون عليه» مسلم (ج 4. ص 1719) 

ابو رزين: 983 

هو مسعود بن مالك الأسدي الكوفي عن علي وابن مسعود رضي الله 
عنهما وهو مولى أبي وائل وثقه أبو زرعة. أخرج له مسلم وبقية 
أصحاب الصحاح» والبخاري في الأدب المفرد. 

الجمع (ج 2: ص 509). الخلاصة (ص 374) 

الرسل: 1080/ 1196 


جمع رسول والرسول انسان بعثه الله تعالى ومعه شريعة سواء أمر 
بتبليغها أولاء وهذا إذا قلنا إنه مرادف للنبيء وقد يختص بالتبليغ: الى 
الخلق أو بصاحب كتاب أو بصاحب شريعة:» والمشهور أن الرسول 
ا لم وبعه كناب 3 قال ل البنيد 7 
ص 394) ط الهندة مط داكرة التعارف ياه ال 


الزاي ه 


زائدة: 1162 

ابن قدامة الثقفي أبو الصلتالكوفي أحد الأعلام» وثقه أبو حاتم وغيره 
مات غازيا بأرض الروم سنة ( 162) هذا ما في الخلاصة. وفي 
التهذيب سنة (- 160) او (-161). الجمع (ج 1, ص 155) 

الزبير: 812/-882/-:1079/ 1114 

هو الزبير بن العوام القرشي. تقدم في (ج 2. ص 460) 

ابن الزبير: 966 
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هو عبد الله بن الزبير. تقدم في (ج 2. ص 461) 

ابو الزبير: 1030 

هو محمد بن مسلم . تقدم في (ج 1ص 534) 

الزجاج : 1144 000 

إبراهيم بن السري بن سهل ابو إسحاق الزجاج.. كان من اهل الفضل 
والدين علاوة على علمه الجم وهو صاحب كتاب معاني القران وغيره» 
(-311). البغية (ج 1 ص 413) 

الزجاجي : 1119 

أبو القاسم عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجي البغدادي لزم الزجاج 
فنسب اليه وهو صاحب الجمل الكتاب المشهور فى النحو. ( 339): 
البغية (ج 2.ص 77) : 
زكرياء: 1145 

رجال الصحيحين (- 211) او (- 212). الجمع (ج 1.ص 151)» الخلاصة 
(ص 122) 

الزهري : 1 871/ 1029/ 1078/ 1164/ 1263/ 1298 

تقدم في (ج 1. ص 534) 

و ره 

زهير: 860/ 1141 

الشاعر. تقدم في (ج 2,. ص 461) 

زهير بن حرب: 816/ 818/ 886/ 889/ 1041 

زهير بن معاوية: 872 

هو أبو حنيفة زهير بن معاوية بن حديج ومعاوية هذا غير معاوية بن 
خديج أو حَدَيج الذي غزا افريقية» كان زهير بن معاوية هذا أحد 
الحفاظ والأعلام (100 - 173). الجمع (ج 1. ص 152): الخلاصة (ص 
3) ش 
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| زيد بن أسلم: 1013/ 1207 ٠‏ 
أبو أسامة العدوي مولاهم المدني» أحد الأعلام عن أبيه وابن عمر وثقه 
أحمد وغيره وعنه مالك وغيره ( 136). الجمع (ج 21 ص 144)غ؛ 
الخلاصة (ص 126) 
زيد بن ابن أنيسة: 1162 
تقدم في (ج 2. ص 461) 
زيد بن ثابت: 1123/ 1327 
تقدم في (ج 1 ص 535) 
أبو زيد: 1123 
احد عمومة أنس» وهو اوس وقيل اذ :وهو أحد الذيع متو ا القيران 
على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم . أسد الغابة ج 5 ص 203) 
أبو زيد: 899/ 1030/ 1163 
الأقرب أنه سعيد بن أوس الإمام المشهور صاحب التصانيف ( 215). 
البغية (ج 1 ص 582) ش 


م السين ه 


سالم بن أبي سالم الجيشاني: 886 

المصري واسم أبي سالم سقيان روئعن أبيه.وعبد الله بن عمبني 
وغيرهما وعنه ابنه عبد اللهء ذكره ابن حبان في الثقات. الجمع (ج 21 
ص 189). التهذيب (ج 3, ص 435) » الخلاصة (131) ل 
سالم بن عبد الله: 4 1298 

تقدم في (ج 1, 535) 

ابو سالم الجيشاني: 886 

هو سفيان بن هانىء أبو سالم المصري مخضرم سمع زيد بن حالد 00 
الجهني وأبا ذرّء وعنه بكر بن سوادة وابنه سالم المتقدم. الجمع (ج 21 
ص 166) . الخلاصة (ص 146) 
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السجزى : 1 72/| 4 943/ 949/ 1013/ 1263 
تقدم في (ج 1 ص 174) في رواة مسلم 
'سحنون: 920/ 1168 
0 1ص 535) 
: 1248 
010 . تقدم في (ج 1ص 535 - 
سعدل: 812/ 11117/1107/ 1263 
هو سعد بن أنِي وقاص . تقدم في (ج 1, ص.536) 
1 00 : 
عرشلا ( 125) ال 200000 0633 
سعد بن معاذ: 0 1029./822/ 1123 
ابن النعمان الأنصاري الأؤْسي ثم الأشهلي أبق ع أسلم على يد 
مصعب بن عمير» وقد اسلم على يديه بنو عبد الاشهل» صاحب ١:‏ 
المواقف المشهودة في الاسلام أصيب بسهم يوم الخندق ومات سببه 
له ل ل 0 : 
0 ٠ص‏ 296), الخلاضة ع 025 
سعيد : د 95911 
هو ابن أبي عزوبة تقدم في (ج 2. ص 463) 
سعيد بن أبي أيوب : 836 
تقدم في (ج 2: ص 463) 
سعيد بن أبي مريم : 1207 
1 هو سعيد بن الحكم المعروف بابن أبي مريم » أو مهدا البمر يوق 
عن مالك والليث وأبي غسّان محمد بن مطرف وروى عنه البخاري» 
قال ابو داود: : هو ججة ووثقه أبو حاتم وكان فقيها. ل 224 3 عن تمانين : 
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سنة. تهذيب التهذيب (ج 4. ص 17) » الجمع (ج 1. ص 165). الخلاصة 

(137) ش 

سعيد بن المسيب: 1026 

تقدم في (ج 2. ص 480) 

ابو سعيد الخدري: 794/ 932/ 1162/ 1207 

تقدم في (ج 1, ص 536) 

السفاح: 812 ش 

أول خلفاء بني العباس وهو أبو العباس عبد الله بن محمد بن علي بن 

عبد الله بن عباس ابن عبد المطلب» قتل مروان إبراهيم أخما السفاح 

| فعهد إلى اخيه عبد الله وهو السفاح وبويع بالخلافة بالكوفة سمنة (132), 
وماث بالجدري سنة (- 136) وكان قد عهد إلى أخيه 5 جعفر المنصور 
وكان سريعا إلى سفك الدماء. تاريخ الخلفاء للسيوطي (ص 256) 

سفيان بن عيينة : 811/ 818/ 943/ 1111/ 1262/ 1264/ 1329 

'تقدم في (ج1. ص 548) 1 ْ 

ابو سفيان: 837/ 1212 

' تقدم في (ج 2, ص 463) ْ 

ابن السكيت: 836/ 946./916/ 1052/ 1062/ 1/1067 1/1 33 
7 1279/ 1303/ 1314/ 1322/ 1353: 

تقدم في: (ج 2. ص 463) 

ابن سلام: 1129/ 1342 00 

يحيى بن سلام بن ابي ثعلبة التيمي البصري ثم الإفريقي» .صاحب 
التفسير الشهيرء قال ابن الجزري في غابة النهاية في طبقات القراءً «(نزك 
المغرب وسكن إفريقية ية دهرا وسمع الناس بها كتابه في تفسير القرآن» 

وليس لأحد من المتقدمين مثله وكتابه الجامع» وكان : ثقة ثبتا ذا علم 
بالكتاب والسنة ومعرفة اللغة والعربية صاحب سنة. 

توفي في صغر مبنه (- 200) قال أبو العرب وكان من الحفاظ طبقات أبي 
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العرب (طابي الشنب) عا 3 غاية النهاية (ج 2 ص 373) . 0 
(ج 3 ص 182) 

سلمان: 869 

هو سلمان الفارسي. تقدم (ج1 ص 537). 

. سلمة بن الأكوع : 808/ 871 

اتقدم في (ج 2 - ص 463). 

أبو سلمة: 1030/ 1045/ 1263 

هو ابن عبد الرحمن بن عوف الزهري المدني ليس له اسم دوك عن ابه 
واسامة بن زيد وأبى. أيوب. . وقال الحاكم إنه احد الفقهاء السبعة ( 4 

أو 104) . (الخلاصة ص 451) وتقدم في (ج 1 ص 537) 

سليمان: 1032 

هو سليمان بن داود. تقدم (ج1 ص 537) 

سليمان الأحول: 943 

هو سليمان بن مسلم المكي الأحول أخرج له النعة وقال أحين 5 
معين وابو حاتم وأبو داود والنسائي: ثقة . وذكره ابن حبّان .في 
الثقات . ٠‏ - الجمع (ج 1 ص  )180‏ التهذيب (ج 4 ص 218)» - الخلاصة 
(ص 154) 

سليمان بن المغيرة: 1234 

غو أبو سعيد سليمان بن المغيرة القيسي مولاهم البصري» قال أحمد :. . 
ثبت نبت أخرج له الستة (د 165 ه) الجمع (ج 1. ص 183) - 
الخلاصة (ص 154) 

سماك: 1075 

تقدم في (ج 2 ص 064) 

ابن سمية: 1290 

هو عمار بن ياسر بن عامر المذحجي : م العسي أبو اليقظيان. ٠‏ من 
السابقين الأولين إلى الاسلام لحو ع بي مخزوم. واميه سمية. 
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وهي اول من استشهد في سبيل الله عز وجل . قتل في موقعة صِفِين مع 

علي رضي الله عنه سنة (37) وعمره اربع وتسعون شئة وشهد بدرا 

زأحدا والخندق وبيْعة الرضوان اخرج له الستة ش 

اسد الغابة (ج ص 43) ) الجمع (ج 1 ص 399) الخلاصة (ص 279) 

سهل بن حتّيف : 1021 

نواهت ابوونايها ريقال ]رو الاقف ادقن :روي غن العو صل الله 
عليه وسلم وزيد بن ثابت. شهد بدرا والمتافد كلهيا رضت مع شوب 

الله ضلى: الله عليه وسلم وام و ع م 

صحب عليا وشهد معه صفين ومات (-38 ه). ‏ الجمع: ( 002 

- الخلاصة (ص 157) 

سهل بن سعد: 1 

تقدم في (ج 2 ص 464). 

سهل بن ابي صالح : 1036 

تقدم في (ج1 ص 538) 

والد سَهيل: 1036 0 

جز أب مالع ذكوان التسمان الزيات شهند النذارزمن عفنات رضي أله 

عله. . روى عن أبي هريرة وأبي الدرداء وأبي سعيد الخدري وغيرهم من 

الصحابة روى عنه اولاده» ومنهم سهيل وصفه الكثير بالثقة ( 1012)» 

'وكان من أثبت الناس في ابي هريرة ‏ التهذيب (ج 3 ص 219) الجمع ١ج‏ 

1 ص 132) الخلاصة (ص 112) 

. سويد بن سعيد: 1013 

هو أبو محمد سويد بن سعيد الهروي الأنباري روى عنه الإمام مسلم 

وازو ةعاجم وقال ابو بعاتم صدوق ملس رخو بن أقراد جام 1248 

الجمع (ج 1 ص  )200‏ الخلاصة (ص 159). 

ابن سيرين : 1007 /12057/ 211342 

تقدم في (ج 1, ص 538 ش 
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سيف : 1263 ش ش ش 

ابن أبي سليمان أو سيف بن سليمان. أو سيف أبو سليمان. المكي 
. روى عنه جماعة منهم ابن المبارك قال احمد: إنه ثقة وذكره ابن حِيَّانَ 
في الثقات. - (151 ه) -_ الجمع (ج1 ص 207) - التهذيب (ج 4. ص 
 )4‏ الخلاصة (ص 161). 

سيف بن ذي يزن: 829 

ابن ذي اصبح الحميري من ملوك العرب اليمنيين استعان بالفرس على 
الحبشة وملك نحو خمس وعشرين سنة (- 50 قبل الهجرة). الكامل 
لابن الاثير (ج 1 ص 263)» الاعلام (ج 3 ص 218). غ 

ابن سينا: 1029 

ادع الح يراب لد وميا شر د ا نا 
صاحب التصانيف التي منها القانون والشفا (- 048 الوفيات (ج 2 ص 
7 ا (ج 2. ص 261) 


ه الشين - 


ابو شاة: 1327 
تقدم في (ج 2. ص 465) - | 

الشاعر: 845/ 847/ 854/ 928/ 976/ 1006/ 1026/ 1031/ 1056/ 
4 1122/ 1218/ 1261/ 1337 
الشافعي: 793/ 798/ 2 8310/ 837/ 906/ 908/ 909/ 917/ 924/ 
38 934/ 936/ 937/ 1022/ 1100/ 1168 
تقدم في (ج 1. ص 538) 
الشاكي: 1030 
هو الذي شكى الى النبيء كل اللو عله ير ميلم عات أخلئة وال اين 
سبكنى ذاره. 
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الشريد بن سويد الثقفى: 1041 

غو ان عترو هدقع إل قنوان له ايف لفرد له مسلم بحديثين وقيل 
ان اسمه مالك وسماه النبيء صلى الله عليه وسلم الشريد» روى عنه 
ابنه عمرو. الجمع (ج 1. ص 220). اسد الغاية (ج 2, ص 396) » الخلاصة 
(ص 169) 

ابن شعبان: 1040/ 1079 

تقدم في (ج 1..ص 538) 

شعبة: 794/ 892/ 1162/ 1177/ 1277 

هو شعبة بن الحجام العتكي المحدث 

تقدم في (ج 1 ص 538) 

الشعراء: 1029 

جمع شاعر» وهو من نظم الشعر 

شعيب: 1164 ش 

هو ابن أبي حمزة. تقدم في (ج 2. ص 466) 

أبنو شعيت :9554 

الأنصاري روى.عته أبو مسنعود الأنصصاري قال كان رجل من الانصار 
يقال له ابو شعيب وكان له غلال لحام اي يبيع اللحم فرأى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فعرف في وجهه الجوع فقال لغلامه ويحك اصنع 
لنا طعاما لخمسة نفر فاني 3 ان ادعو النبيء صلى الله عليه وسلم 
خامس خمسة قال: فصنع له ثم أتى النبيء بحي الورك 
الحديث الذي ذكره المازري . 

صحيخ مسلم (ع 3.ص 1608)» أسد الغابة (ج 5ص 226) 

شمر: 840/ 877/ 933/ 1025/-1071/ 1073/ 1076/ 1086/ 1127/ 
1 1173/ 1190/1180/ 1303./1193 

شمر بن حَمَدَوَيْه الهروي اللغوي في القاموس مع التاج بانه قمر بفتح 
الجنين وكصر الميم كَكتيف وقال الصاغاني والعامة ا شمر. وقد تقدم 
في (ج 2. ص 466) 
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ابن شهاب: 816/ 849/ 871/ 1298 
شيبان بن عبد الرحخمن: 1284 
النحوي أبو معاوية» جاء هذا في نسخة ابن الحذّاء وهو خطأ لانه ليس 
ممن يروي عنه مسلم اذ لم يكن من شيوخه وقد توفي سنة (- 164) 
ترجمته في الخلاصة (ض 168) والصواب شيبان بن فروخ . 
شيبان بن فروخ : 77 1184 ا 

1 1 3 5 ' 5 : 300150 
الأبلي من شيوخ مسلم» هو أبو محمد بن فروخ الحَبَطي مولاهم الْأبلي 
بضم الهمزة والموحدة وتشديد اللام وعنه مسلم وابو داود قال احمد: 
ثقة (- 235) او (- 236) وفي الجمع (- 238) أو (-237). الجمع (ج 1 ص 
25 الخلاصة (ص 168) ش ْ : 
ابن ابي شيبة او ابو بكير: 8 821/ 828/ 872/ 892/ 902/ 903/ 
3 949/ 991/ 1 1111//1007/ 1162 ' 
. الشيطان أو إبليس أو الشياطين: 1260/ 1273/ 1286 ْ 
ابليس هو أعجمي ولذا لم يصرف او هو مشتق من ابلس اي يئس .من 
رحمة الله قال فى القاموس والتاج من ابلس ابليس لعنه الله لانه يس 
من رحمة الله تعالى وندم وكان اسمه عزازيل» والصحيح أنه أعجمى 
وان وافق معنى ابليس لفظا ومعتنى . الاج [ 9 4. ص 111)» والشيطان 
معروف فيقال من شطن اذا بعد فيمن جعل النون اصلا وقولهم الشياطين 
دليل على ذلك وقيل من شاط يشيط اذا احترق غضبا قال الازهرىي 
والأول أكثرء وقال أبو عبيد الشيطان كل متمرد من إنس أو جن أو دابئة 
والمراد هنا اللعين. التاج (ج 9. ص 253) 
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م الهساة ه 


صالح: 816 

هو صالح بن كيسان وقد تقدم في (ج 21 اص 539 

ابو صالح: 983/ 1162/ 1177 : 

هو ذكوان السمان الزيات» تقدم في (ج 2 ص 466) ش 

ابن صياد: 1286/ 1293/ 1298 

قال البيهقي في كتابه البععث والنشور «اختلف الناس في أمر 2 طبيناة 
أختلافا كثيرا هل هو الدجال؟» وقال ومن ذهب إلى أنه غييره احتج 
بحديث تميم الداري في قصة الجساسة الذي رواه مسلم»ء ثم قال 
البيهقي يحتمل أنه صلى الله عليه وسلم كان كالمتوقف في أمره ثم 
جاءه البيان أنه غيره» وقد أفاض في شأنه الإمام النووي (ج 18 ص 47) 
وذكر مسلم روايات متعددة منها ادعاؤه الاسلام وتبريه من أنه الدجال 
حتى أنه حج 

وقال الخطابي واختلف السلف بعد كبره فروى عنه انه تاب» وكان ابن 
عمر وجابر. يخلفان ان ابن ع ل ند 


« الطاة ه 


تفده في 0 1 ص 00 
الطبري: 1047 

تقدم في (ج 2 ص 467) 
الطحاوي : 1019 

ْ تقدم في (ج 2 .ص. 467) 
قال الطرمَاح : 101 
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فلما عؤى ليث السماك سبعقة كمنا أنا أحيانا لَهُنَّ سبو 
هو الطرماح بن حكيم من طيء ويكنى أبا تَفْرِء نحو ( 125 ه ) وهو 

شاعر اسلامي فحل وترجمته في الشعر والشعراء»( (ج 2 ص 566) الاعلام 

(ج 3 ص 225) 

ابو الطفيل: 21008 

هي احدى كنيتي ابي بن كعب رضي الله عنه فانه يكنى ابا المنذر», وابا 

الطفيل وتقدمتة ترجمته ابي بن كعب (ج1 ص 523) ش 

طلحة : 981/ 1029 

تقدم في (ج 2, ص 467) 

ابو طلحة: 915/ 916/ 936/ 954/ 970/ 1064 

هوزيد بن سهل بن الأسود النجاري الانصاري المدني شهد العقبة وبدرا 

والمشاهد كلهاء وهو أحد الفقهاء. روى عن النبيء صلى الله عليه 

وسلم عنه وابنه عبد الله وربيبه أنس بن مالك واخحرج عنه السكة.. 

واختلف في وفاته ما بين (- 34) و (51) وصحح ابن حجر ان الصضواتب 

في وفاته انه مات سنة (- 1 . أسد الغابة (ج 5 ص 334) الجمع (ج 1 

2ذ) التهذيب ( ج 3 ص 414) الخلاصة (ص 128) 

ابن الطيب: 0 

تقدم في (ج 2,1 كن ل ابو بكر الباقلاني ابن الطيب 


م العين - 
.عاصم: 1162 1 ' 
لعله عاصم بن بهدلة مولاهم ابو بكر الكوفي احد القراء السبعة يروي 
ار ا ا د 


(-129): الجمع (ع 1ص 384). الخلاصة (182) 
ابن عاصم: 1138 
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صاجب كتاب الانواء» تعدد التاليف فى الانواء في كتب متعددة ولكن 
ليس فيها كتاب الانواء لابن عاصم . 

اين عائشة: 1029 

هو عيد لله بن محمد بن حفص المعروف يبن عائشة ويقال ل العيشي 
عائشة. عيشة » كان عالما بالعربية وايام الناس (- 228 ) تهذليب اودب 58 
7ض 45)» الخلاصة (ص 253) ش 
العياس: 812/ 1100 

ش هو ابن عيد المطلب 

تقدم في (ج1. ص 540) 

ابن عباس : 837/ 844/ 907/ 915/ 972/ 51/ 1 1129/ 1193/ 
4 1268/ 1363. 

تقدم في (ج 1. ص 540) 

ابو العباس: (ن . ثعلبا) 

ابو العباس الرازي: 794/ 818/ 821/ 943 , 

تقدم في (ج 1, ص 168) ش 

ابو :العباس الشاعر: 818 

هو ابو العباس السائب بن فروخ المكي الشباعر الم" عن عبد الله 
ابن عمرو وابن عمر خرّج له الستة. الجمع (ج 1 ص 202)». الخلاصة 
(ص132) ش 

عبد الاعلى: 932/ 991 

عبد بن حميد: 985/ 1363 

تقدم في (ج 1 ص.541) , 

عبد الحميد بن اي 1263 
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عبد الرحمن: 71 

ل ير ب م 
الملك. الجمع (ج 1. ص 0 تهذيب التهذيب (ج 6 ص 2)214 
الخلاصة (ص 230) 

عبد الرحمن بن أبى بكر: 807 

تقدم في (ج 2, ص 468) 

عبد الرحمن بن خالد: 1164 

ابن مسافر بن ميسرة وهو أبو خالد أبو الوليد الفهمي المصري روى عن 
الزهري وهو أمير مصر لهشام بن عبد الملك وكانت ولايته مسئة 118, )- 
7). الجمع (ج 1,. ص 291 ) التهذيب (ج 6 ص 165) الخلاصة (ص 

)26 

عد الر شن رذ قوت 12 

تقدم في (ج 2, ص 469) 

عد ارحمن بن لمارا 1285 2 ., 

البنخاري لوقه ل عو اتاد ارو 
838) هذا هو الصواب وجاء في تهذيب التهذيب سنة (- 90) وهو 
تحريف. تهذيب التهذيب (ج 6. ص 264)» الخلاصة (ض 234) 

عبد الرحمن بن مهدي: 794/ 1078 

ا تقدم في (ج 1 .ص 541) 

ابو عبد الرحمن النسائي : 1 

تقدم في (ج 1, ص 220) 

عبد الرزاق: 985 

تقدم في (ج 1, ص 218) 
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تقدم في (ج 2. ص 469) 

عبد العزيز بن صهيب :. 942 

البُناني البصري سمع انس بن مالك عند البخاري ومسلمء اخرج له 
الستة ( - 130) الجمع (ج 1: ص 309)؛ الخلاصة (ص 240) 

. عبد العزيز بن. محمد: 1013 

تقدم في (ج1؛ ص 541) 

عبد الغنى: 872/ 885/ 893/ 942/ 1001/ 1036 

تقدم في (ج 2 - ص 469) 

عبد الكريم : 45. 

هكذا جاء في مسلم عبد الكريم فقط . وهو عبد الكريم بن مالك ابو . 
سعيد الأموي مولاهم جاء في الجمع سمع طاوسا ومحمد بن المنكدر 
عند مسلم. . وروى عنه عبيد الله بن عمرو الرقي عند مسلم . وهوما 
جاء في هذا الحديث في فضائل عبد الله بن عمرو بن حرام فإنه روى 
هذا الحديث عن محمد بن المنكدر ورواه عنه عبيد الله بن عمرو 
وتوفي عبد الكريم بن مالك سنة (- 7 واخرج .له الستة الجمع (ج 1 
"ص 324) والتهذيب 0 

عبد الله: 973/ 2.979 

هو ايو عمر عبد الله ب دة لترنل لعن حدس وري أسماء بنت 
أبي بكرء ا و ا 1005 
رباح» قال الحاكم هو من اجلة التابعين اخرج له الستة» الجمع (ج 1ص , 
8 التهذيب (ج 5 ص 371) الخلاصة (ص 211). 


بد اله اجعفي” 59505 
1 المسندي - بق انون ل الخاري والترمذي 5 22 0 (ج1 


ص 266) الاح (ص212). 
عبد الله بن أبي طلحة: 1007 
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أبو يحيى عبد الله بن أبي طلحة زيد بن سهل بن الأسود بن حرام 
ل ا ل كر 6 
مالك لأمه امهما ا ل ا ل 
الله عا ول لاد عد الله قال أنس : فما كان في الأنصار منا 
شيء افضل منه ولد له عشرة ة من الذكور كلهم قرأوا القرآن وروى 
أكثرهم العلم وشهد عبد الله , بن ابي طلحة مع علي رضي الله عنهما 
صفين. واخرج له مسلم والنسائي: قال ابن سعد: كان ثقة قليل 
الحديث توفي بفارس شهيدا (- 84) اسد الغابة (ج 3 ص 138 لوال 
5ص 369) الخلاصة (ص 202) 

عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي : 1164 

أن عحمد عند اللله بق هب الت رمن و انان التميحي اداو 
السمرقندي الحافظ صاحب المسند والتفسير والجامع روى عن خلق 
وعنه مسلم وابو داود والترمذي والبخاري في غير الجامع وغيرهم (- 
255) وهو ابن 74 سنة الجمع: ( ع 1ض 270) التهذيب (ج.5.ص 294) 
الخلاصة (ص 204) 

عبد الله بن عمر بن أبان: 1287 2 

بو عبد الرحنمن عيد الله بن خمر بن مبعمد بن ابنأ بن صسالح الأموي. . 
مولاهم.لقبه مُشْكَدَانة ( 239) الي ج 1 ص 269) التهذيب (ج 5 ص 
2) الخلاصة (ص 207). 

عبد الله بن عمرو: 503 0 
جاء في هذه الفقرة بعد ذكر الحديث الذي ساقنه مسلم: الحديث 
موقوف وهكذا أتى سألنا عبد الله غير منسوب» قال بعضهم قال ابو 
مسعود الدمشقي ومن الناس من ينسبه فيقول عبد الله ابن عمرو 
والصواب عبد الله بن مسعود كما جاء في نسخ مسلم وعبد الله بن 
مسعود رضي الله عنه تقدم في (ج 1 ص 542). 2 

عبد الله بن عمرو بن حرام: 1145 


003 


ابو جار عبد الله بن عمرو بن حرام بن ثعلبة بن حرام الأنصاري 
الخزرجي السَّلمي كان عبد الله عََنّاء بدريا نقيب بني سلمة شهد بدرا 
وأحدا وقتل يوم أحذ. اسد الغابة (ج 3 ص 231). 

عبد الله بن عمرو بن العاص: 818/ 978 

تقدم في (ج 1 ص 542). ش 

عبد الله بن أبي قتادة: 945 

أبو ابراهِيم عبد الله ؛ م 0 
أبيه وجابر وعنة ابناه وغيرهما. قال النسائي ثقة ( 99) وقيل (- 
الجمع (ج 1 ص 248) التهذيب (ج 5 ص 360) ا - 0) 

عبد الله بن قيس: 1008 

د عداكك نسلل شالبو مونى اجرج الاك 
استعمله النبي صلى الله عليه وسلم على زبيد وعدن واستعمله عمر 
على الكوفة (-42) او د 4) أى (- 50) وقيل غير ذلك الجمع (ج 1ص 
1) التهذيب (ج 5 ص 363) الخلاصة (210). 

عبد الله بن لهيعة: 886 ش 

هو أبو عبد الرحمن عد الله بن لهيغة بن غقنة الحفسرْمنالخافق 
المصري قاضيها وعالمها ومسندها عن عطاء والأعرج وعكرمة وخلق 
وعنه خلق. قال احمد هو صحيح الكتاب لكن احترقت كتبه» قال ابن. 
معين ليس بالقوي اخرج له مسلم وأبو داود والترمذي -(١‏ 174)..قارنه 
مسلم باخر. الجمع (ج 1 ص 278) تهذيب التمديت (ج 5 ص 07 
الخلاصة (ص 211). 

عبد الله ين مزة: 25203 

الهمُداني الخارفي الكوفي روى عن ابن عَمر والبراء انوأ الاأحوص 
ومسروق وغيرهمء وعنه الاعمش ومنصورء ذكره ابن حبان في الثقات 
توفي (-  )100‏ الجمع (ج 1 ص 59) التهذيب (ج 6 ص 24) الخلاصة (ص 
4) وجاء فيه عبد الله بن ابي مرة والصواب ابن مرة. 


424 


عبد الله بن مسعود: 903 

تقدم في (ج 1 ص 542) 

عبد الله بن مسلمة بن قعنب: 905 

افيس الحارلى القذني آبر عد للر ين مله طن لكو ا ا 
روى عن مالك وابن ابي ذئب وابيه وشعبة والليث والحمادين وغيرهم 
واخذ عنه الكثير وأخرج عنه البخاري ومسلم. لزم مالكا عشرين سئة 
وهو معدود في الفقهاء ء من اصحاب مالك وهو صاحب الرواية 
المشهووة للموطاً وهي رواية القعنبي عن مالك. ( 220) بمكة أو )ل 
1) الجمع (ج1- ص 260) تهذيت التهذيب (ج 6 ص 31) الديباج (ج 1 
ص 411). 

عبد الله بن يزيد: 886/ 1013 

تقدم في (ج 2 ص 470) 

ابن عبد الله بن كعب بن مالك: 1 

هو عبد الرخمن ابو الخطاب المدنى عن جده وابيه فى توَبة كفب وثقة 
النسائي مات في خلافة هشامء الجمع (ج1 ص285) الخلاصة (ص230). 
ابو عبد الله: 1276/ 1277 

هو مطرف بن عبد الله , ب الفخير العاتدزق اند قل اوعد 
البصري أحد سادة التابعين ( 95) اخرجه له السبّة الجمع (ج 2 ص 
2) الخلاصة (ص 378). 

عبد المجيد بن سهيل: 1336 . 

هو ابن عبد الرحمن بين عوف المدني اخرج له البخاري 0 0 
داود الترمذي. وعنه مالك ذكره ابن حبان في الثقات. الجمع (ع 

5) الخلاصة (243). 

ابن عبد المطلب : 829 


جرى على لسان النبي صلى الله عليه وسلم قوله أنا النبي لاكذب أنَا 
ان الس حي اللي طاو للدعد رل إلي عا سكا 
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. زعيم قريش وعبد المطلب هو ابن هاشم بن عبد مناف أححد سادات 
| العرب وهو جد رسول الله صلى الله عليه وسلم من ابنه عبد الله قال 
الطبري: وكان الى عبد المطلب بعد مهلك عمه المظلب بن عبد مناف 
ش ما كان الى من قبله من بني عبد مناف من أمر السقاية والرفادة وشرف 
في قومه. وعظّم فيها خطره فلم يكن يعدل به منهم احد. . وهوالذي 
كشف عن زمزم بثر إسماعيل بن إبزاهيم؛ واستخرج ما كان فيها مدفونا 
وذلك غزالان من ذهب كانت جرهم دفنتهما فيما ذكر حين اخرجت من 
مكة» واسياف قلعية» وادراع فجعل الاسياف بابا للكعبة» وضرب في 
الباب:الغزالين صفائح من ذهب فكان اول ذهب حليته فيما قيل الكعبة؛ 
وكانت كنية عبد المطلب أبا الحارث»؛ وتدوفي وعمر النبيء ء صلى الله 
عليه وسلم ثمان سنين اي قبل الهجرة (45) سنة مان الطبري (ع 3ن 
2 الاعلام (ج 4. ص 299) 

عبد الملك: 885/ 969/ 972/ 979/ 1168: 

او ابن الماجشون. تقدم في (ج 2. ص 476) 

عبد الملك مولى اسماء : 973 

يكذ للها عابر اللي لي سلل ظن أطي لسالس هن عاك لخ ولق 
اسماء بنت. ابي بكر (ج 3. ص 1641) فما هنا تحريف لان مولى اسماء 
ش بنت ابي بكر هو عبد الله ب بن كيسان ل(بن عبد بن كيسان) .. 

ابو عبد الملك : 885 

شعيب بن الليث بن سعد الفهمي المصري عن أبيه وغيره وعنه ابنه عبد 
الملك ( 199). وثقه ابن حبان. الخلاصة (ص 167) 

عبد الواحد بن زياد: 949/ 1077 ش 

| تقدم في (ج 1, ص 543) ا 

عبد الوارث: 1077 

ابن سعيد التدوري هبو ابْن سَعيد بن ذكوان امي العنبري مولاهم 
البصري ابو عبيدة احد الاعلام اخرج له الستة 188 . الجمع (ج 1ص 
326)., الخلاصة (247) 
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عبد الوهاب: 968/ 972/ 987/ 992/ 996/ 997/ 1011 
تقدم في (ج 1, ص 543) 

عبدة: 1001/ 1299 

عر فق بن ملام [قكلذين اند عن الر حم وريد لزن ريغي 
ابو محمد الكوفي» عن هشام بن عروة وغير واحاده (187) أو (189)» 
اخرج له الستة. الخلاصة (ص 249) 

عبيد الله بن اياد: 1219 

هر الى السليل غية الله بايا بق لفيظة السدية اوور ونفيه اين 
معين (- 169) تهذيب التهذيب (ج 7, ص 4)» الخلاصة (ض 49 

عبيد الله بن أبي جعفر : 356 ش 

جْ هو عع الله بن ابي جعفر الكناني مولاهم أبو بكر المصري ( -135) أو 
(136). الجمع (ج 1. ص 305)» التهذيب (ج 7 ص 5))» 50 (ص 
9) 

عبيد الله بن سعيد: 794 

ابن يحيى اليشكري مولاهم السرحسي ابو قدامة الحافظ نزيل نيسابورء 
(-241). الجمع (ج 1 ص 000 التهذيب (ج 7,.ض 0 الخلاضة (ص 
50) 

عبيد الله بن عمرو: 1145 

ابن ابي الوليد الأسدي مولاهم أبو وهب الجزري أحد الائمة وثقه ابن 
معين والنسائي وابن سعد وقال ربما أخطأء ( 180) اخرج له الستة. 
الجمع (ج 1. ص:303)» الخلاصة (ص 252) 

أبو عبيد: 820/ 858/ 866/ 881/ 890/ 893/ 898/ 909/ 912/ 933/ 
0 983/ 987/ 990/ 997/ 998/ 1006/- 1012/ 1018/ 1019/ 
0 1032/ 1039/ 1042/ 1065/ 1069/ 1074/ 1100/ 1102/ 
0 1122/ 11342/1127/ 1135/ 1163/ 1166/ 1180/ 
5 1195/ 1202/ 1205/ 1215/ 1223/ 1269:/1253/ 1292/ 
7 1318/ 1320/ 1323/ 1343 ش 
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تقدم في (ج 1 ص 231) 

ابو عبيدة : 11292 

تقدم في (ج1, ص 232) 

عتبة بن غزوان: 1122 

05000 ابو عبد الله بدري جليل 
له اربعة أحاديث انفرد له مسلم بحديث» اسلم بعد ستة رجال؛ فهو 
سابع سبعة في الإسلام وهو الذي اختط البصرة في مدة عمر بن 
الخطاب ( 17). اسد الغابة (ج 3. ص 363). تهذيب التهذيب (ج 7, ص 
0) الخلاصة (ص 258). ش 

عثمان: 812/ 950/ 1049/ 1100 

ابن عفان. تقدم في (ج1. ص 544) 

ابو عثمان: 972 

خراعيك الرحمن بن مل ع اله افع او د مين 
وسلم ولم يله روى عن عمصر وعلي وسعصد وسميسد وطلحة واين 
مسعود. .. وعائشة وام سلمة وغيرهم وعنه ثابت البناني وقتادة وعاصم 
الأحول وسليمان التيمي وغيرهم. وهو من المعمرين عاش مائثة سنة 
وثلاثين وقيل اكثر من ذلك». ( 95) وقيل (- 100). الجمع (ج 21. ص 
2) تهذيب التهذيب (ج 6. ص 277)» العخلاصة (ص 235) 

العجاج : 1120. ش 

هو عبد الله بن رؤية يكنى ابا الشعثاء وكان لقي أبا هريرة وسمع منه 
أحاديث» وهو من رجّاز العرب وله ديوان شعر مطبوع ( 90). الشعر 
والشعراء (ج 2. ص كك الاأعلام (ج 4. ص 217) 

عدى بن حاتم: 6 

اه اط لاط لسري كرف لل حون بل 
ويكنى عدي ابا طريف وفد على النبيء 00 


وكان نصرانيا ( 67): اسد الغابة (ج 3, ص 392) 
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عدى بن زيد :. 1196 

تقدم في (ج 1, ص 544) 

أبن عرفة: 918/ 1130/ 1325/ 1352 

وهو الملقب بنفطويه. . تقدم في (ع 1ص 232) 2 

ابن العرقة: 820 

هو حبان ‏ بكسر الحاء ‏ ابن أبي قيسن بن علقمنة بن عبد مشاف بن 
الحارث ابن المنقذ بن عمرو ابن معيص بن عامر بن لؤي بن غالب» 
والعرقة قة بالعين المهملة وكسر الراء وبالقاف. وهو الذي رمى سعد بن 
معاذ رضي الله عنه يوم الخندق. مسلم (ج 3. ص 1389)» 0 (ف 
20) 

عروة: 816/ 1299 

هو غروة بن الزبير. تقدم في (ج 2. ص 472) 

عطاء : 1207. 

هو عطاء بن يسار الهلالي أبو محمد المدني أحد الأعلام» أخرج له 
الستة ( 97 أى ‏ 103) الجمع (ج 1 ص 2)384 الحاديية رص 27 

٠ 1162 عفان:‎ 

هو عفان بن مسلم الانصاري ابو عثمان البصري أحد الأئمة الأعسلام 
وروى عنه البخاري واحمد وغيرهماء اخرج عنه الستة ( 220), ٠‏ الجمع 
(ج 1ص 407)» الخلاصة (ص 268) 22 

عقبة بن عامر: 525 

تقدم في (ج 1» ص 544) 

علي بن ابي طالب او ابو الحسن: 803/ 812/ 815/ 837/ 839/ 4 
6 950/ 972/ 0 1107/ 1122/ 1127/ 1245/ 1362 

تقدم في (ج1.ص 546) 

علي بن مسهر: ١‏ 991/983 

ابو الحسن القرشي الكوفي الحافظ. وثقه ابن معين» احرج له الستة 
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تولى قضاء بعض نواحي الموصل» ( 189 + لجع (ج 1 ص 355). 
الخلاصة (ص 277) 
علي بن نصر الجهضمي : 1177 
قال المازري وهو ابو الحسن علي بن نصر بن علي بن نصر الجهضمي» 
. قال المازري: مات هو وابوه نصر ابن علي في سنة واحدة ( 205) » 
وهو الجهضمي الصغير الحافظ وثقه ابن معين. الجمع (ج 1, ص 360)» 
الخلاصة (ص 278) 
ابن علية: 889/ 942 
هو اسماعيل بن ابراهيم متقدم (ج 1. ص 524) ويزاد في مصادر ترجمته : 
الجمع (ج1. ص 29) التهذيب (ج 1. ص 275)» الخلاصة (ص 32) 
عمر: 811/ 812/ 815/ 0 7 839/ 896/ 901/ 936/ 943/ 
9 950/ 956/ 972/ 973/ 981/ 1008/ 1026/ 1056/ 9 / 
0 1123/ 1168/ 1180/ 1287/ 1298/ 1313 
تقدم في (ج1, ص 546) 
عمر بن حفص: 1265 
در د ود نص يات اورفك ال ال فده المطارى المي 
(-222).. الجمع (ج 1. ص 340). الخلاصة : (ض  )281:‏ 
ابن عمر: 889/ 966/ 972/ 978/ 1160/ 1164/ 1298 
1 رضي الله عنه» هو عبد الله. تقدم في (ج 1. ص 542) 
ابن ابي عمر: 902/ 943/ 1111/945/ 1287/ 1300 
محمد بن يحيى بن ابي عمر العَدَني. تقدم (ج1, 546) 
1 1205 

شتهر: بهذه الكنية كثيرون عدّدهم ابن حجر في تهذيب التهذيب ذاكرا 
00 اما من ذكر باسم ابي عمرء ولم يعرف له اسم فاسمه كنيته 
وهو ابو عمر الصيني الشامي حديثه في اهل الكوفة». يقال اسمه نشيط . 
التهذيب (ج 12. ص 176) 
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عمرو بن دينار: 811 

تقدم في (ج 2, ص 473) 

عمرو بن الشريد: 1041 | ش 
ابن سويد الثقفي ابو الوليد الطائفي عن ابيه وابي رافع» وثقه العجلي. 
الجمع ( (ج 1 ص 366) الخلاصة (290) 

عمرو بن العاص: 818/ 943/ 1069 

تقدم في (ج 1, 547) ش 

عمرو بن عامر الخزاعي: 1270 

في حديث مسلم عن ابي هريرة رضي الله عنه قال رأيت عمرو بن عامر 
الخزاعي يجر قصبه في النار وكان اول من سيب السوائب وجاء شرح 
-00-0” ي التي كانوا يسيبونها لآلهتهم فلا يجمل عليها 


ء. صحيح مسلم (ج 4. 2192) 
ا 6 بن ابي طلحة : 270 


الأنصاري سمع أنس بن مالك في الأطعمة» انر له مسلم وأبو داود 
في فضائل الأنصار. الجمع (ج 1, ص 373) الخلاصة (ص 291) 

عمرو الناقد: 944/ 1299 

هو أبو عثمان عمرو بن محمد بن بكير بن شابور الناقد البغدادي نزيل 
الزقة روى عنه البخاري ومسلم وأبو داود» قال ابو حاتم ثقة مامون 
(232). الجمع (ج1. ص368).» التهذيب (ج8. ص96)» الخلاصة (ص293) 
ابو عمرو: 830/ 933/ 1102/ 1142/ 1171/1166 2 ١‏ 

او أبو عمرو بن العلاء. . تقدم في (ج 21 ص 233) 

ابو عمرو الشيائي : 524 7 

هو إسحاق بن مَرَار كس الى تع ار كاير عبرو الشيان 
الكوفي كان أبو عمرو واسع العلم باللغة والشعر ثقة في الحديث عُمّرَ 
طويلا. 0 الجيم ( د 206) وقد بلغ مائة سنة وعشر 
سنين . البغية (ج 1, ض 439) 0 
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أبو عمير: 1007 
هو ابو عمير بِنْ ابي طلحة زيد بن سهل هو اخخو انس بن مالك لامُهء 
أمهما ام سليم وعن أنس رضي الله عنه قال دخل رسول الله صلى الله 

عليه وبتلم فرأى ابا امير خزينا فقالايا ام سليع.ما لآب عمير؟ اقثاليت: 
مات نَغَرُهُء فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: يا ابا عمير ما فعل 
النغير» وقد مات ابو عمير وهو صبي . (اسد الغابة ج 5, ص 264) 
ابو عميس: 1363 
ا ا لي 
وجاء في مسلم وهنا أبو عميس بالتنكيرء ولح احشة واين مين . 
الجمع (ج 1. 399)» الخلاصة ا 
اسل عالدة 1265 
الكاهلي» الكوفي أبو شيبة عن ابي وائل وعنه الثوري» قال ابو حاتم 
صدوق» اخر- ع لةاسلم والحومدي. الجمغ (ج 1 ص3806). الخري 
(ص 299) 
ابو عوانة: 1162 
هو الوضاح بن عبد الله اليشكري مولى يزيد بن عطاء سمع عن خلق 
منهم الأعمش» وروى عنه الكثير متهم يحيى ابن حماد أخرج 'له الستة» ٠‏ 
(176). الجمع (ج 2.. ص 545 اهديب (ج 11 ص 0 الخلاصة 
(ص420) 
7 1052 

لي المسل جنا دصرن م فاك لحري لحرن جل من 

ير بج فقطع يده ويد امرأته وكانت كنانية» فقال 
الخئعمي انا النذير العريان والذي في مجمع امثال الميداني انه الذي قال 
ذلك إعراءارقة ابن عامن حين أرل الى قرمها المد بن نمياء الميماء 
كتيبتين. مجمع الامثال (ج 1 ص 1031 2 
عوف بن مالك: 804 
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هو عوف بن مالك , بن أبي عوف الأشجعي يكنى أبا عبد الرحمن وأول 
مشاهده الخيبر: وكانت معه راية أشجع يوم الفتح (- 73). أسد الغابة (ج 
4 ص 156)»: الجمع (ج 1. ص 397)» التهذيب (ج 8. ص 168) 

أبن عون: 1007 

تقدم في 0 1 “ص 547) 

عياش: 1 

تقدم في _ 2 ص 474) 

ابو عياض: 943 

هو عمرو بن الأسود العنسي ويقال الهمداني أبو عياض ويقال أبو عبد 
الرحمن الدَمشقي روى عن عمر وعبد الله بن عمرو ابن العاص وابي 
هريرة وعائشة وجماعة مات في. خلافة معاوية. الجمع (ج 1 ض 372) 
التهذيب (ج 8.ص 4) الخلاصة (287) 

عيسى : 1084/ 1114/ 1303 

عليه السلام. تقدم في (ج 1 ص 547) 

عيسى : 903 

هو ابو عمرو عيسى بن يونس الكوفي أحد الأعلام روى عن خلق وعنه 
ابن وهب وغيره (- 191). الجمع 3 1. ص 392) الخلاصة (ص 304) 
عيسى: 21032 2 

هو عيسى بن دينار وتقدم في (ج 21 ص 0547 ويضاف الى مراجع 
ترجمته الديباج (ج 2. ص 64) وفي انه يكنى ابا محمد 

عيسى: 929 

هو ابو محمد عيسى بن ابراهيم الربعي اللغوي كان نحويا لغويا صنف 
نظام الغريب (- 480). البغية: ج 2. ص 235 

أبن عيينة : 828/ 942/ 1041 

تقدم في (ج 1. ص 548) 
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]| ث. ٠‏ 
لا لا 
2 


ابو غسان محمد بن مطرف: 1207 .. 
هو محمد بن مطرف بن داود بن مطرف التيمي المدني نزيل عسقلان» 
أخرج له الستة. الجمع (ج 2 ص 450).» التهذيب (ج 9. ص 461)» 
الخلاصة (ص 359) 
:ابن الغسيل: 905 
ذكره هنا المازري بابن الغسيل 
وهو عبد الرحمن بن سليمان بن عبد الله ب و تخظلة الانصاري الارسئ 
ابو سليمان المدني» قال ابن حجر المعروف بابن الغسيل والغسيل جد 
ابيه حنظلة بن ابي عامر غسلته الملائكة يوم احد لانه استشهد وهو 
اجنبء اخرم له التقاري ومسلم وغيرهما (-172). الجمع 7 284 
التهذيب (ج 6. ص 189)» الخلاصة ص 08)/. 
ابو غفار: 1181 

الى إن مجه وخالا هيد الا اتوت ا اا 1 
وغيرة. التهذيت (ج 10, ص 34)» الخلاصة (صن 368). 
الغلابي: 1174 
لعله محمد بن زكرياء بن دينار ابو عبد الله العّلآبي بتخفيف اللام كما 
فى اللباب لابن الاثير» كان اخياريا ( 298). اللباب (ج 2. ص 95) 
ش الاعلام (ج 6» ص 364) 


- الفسساء‎ ٠ 
1032 : الفتى‎ 


المقصود به الفتى الذي رجع الى اهله فوجد امرآنه ني الاي قائمة فهم 
بقتلها حين اصابته غيْرة فقالت له اكقف وادخخل البينت حتى .تنظر ما 
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الذي اخرجني فدخل فاذا بحية عظيمة منطوية على الفراش فانتظمها 
بالرمح ثم خرج فوكزه في الدار فاضطربت عليه فقتلته . انظر الحديث 
(139) من كتاب السلام (ج 4. ص 1756). 

ابن ابي فديك: 1013 | ٠‏ 

هو ابو اسماعيل محمد بن اسماعيل بن مسلم بن ابي فديك المدني» 
اخرج له الستةء ذكر البخاري انه مات سنة 200. الجمع ع 2 ص 
434)» التهذيب (ج 9: ص 61)الخلاصة (328) 

الفراء: 837/ 1127/ 1129/ 1328/ 1362. 

تقدم في (ج 2 ص 474) 

الفربري: 1031 - 

ابو عبد الله محمد بن يوسف بن مطر الفربري الخارة 
وهو اخر من روى الجامع الصحيح عن البخاري ( 320) والفربري 
بفتح الفاء والراء وسكون الباء. العبر (ج 2, 183) الوفيات (ج 4 ص 290) 
فرعون: 1210 | 
.اصل لقب فرعون لمن ملك مصر في التاريخ القديم والمقصود هنا في 

الاية التي من سورة طه فرعون موسى وقد مات غريقا لما ادرك بني 
اسرائيل حين انفلق لهم البحر فلما توسط الارض المنحسر عنها الماء 
انطبق البحر عليه. فغرق هو وجنوده. معجم الالفاظ والاعلام القرانية 
(ص 394) 

ابن قُورك : 123/10 

هو ابو بكر محمد بن الحسن المتكلم الأصولي الاصبهاني له قريب من 
0 مصنف في أصول الفقه والدين ومعاني القرآن (- 406). وفورك بضم 
الفاء وسكون الواو وفتح الراء وبعدها كاف وهو 0 الوفيات (ج 
4 ص 272). 
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د القساف ه 


القاسم بن مبرور: 871 
الايلي قال ابن يونس مات بمكة سنة (- 158) او ( 159). التهذيبت (ج 3 8 
ص 333) الخلاصة (313). 
ابن القاسم: 992/ 1168 
تقدم في (ج 2. ص 474) 
يا ابا القاسم: 1002 
ابو القاسم كنية رسول الله صلى الله عليه وسلم وقد اجاز النبيء صلى 
الله عليه م التسمية ا محمد دود التكنية بأبي 00 000 
الله عليه د الحديث الاول من كتاب الاداب 3 3 ص 02 
قتادة: 892/ 932/ 950/ 991/ 1129/ 1177/ 1224/ 1277/ 1280 
اتقدم في (ج1. ص 548) ش 
أبو قتادذة : 802/ 945 
ل في (ج 1,ص 548) 

: 905 
هر قية بن سنغيد الففقي: مولاهم ابن بريعاء لحد ابمة الحبيك عق مالك 
والليث وغيرهما 240 وتقدم في (ج 1ص 548) ١‏ 
ابن قتيبة: او اقبي : 0 858/ 865/ 977/ 1026/ 8/ 3/ 
14 1122/ 1167/ 1196/ 1205/ 1223/ 1289/ 1303/ 1322/ 
1343 0 ين 
تقدم في (ج 1» ص 233) 
ابن القصار: 793/ 907/ 920 
تقدم في (ج 1, ص 549) 
ابو قلابة: 1181 
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هو عبد الله بن زيد بن عمرو ابو قلابة الجرمي البصري احد الاعلام 
روى عن ابن عباس وابن عمر وابي-هريرة وانس بن مالك وغيرهم وهو 
'تابعي ثقة اخرج له الستة مات بالشام سنة ( 104). الجمع (ج 1. ص 
1 التهذيب (ج 5. ص 224)» الخلاصة (ص 198). 

القنازعي : 21308 

لعله من رجال القرن اثالث من تلاميذ امعان الوسط المتوفي سئة (- 
0)او ( 215) أو (-221) 

. ابن القوطية: 856/ 921/ 1070 

تقدم في (ج 2, ص 475) 


م الكساف - 


ابو كامل: 1162/ 1285 

هو فضيل بن الحسين بن طلحة البصري يروي عن حَمّاد بن زيد وابي 
عوانة وغيرهما وروى عنه البخاري تعليقا ومسلم وابو داود والنسائي 
وغيرهم ذكره ابن حبان في الثقات ( (د 237). الجمع (ج 2. ص 2)414 
التهذيب (ج 8, ص 290) الخلاصة (ص 310) 

ْ ابن ابي كبشة: 527 

هذا من قول ابي سفيان حين دعاه هرقل قال فقلت لاصحابى أمر أَمْر 
ابي كبشة وقد اختلف فيمن هو المراد بابي كبشةء فقيل انه رجل من 
خزاعة كان يعبد الشعري فشبه به النبيء ء صلى الله غليه وسلم لمخالفته 
ديانة العرب. وقيل ان ابا كبشة جد النبيء ء صلى الله عليه وسلم من قبل 
امه وقيل ان اباه من الرضاعة كان يدعى ابا كبشة. شرح النووي على 
مسلم (ج 12» ص 110) ط. سنة (1349) 

الكرماني : 1017 

الْكَرْمَائي - بكسر الكاف +[ الك فيهلك ا عر والاقرب انه 
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الامام ابو يعقوب يوسف ابن يغقوب' الفقيه الحافظ (-287). اللباب (ج- 
3. ص 93)» وهو غير ابي يوسف القاضي صاحب الامام ابي حنيفة . 

ابو كريب : 1078/ 1111/ 1162 ش 

تقدم في (ج 1 ص 549) 

الكسائي: 811/ 821/ 828/ 872/ 905/ 932/ 943/ 944/ 945/ 
9 985/ 1013/ 1036/ 1039/ 1145/ 1146/ 1219/ 1263/ 
7 13233 

تقدم في (ج 1 ص 179) 

كعب بن الاشرف: 548 

هو 0 اليهود الذي كان يؤذي النبيء اصلى الله ص - فاشار 
فى 9 قتل كعب ابن الاشرف (ج 3, ص 1425) 

كعب .بن مالك: 1228 

“تقدم (ج1. ص 550) 

ؤنضيف الى ترجمته انه اخد الصحابة وقد شهد المشاهد مع النبيء 
ا ا ا ف الشلاثة 
47 والتهدبب: ١ج‏ لس والاصابة 3 3ص 0 

العلبي : 120 

ش الترمذي ل ا ل 0 
الممتير 3 ني الحديث ففيه 2 3 0 التهذيب ( (ج 9 ص اه 
ا (ج 4 ص 7309 

ابن الكلبى: 820/ 1122/ 1165 

هو بو المدر هشام بن ابي نضر محمد الكلبي النساب الكنوقي كان من 


5" 


اعلم الناس بعلم الانساب وله كتاب الجمهرة في النسب وهو من 
محاسن الكتب (-204). الوفيات (ج 6 ص 82) 


السلام ه 


لبيد: 0 1030/ 1054 


تقدم في (ج1. ص 550) 
الليث : 3 9 904/ 922/ 924/ 4 164 1342/1173 


ابن ابى ليلى : 1083 


تقدم في (ج 1, ص 551) 


د الجسم - 


الماجشون: 972 

(ن. عبد المّلك بن الماجشون). تقدم في (ج 2. ص 476) 2 

مالك بن انس تقدم في (ج 1. ص 551) : 793/ 802/ 804/ 817/ 837/ 

/950 /939 /936 /934 /925 /924 /909 /906 /905 /889 9 

/1021 /1002 /993 /992 /989 /987 /984 /978 /972 5 
1214/1202 /1168 /1100 /1043 /1032 /1030 6 

813/812 /811 مالك:‎ ٠ 

هو مالك بن اوس (ن. ص 1377) 

هو ابو سعيد مالك , بن اوس بن الحَدَئَّانَ المدني» مختلف في صحبته 

روى عن النبيء ٠‏ صلى الله عليه وسلم مرسلا وروى عنْ عمر وعثمان (- 
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2). الجمع (ج 2. ص 479)» التّهذيب (ج 10» ص 10) الخلاصة (ص 
66). 

أبو مالك : 1289/933/ 1315 

هو عمرو بن كركرة» ابو مالك الاعرابى وجاء في الفقرة 1289. ابو 
مالك الاعرابي. البغية (ج 2» ص 2 ). ْ 

ابن ماهان : 811/ 816/ 818/ 821/ 828/ 872/ 885/ 902/ 904/ 
5 932/ 942/ 943/ 944/ 945/ 949/ 970/ 979/ 985/ 1001/ 
3 1036/ 1041. 

أو أبو العلاء 1077/ 1078/ 1145/ 1146/ 1177/ 1219/ 1263/ 
264/ 1298/ 1300 تقدم في (ج 2 ص 477). 

مبارك بن قضالة: 1001 

هو ابو فضالة مولى زيد بن الخطاب البصري اخرج,له البخاري تعليقا 
وابو داود والترمذي وابن ماجه ( 164). التهذيب (ج 10. ص 28)» 
الخلاصة (ص 368) 

ابن المبارك : 1262 

ابو غبد الرحمن عبد الله بن المبارك بن واضح السطل لمان 
مولاهم المروزي» وكان ابن مهدي لا يقدم عليه وعلى مالك في 
الحديث احدا له مؤلفات (- 181) وله 63 سنة وله ترجمة كبيرة في 
الحلية لابي نعيم. الجمع (ج 1. ص 259)» التهذيب (ج 25 ص 2) 
الخلاصة (ص 0 

المبرد: 1231 ش 
أبو العباس محمد بن دين عبد الاكبر بن عمير الثمالي الاسدي 
البصري المعروف بالمبرد وهو صاحب الكامل الكتاب المشهور (-  )286‏ 
ببغداد. الوفيات (ج 4. ض 313) 

مجاهد: 943/ 1129/ 6 1262/ 1329 

تقدم في (ج 1 ص 551) 
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محمد بن احمد: 1145 

هو ابو عبد الله محمدبن احمد بن ابي خلف محمد السلمي مولاهم 
البغدادي القطيعي وروى عنه مسلم وابو داود وغيرهما ( 237). الجمع 
(ج 2 ص 468)» التهذيب (ج 9. ص 22)» الخلاصة (ص 324) 

محمد بن بشر: 1111 

ابو عبد الله محمد بن بشر بن الفرافصة الحافظ العبدي ابو عبد الله 
الكوفي» قال عثمان الدارمي عن أبن معين انه ثقة (- 203). الجمع (ج 2., 
ص 435)» التهذيب (ج 9. ص 73)» الخلاصة (ص 328) : 
محمد بن ابي بكر: 1002 

هو ابو القاسم محمد بن ابي بكر الصديق القرشي التيمي المدني ولد 
عام حجة الوداع » ولي امارة مصر لسيدنا علي » قتله معاوية بن حديج 
سنة 8 رحمه الله. التهذيب (ج 9. ص 80) الخلاصة (ص 329) 

محمد بن حاتم : 00078 ١ ١‏ 

تقدم في (ج 1» ص 552) 

محمد بن رافع : 1013 

تقدم في (ج1.ص 552) ' 

محمد بن رمح : 504 1 

ابن المهاجر بن المحرر بن سالم التجيبي مولاهم أبو عبد الله المصري 
الحافظ . روى عنه مسلم وابن ماجه وغيرهما وكان ثقة مامونا (- 243). 
الجمع (ج 2 ص 471)» التهذيب (ج 9. ص 164)» الخلاصة (ص 336). 
محمد بن الصباح : 1036 

تقدم في (ج1, ص 552) 

محمد بن عباد: 1300 

المكي . تقدم في (ج 1. ض 552) 

محمد بن عبد الله بن نمير: 1001 . 

(ن. ابن دمير) : 
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محمد بن علي بن الحسين بن علي: 1145 

ابن ابي ” طالب رضي الله تي 

لال ال العتجان مدت تابعى ثقة ثقة كان فقيها فاضلا كي 
فقهاء اهل المدينة من التابعين ( 114). اخرج له الستة. الجمع (ج 2. ص 
6 التهذيب (ج 9. ص 350)» الخلاصة (ص 352). 

محمد بن العلاء: 1162 

تقدم في (ج 2. ص 478) 

محمد بن غسان: 1300 

جر لو الود وعنى ما رن ناد 
محمد بن فضيل: 1287 

ابو عبد الرحمن محمد بن فضيل بن غزوان الضبي مولاهم الكوفي روي 
عن خلق واخذ عنه الكثير كان شيعيا الا انه كان ثقة صدوقا في الحديث 
صنف مصنفات في العلم قال البخاري. وغير واحدء 295) اخرج له 
الستة. الجمع (ج 2 ص 7) التهذيب (ج 9..ص 5)ء الخلاصة عن 
56) 

محمد بن المثنى : 794/ 916/ 932/ 1078/ 177 1209 

تقدم في (ج 21 ص 552) 

محمد بن المنكدر: 1145 

تقدم في (ج 2, ص 479) 

ابو محمد بن الحارود: 1287 

كنات المنتقى ا 0 خزيمة 5 06 . 
الرسالة المستطرفة (ص 25) 


مراد: 1165 
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اسمه بجابر بن مالك» ابن ادد بن زيد بن يشجب بن عريب ابن زيد بن 
كهلان بن سبا هذا ما جاء فى في المعلم في نسخة (أ) و (ج) و (ب) اسمه 
جابر والذي في قبائل العرب: : مراد بن مذجح وهو مالك ابن ادد الخ (ج 

3 ص 1066) 

مرارة بن الربيع العامري : 1234 . 

هكذا جاء وانما هو العمري من بني عمرو بن عوف. وقيل ابن ربيعة 
الانصاري العمري من بني عمرو بن عوف شهد بدرا وهو احد الثلاثة 

الذين تخلفوا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم في غزوة تبوك فنزل 
القران في شانهم 0 الثلاثة الذين را الاية). اسد الغابة 8 4, 
ص 343) 


مرحب : 864 
هو مرحب اليهودي الذي خرج من احد حصون خيبر يرتجز: 
فبارزه علي بن ابي طالب رضي الله جنه فقتل ) وانظر ما يتلق بخيسر 


ومن قتل مرحبا. ال ا 3 ص 343) ا 
ض 1440) 


مروان بن معاوية: 902/ 949/ 1287/ 1300 

هو مروان. بن معاوية بن الحارث الفزاري ابو عبد الله الكوفي الحافظ. 
اخرج له الستة (- 193) الجمع (ج 2. ص 501) » التهذيب (ج 10. ص 96), 
الخلاصة (ص 373) 

ابن مزين: 1032 

هو تلميل عيسى بن دينار فقيه الاندلس وهو الذي نقل غنه عياض قولة : 


قال ابن مزين وابن ن لبابة فقيه الاندلس عيسى وتوفي عيسى بن دينار (- 
2 المدارك (ج 4. ص 106) 
مسدد: 1162 


هو ابو الحسن مسدد بن مسرهد بن مسريل البصري الحافظ ع روى عنه 
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البخاري وابو داود (- 228) الجمع (ج 2. ص 522)» التهذيب (ج 210 ص 
7)» الخلاصة (ص 396) 
مسروق: 903 
تقدم في (ج 2, ص 479) 

: 1244 
عر مطل بن ,الاق بو عتائناين النطلف القرشي الطلي يكن ابا خا 
شهد بدراء كان ممن خاض في الافك على عائشة رضي الله عنها وكان 
ابو بكر ينفق عليه فاقسم ان لا ينفق عليه فانزل الله تعالى : : (ولا يأتل 
اولو الفضل منكم والسعةء الاية) فعاد ابو بكر ينفق عليه (- 34) وقيل (- 
37 اسد الغابة (ج 4. ص 354). 
مسسعر: 1111 
أبن كدام بن ظهير بن عبيدة الهلالي الرّوّاسي ابو سلمة الكوفي أحد 
الأعلام أخرج له الستة» (د 153) الجمع (ج 2. ص 519) » التهليب (ج 
0ص 113)» الخلاصة (ص 374). 
ابو مسعود الدمشقى: 821/816/ 828/ 889/ 903/ 916/ 932/ 944/ 
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1263 /1219 /1162 /1145 /1111 /1078 /1036 /985 /982 9 

تقدم في (ج1, ص 219) ١‏ ُْ 
مسلم: 794/ 811/ 816/ 818/ 821/ 824/ 828/ 837/ 839/ 871/ 
2 885/ 886/ 889/ 892/ 902/ 903/ 904/ 905/ 906/ 908/ 
5 916/ 918/ 924/ 925/ 932/ 933/ 936/ 937/ 938/ 939/ 
0 941/ 942/ 943/ 944/ 945/ 949/ 951/ 965/ 970/ 972/ 
3 979/ 982/ 985/ 991/ 993/ 1001/ 1003/ 1004/ 1007/ 
8 1011/ 1013/ 1021/ 1026/ 1029/ 1030/ 1033/ 1034/ 
6 1041/ 1047/ 1063/ 1077/ 1078/ 1100/ 1105/ 1111/ 
3 1125/ 1145/ 1146/ 1162/ 1164/ 1174/ 1177/ 1181/ 
3 1196/ 1207/ 1218/ 1224/ 1260/ 1262/ 1263/ 1264/ 
7 1284/ 1285/ 1287/ 1298/ 1299/ 1300/ 1329/ 1363. 
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تقدمت ترجمته في (ج 1, ص 157). 

مسلم بن ابي مريم: 886 

السلولي المدني» روى عن ابي سعيد الخدري وابن عمر وروى عنه 
مالك وكان يثني عليه وذكره ابن حبان في الثقفات مات في ولاية ابي 
جعفر. الجمع (ج 2 ص 493) التهذيب (ج 10. ص 138) الخلاصة (صض 
76). “0 يم 

ابن المسيب: 934/ 1270 

تقدم في (ج 2. ص 480) 

المسيح: 1294 

هو عيسى بن مريم تقدم (ج 1, ص 547) 

ابو مضصعب : 905 

تقدم في (ج 2. ص 480) 

مطر: 1077 : 

مطر بن طهمان الوراق ابو رجاء الخرساني ثم البصري روى عن أنس 
ويقال روايته مرسلة وروى عن عكرمة وعطاء وغيرهم ذكره ابن حبان 
في الثقات د 125). الجمع (ج 2 ص 526). التهذيب (ج 10, 167) 
الخلاصة (ص 378). 

المطرز: 836 

تقدم في (ج 1, ص 235) 

مطرف: 920/ 1030 

من اصحاب مالك وهو مطرف بن عبد الله بن مطرف بن: سليمان بن 
يسار الهلالي ابو مصعب المدني الفقيه عن خاله مالك (د220). الجمع 
(ج 2 ص 502)» التهذيب (ج 10 ص 175).: الخلاصة (ص 2)379 الديباج 
(ج 2 ص 340). 

معاذ بن جبل : 1123 

تقدم في (ج 1. ص 553) 
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. ابو المعالى : 1225/1100 

هو الجويتي عبد الملك. تقدم في (ج 2.» ص 480) 

معاوية : 1100/ 1327/1212/1193/1107 

رضئ الله عنه» 

تقدم في (ج 21.ص 4) 

أبو معاوية : 1162/1001/903 

تقدم في (ج 1 ص 554) 

معمر بن رأشد : 1164/1001/985 

تقدم في (ج 1» ص 554) 

ابو معمر : 1329 

عبد الله بن سَخْبّرة الأشدي الكوفي روى عن عمر وعلي رضي الله 
عنهما والمقداد وابن مسعود رضي الله عنهما وغيرهم وعنه مجاهد 
وابراهيم يم النخعي وغيرهما توفي في ولاية عبيد الله بن زياد وهو ثقةء 
اخرج 1 الستة الجمع (ج 1٠ص‏ ص 253)., التهذيب (ج 1. ص 230)» 
الخلاصة (ص:199).. 

المغيرة بن سلمة : 949 

أبو هشام المغيرة بن سلمة المخزومي القعرشي البصري ارك 
البخاري تعليقا ومسلم وغيرهما ذكره ابن حبان في الثقات. . 200 
الجمع (ج 2.» ص 500)., التهذيب (ج 0 ص 261) الخلاصة (ص 385) 
المغيرة بن شعبة : 1204 

تقدم في (ج 1» ص 0554 / 

المقداد : 1329 

تقدم في (ج 1» ص 555) 

المقرىء : 886 

هو عبد الله بن يزيد العدوي مولى آل عمر ابو عبد الرحمن المقري 
القصير أصله من ناحية البصرة ة سكن مكة وروى عنه البخاري وذكره ابن 
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جبان في الثقات -213) اخرج له الستة. الجمع (ج 1. ص 262). 
التهذيب (ج 6. ص 84).: الخلاصة (ص 290) . 

منصور : 905 

أبو نصر بن ابي مزاحم عي جرفي البغدادي الكاتنب من رواة 
مالك وروى عنه مسلم وابو داود والنسائي وعبد الله بن احمد بن 
حنبل . (-235). الجمع (ج 2. ص 497) التهذيب (ج 210 د 3 
الخلاصة (ص 388) 

ابن مهدي : 1329 

تقدم في (ج 1 ص 555) 

موسى : 1206/1107/1098/1092/1085/1084/1083 

عليه السلام. . تقدم في (ج 1. ص 555) 

ابو موسى : 1063/1008 

.(ن. عبد الله بن قيس) 

مولى اسماء بنت ابي بكر : 

(ن. عبد الله بن كيسان) . 


انون 


النابغة : 838 

تقدم في (ج 2 ص 482) 

نافع : 793/ 994/889 

ابن عاصم . تقدم 0ج 1 ص 555) 

. ابن نافع : 1032/889 

تقدم 2 2 ص 482) 

وقد ذكرنا هُبَاك أن وفاته سنة (-186) عن المدارك وفي الخلاضة 
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(-206) والظاهر ان وفاته حسبما جاء فى الخلاصة اذ في التهذيب 
كذلك نقلا عن البخاري. ١ ١‏ 
النبىء : 804/795 
او رسول الله كل 1354/1338 
ابو النجم 1289 

هو الفضل بن قدامة من عجل وكان ينزل بسواد الكوفة وهو من أكابر 
الرجاز» نبغ في العصر الأموي (-130). الشعر والشعراء 2 2 ص 
4؛» الاعلام (ج 5. ص 357) 
النخعى : 950 
تقدم في (ج 1»ص 556) 
النسائى : 924/917/909/798/ 972/925 
تقدم في (ج 1» ص 220) 
نصر بن علي : 1177/1162 
هو نصر بن علي بن نصر بن علي بن صهبان الازدي اوكغمره لعي 
الصغير وثقه الكثير واخرج له الستة -250). الجمع (ج 2. ص 531)؛ 
التهذيب (ج 10. ص 430)»: الخلاصة (ص 401) 
النضر بن انس : 1 
تقدم في 0ج 2 ص 483) 
النضر بن شميل : 1260 
ابو الحسن المازني البصري ثم الكوفي الحو نيح مرو وثقه النسائي 
(-203). 
الجمع (ج 2؛: ص 530)): التهذيب (ج 10. ص 437)»: الخلاصة (ص 
1 البغية (ج 2» ص 316) ' 
ابو النضر: 1263 
تقدم في (ج 1, ص 556) 
ابو نضرة:. 794/ 932 
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تقدم في (ج1, ص-556) 
ابن نمير: 816/ 818/ 903/ 1001/ 1263 
هو محمد بن عبد الله بن نمير. . وتقدم (ج 2,. ص 483) 
التَواس بن سمعان الأنصاري : 1174 

هؤ التوّاس س يُقال بن سمعان بن خالد بن عمرو بن قريط الكلابي» قال 
المازري نسبه مسلم بانه الأنصاري والمشهور الكلابي لكن جاء في 
التهذيب الكلابي ويقال الانصاري» قال ابن عبد البريقال إن أباه وفد 
على النبيء ء صلى الله عليه وسلم فدعا له. التهذيب (ج 10. ص 480), 


الخلاصة (ص 06) 
ل الهاء 8 


هارون: 1107 

هو اخو موسى بن عمران عليهما السلام وقد شد الله به أزر أخيه؛ وقد 
جعله أخوه موسى خليفته لما ذهب لميقات ربه. معجم الالفاظ 
والاعلام القرآنية (ص 553) 

هارون بن عبد الله: 1363.. 

تقد (ج 1 ص 556). ووفاته (- 243) 

اك 544 

ابن مسلم الليثي أ بو النصر الإغدادي الحافظ ولقينه فيصر زوى عن 
عكرمة وشعبة وخترهيا وعنه خلق. وكان صاحب سنة ( 205) او (ل 2 
7. الجمع (ج 2 ص 554) التهذيب (ج1. ص 18).: الخلاصة (ص 408). 

هرقل: 826/ 827 

تقدم في (ج1, ص 557) 

الهروي : 0 396/ 897/ 906/ 956/ 964/ 1027/ 02/ 066 
8 1114/ 1117/ 1119/ 1122/ 1126/ 1127/ 1129/ 2/1138 
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4 1150/ 1156/ 1158/ 1172/ 1188/ 1193/-1204/ 1205/ 
6 1224/ 1] 1267/ 1268/ 1290/ 1290/ 1297/ 1338/ 
8 1352/ 1356/ 1357/ 1359 : 
تقدم فني (ج 1. ص 223) 

أبو هريرة : 925/ 949/ 0 982/ 1030/ 1036/ 1162/ 1177/ 
3 1205/ 1209/ 1263/ 1287/ 1300 

تقدم في (ج 1 ص 557) 

هشام: 1001 

هو ابن عروة بن الزبير (- 145). تقدم في (ج 2. ص 484). 


1 . هشام بن سعد: 1013 


ابو عباد المدني القرشي مولاهم أخرج له مسلم في الشواهد 00 
تعليقا ( 160) الجمع (ج 2. ص 550)» التهذيب (ج 11 ص 0 . الخلاصة 
(ص 409). 

هشام صاحب الدستوائي: 1277 

هو هشام د بن ابي عبد الله سَنْبَرَ الدستوائي اه 
كور الاهواز روى عن قتادة وطائفة وعنه ابناه وابو داود الطيالسي (- 
4). الجمع (ج 2. ص 547). التهذيب (ج ' 1 ص 43) 4 الخلاصة. رص 
0). ش 
ابو هشام: 1001 

تقدم في (ج 2..ص 484) 

هشيم: 1181 

تقدم في (ج 2. ص 484) 

ابو الهيئم: 918/ 1244 


تقدم (ج 2, ص 484) 


2 25260 


السواو م 


وائل بن حجر: 899 

ابن سعد بن مسروق الحضرمي ابو هنيدة ويقال ابو هندء روى عن 
النبيء صلى الله عليه وسلم له واحد وسبعون حديثا وهو فيمن نزل 
الكوفة من الصحابة. الجمع (ج 2. ض 546). التهذيب: (ج 11. ص 
8)» الخلاصة (ص 415). ش 

واصل بن عبد الأعلّى:. 1287 

ابو القاسم الكوفي عنه مسلم والاربعة من أصحاب الصحاح الستة وثقه 
النسائي د 244) الجمع (ج 2. ص 543)» التهذيب (ج 11, ص 104) » 
الخلاصة (ص 414). 

ابن ابي الوزير: 2905 

إبراهيم بن عمر بن مطرف مولى بني هاشم أبو إسحاق بن أبي الوزير 
المكي ثم البصري توفي بعد ابي عاصم» وتوفي: ابو عاصم (- 212) 
وروى له البخاري مقرونا. الجمع (ج 1. ص 20) التهذيب (ج 1. ص 
7 الخلاصة (ص 20) 

: ٠ 1262 /1111 1 : وكيع‎ 

ابن الجراح بن مليح الرؤاسي ابو سفيان تقدم (ج 1..ص 557) 

وهب بن جرير: 970/ 1177 م 

تقدم في (ج 2,. ص 485) 

ابن وهب: 871/ 920/ 1030/ 1105/ 1168/ 1298 

تقدم في (ج 1, ص 558) 

وهيب: 872/ 949 ش 

هو وهيب بن خالد بن عجلان الباهلي مولاهم ابو بكر البصري أثبت 
شيوخ البصريين قال ابن مهدي كان من أبصر أصحابه بالحديث والرجال 
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وهو الرابع من حفاظ البصرة (- 165) وقيل (- 169) الجمع (ج 22 ص 
2 التهذيب (ج 11. ص 169)» الخلاصة (ص 419) 
ابن ولاد: 870/ 1054/ 1055/ 1067/ 1114/ 1122/ 1243 


ء الجاءه 


يحبى : 2321 

تقلام في (ج 0 

يحبى بن آدم : 2 

ابن سليمان الأموي مولى آل ابي معيط أبو زكريا الكوفي عن معين انه 
ثقة» وذكره ابن حبان في الثقات ( 203). الجمع (ج 2. ص 557). 
التهذيب (ج11. ص 175) 

يجبى بن أيوب: 942 . 

تقدم في (ج1. ص 558) 

ا 162 

ل ل مار وو ا 
ومسلم وقال العجلي بصري ثقة ( 215). الجمع (ج 2. ص 559)»؛ 
التهذيب (ج.11. ص 2)199 0 (ص 422) ْ 
يحيى بن سعيد: 944/ 1262/ 1277 

تقدم في (ج 1, ص 558) و (ج 22 ص د 

1262 0 
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يحيى بن ابى كثير : 945 

تقدم في (ج 2 ص 485) 

يحيى بن معين: 1174 

تقدم في (ج 1, ص 558) 

يحيى بن يحيى: 903/ 904/ 942/ 979/ 1013/ 1162/ 1219 

تقدم في (ج 1, ص 559) 

يحيى بن اليمان: .1299 

العجلي ابو زكرياء الكوفي عن الاعمش وهشام بن عروة وغيرهما 
(189). الجمع (ج2. ص572). التهذيب 1 ض306). الخلاصة 
(ص429) 

يزيد بن حبيب : 05 : 

الستة د028. 0 1ص 318)» الخلاصة (431) 

يزيد بن زريع: 1181 

تقدم في (ج 1, ص 559) 

د بن 4 1063 

ويه هريرة وي هنهاء 5 بالج 22) عن تسعين سنة ا (ج 
2 ص 575)., التهذيب (ج 11. ص 342): الخلاصة (432) 

يزيد بن كيسان: 949/ 0 12300 

اليشكري يكنى أبا إسماعيل الكوفي روى عنه ابن عيينة وغيره قال على 
ابن المدني عن القطّان صالح وسطء. قال احمد بن حنبل نف اخرج له 
مسلم. الجمع (ج 2. ص 579). التهذيب (ج 11. ض:356) الخلاصة (ضص 
034) ش ش 
يزيد بن هارون: 928/ 1181/1007 
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ابن وادي السلمي مولاهم ابو خالد الواسطي أحد الأعلام الحفاظ 
المشاهير وى عنه أحمد بن حنبل وابن معين وابن المدني وغيرهمء 
كان حافظا للحديث. صحيح الحديث وكان متعبدا حسن الصلاة (206) 
الجمع (ج 2. ص 576): التهذيب (ج 11, ص 366)» الخلاصة (ص 435) 
ابو الم 1235 

هو فعت ون اعشرودية اديه عرو الالضاري انو الست شهة العقية 
وبدرا وهو الذي اسر العباس روى عن النبيء صلى الله عليه وسلمء 
مات بالمدينة (- 55) وقيل انه اخر من مات من اهل بدر بالمدينة وله 
. عشرون وماثة سنة وفي التقريب زاد عن المائة. الجمع (ج 2. ص 430)» 
التهذيب (ج 8. ص 437)» الخلاصة (ص 321) 

ا 6 1263 

ابن سعد الزهري أبو يوسف المدني وروى عنه أحمد وابن معين 
وغيرهما عن ابن معين 5 ثقة» ( 208) وأخرج له الستة 

. يعقوب بن عاصم بن الشريد: 1041 

مق يعترب ابن عاب بق عرو ]بل /الشرود كين رقم عط ار الفتلاد 
ابن ماهان» ابن مسعود وروى عن الشريد بن سويد الثقفي وعبد الله بن 
عدر بن عجر ون االخطاتت وعد اللدين عفرو يق العاض :ذكزم اين حجان 
في الثقات اخرج له مسلم. الجمع (ج 2. ص 590)» التهذيب (ج 2.11 ص 
9) الخلاصة (ص 436) 

أبو يعقوب بن إبراهيم: 816 

هو إبراهيم بن سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف أبو إسحاق 
المدني نزيل بغداد روى عنه ابناه يعقوب وسعد وجماعة قال اجمد ثقة 
واحاديثه مستقيمة واختلف فى وفاته فقيل (- 182) أو (183) وقيل (- 
5) واخرج له الستة. الجمع (ج 21 ص ا (ج 21 .ص 0 
الخلاصة (ص 17) ْ 

ابو اليمان: 1164 
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الحكم بن نافع البهراني مولاهم الحمصي روى عنه البخاري وغيره» 
اخرج له الستة ( 222)» وهو ثقة صدوق. الجمع (ج 1. ص 101)غ؛ 
التهذيب (ج 2. ص 441)؛ الخلاصة رص ف 

اليهودي: 1085 ش 

هو الذي لطمه احد. الصحابة لما قال ذلك اليهودي «والذي اصطفل 
موسى على البشر» فلما شكى اليهودي الى النبيء صلى الله عليه وسلم 
غضب صلى الله عليه وسلم.. الحديث . مسلم (ج 4. ص 1843) 
اليهودي: 1251 

هذا اليهودي الذي قال للنبيء ء صلى الله عليه وسلم : يا أبا القاسم ألا 
اخبرك بِنْزُلٍ اهل الجنة يوم القيامة. الحديث. مسلم (ج 4. صن 
2)11. 

ابو يوسف: 1010 

تقدم في (ج 1..ص 559) 

يونس: 871/ 1029/ 1285/ 1298 

هو يونس بن زيد بن ابي النجاد ابو يزيد مولى معاوية بن ابي سفيان (- 
9) وذكره ابن حبان في الثقات. الجمع (ج دا التهذيب (ج 
1 ص 450)» الخلاصة (ص 411) 

يونس بن تت 1989 

يونس عليه السلام من المرسلين يعرف عند اهل الكتاب بساسم يونان» 
أرسل إلى أهل نينوي كما قاله بعض المفسرين ولما يئس من هدايتهم 
تركهم وآوى الى سفينة ولما كادت تغرق اقترعوا على من يلقى في 
البحر فخرجت القرعة عليه فألقي في اليم فالتقمه الحوت الى ان انجاه 
الله من بطن الحوت. 5 ثم ارسله الله الى ماتة الف او يزيدون. . معجم 
الالفاظ والاعلام القرآنية أ (ص 598). ش 
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: أعلام الشماء 


!أ أحطفت 


أسماء : 972/ 1001/ 1029 


هي اسماء بنت أبي بكر رضي الله عنهماء ا سد 
أسماء: 1154 

بنت عميس. تقدمت في (ج 2.. ص 488) 

أم أنس: 824 

وهي أم سليم والدة أنس بن مالك. تقدم الكلام عليهاء في (ج 1 ص 
31) وفي (ج 2. ص 490) 

أم أيمن: 824 

مولاة رسول الله صلى الله عليه وسلم وحاضتته واسمها بركة حبشية 
وأسلمت قديما أول الاسلام وهاجرت إلى الحبشة والى المدينة» وكان 
النبيء ء صلى الله عليه وسلم يزورها في بيتها. وتوفيت بعد رسول الله 
صلى الله عليه وسلم بخمسة أشهر وقيل غير ذلك . الإصابة (ج 4. 433) 


السساء 


٠ 


برة: 100 

وهي بنت ام سلمة سماها النبيء على الله عله "وس ريت ار كانت افون 
أفقه نساء زمانها وقيل سماها جويرية . ن. الواماحاظ واد وا 
0068) 
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الهم 


أم جريج: 1169 

جاء الحديث عنها فى حديث أبى هريرة ان جريجا كان يتعبد فى صومعة 
فنادته ثلاث مرات فلم يجبها فدعت عليه فقالت: اللهم لا تمته حتى 
تريه المومساتء. وكان راعي غنم يأوي الى ديرهء وقع على امسرأة 
فحملت فولدت غلاماء فقيل لها: ما هذا؟ قالت ابن صاحب هذا الدير 
فجاء الناس وأخذوا يهدمون ديره فنزل إليهم فقالوا له سل هذه فتبسم ثم 
مسح رأس الصبي فقال: من أبوك؟ قال: أبي راعي الضأن فلما سمعوا 
ذلك منه قالوا لجريج : نبني دَيْرَكَ بالذهب والفضة فقال لهم أعيدوه ثم 
علاه. مسلم (ج 4. ص 1776) 

جميلة : 1003. 

في مسلم عن حماد بن سلمة عن عبيد الله عن نافع عن ابن عمر أن ابنة 
اعد ازول ليل ماضن لهام روكرل الله الى ال قلي لومم 
جميلة (مسلم: ج 3,. ص 1687). 

:ؤجاء في أسد الغابة انها امرأة عمر وهي بنت ثابت كان اسمها عاصية 
فسماها رسول الله صلى الله عليه وسلم جميلة . أسد الغابة (جِ 5, ص 
9 

الجونية: 905 2 

قن آي ابيع بنع الشسان بو تيون د اسيل ولت اسمارييت 
النعمان بن الأسود وقيل غير ذلك تزوجها رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فاستعاذت منه فطلقها وقد بسط الخلاف فيها ابن الأثير في اسد 
الغابة (ج 5. ص 396)., وانظر السيرة الحلبية (418/3) 
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جويرية: 1003 

رضي الله عنها بنت الحارث من بني المصطلق» » وقعت في سهم ثابت 
ابن قيس فكاتبها على تسع اوراق» فأداها عليه الصلاة والسلام 
فتزوجهاء وكان اسمها برة فسماها رسول الله صلى الله عليه وسلم 
جويرية وتوفيت بالمديئة (56) وقد بلغت سبعين سنة. ش 

انسان العيون في سيرة الأمين المأمون لبرهاذ ام الحلبي (ج 

)0 


الحسساء 


أم حبيبة : 1212 

انر زتريه ال اا إحدى أمهات 
المؤمنين (- 44) تقدمت (ج 2, ص 489) 

حليمة: 1338 | 
التي أرضعت النبيء صلى الله عليه وسلم» وهي حليمة بنت أبي ذؤيب 
من بني سعد» وقد وقع في إرضاعه عندها معجزات مشهورة. وقد 
اقبلت حليمة:على النبيء صلى الله عليه وسلم حين كان بالجعرانة قلنا 
دنت منه بسط لها رداءه فجلست عليه لأنها أمه من الرضاعة . 

أسد الغابة (ج 5. ص 426) 

أم حيدرة : 864 

وحيدرة من اسماء علي بن ابي طالب رضي الله عنه وكرم وجهه لانه 
سمي أول ما ولد أسدا وحيدرة وقد ارتجز عند مبارزة مرحب اليهودي: 
«انا الذي سمتني أمى حيدرة» 

وأمه اسمها فاطمة بنت اسد بن هاشمء وهي اول هاشمية ولدت 
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لهاشميّ توفيت مسلمة قبل الهجرة. مسلم (ج 3, ص 1441). الاستيعاب 
(ج 3..ص 1089). 


الخمساء 


خديجة رضي الله عنها: 1119 

بنت خويلك , بن اسد بن عبد العزى بن قصي القرشية الأسدية رضي الله 
عنهاء زوج البيء صلى الله عليه وسلم كانت تدعى في الجاهلية 
الطاهرة وأمها فاطمة بنت زائدة بن الاصم وتزوجت قبل النبيء ء صلى 
ا الله عليه وسلم بأبي هالة بن زرارة ثم عتيق بن عائذ ثم تزوجهها رول 
الله صلى الله عل عليه وسلم وهي إذ ذاك بنت أربعين سنة وهو ابن خمس 
وعشرين سنة على الاشهرء ولدت له اربع بنات كلهن أدركن الإسلام . 
وهاجرن وهن زينب وفاطمة ورقية وام كلثوم وغلامين وهما القاسم 
وعبد الله وكان يقال له الطيب ويقال له الطاهرء ولد بعد النبوة. وهر 
أول من آمن بالله عز وجل ورسوله صلى الله عليه وسلم. وتوفيت قبل 
الفجرة بشلاث سثين وهي بنت تممس وستين سنة ودفنت بالحجون 
بمكة. الاستيعاب (ج 4. ص 1817) 


الزاي 


شب : 1003 


غير النبيء صلى الله عليه وسلم اسم برة الى زينب وكان ذلك لزينب 
بنت أم سلمة ربيبة رسول الله صلى الله عليه وسلمء وكذلك لزينب 


بنت جحش ام المؤمنين وتقدم الكلام عليهما في (ج 2. ص 490) 
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السين 


أم السائب : 1185 

الأنصارية وقيل ام المسيّب وهي التي دخل عليها النبيء ان الفا 
وسلم وقال لها مَالَكِ ُرَفْزِفِينَ أو تُرقرقين اي ترتعدين» قالت الحمئ 
ا ل لك 
وجاء في الاستيعاب أنها روى عنها ابو قلابة. 

مسلم (ج 4. ص 1993). والاستيعاب (ج 4. ص 1938) 

سارة: 1082 

هي زوجة ابراهيم وهي التي رحلت معه الى مصر في عصر العماليق 
واظهر سندنا ابراهيم أنها اخته حين دعاها جبار مصر إليه» كما جناء في 
الحديث الذي فى الفقرة 1082 فلما بسط الجبار يده اليها قبضت فطلب 
منها ان تدعو الله لاطلاق يده وحصل ذلك ثلاث مرات فصرفها عنه 
واعطاها هاجر لتخدمها وهي أم إسحاق . . مسلم. (ج 4. ص 1840) 

وقد تكلم عليها عبد الوهاب التجار بما ادى الى محاكمته من قبل رجال 
الازهر في كتابه قصص الانبياء» 0 

أم سلمة: 4 1204 


تقدمت في (ج 1, ص 560) وفي (ج 2. ص 490) 
العين 


عائشة:. 906/ 934/ 938/ 972/ 979/ 989/ 990/ 1001/ 1029/ 
0 1118/ 10/ 2 1123/ 7 1157/ 1204/ 0/1209 
0 1223/ 1237/ 1257/ 1267/ 1280/-1299/ 1356/ 1362 
تقدمت في (ج 1. ص 561) 

عاصية: 1003 
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ف ساة 

العرقة: 820 

وهي قلابة - بكسر القاف وبالباء المنقوطة بواحدة بنت سعيد بن سهم 
ابن عمرو بن هصيص ام عبد مناف بن الحارث وسميت العرقة لطيب 
ريحهاء قال المازري تكنى ام فاطمة (ج 3/ ص 18) 

أم علي: 977 


ن. فاطمة بنت اسد 
الغين 


ابنة غيلان: 1019 

من الطائف وهى الى وصنهنا الك الشبية بالتسساء ء لأخي ام سلمة 
سوه سل الله صلى الله عليه وسلم فمنع دخول المخنث على 
مسلم بشرح النووي (ج 14, ص 162). 


الفساء 


فاطمة بنت أسد: 977 

ابن هاشم بن عبد مناف أم علي بن أبي طالب وإخوته.؛ أسلمت 
وهاجرت الى المدينة وتوفيت بها وهي التي قال في حقها صلى الله 
عليه وسلم انه لم يكن احد بعد ابي طالب أبر بي منها. الاستيعاب (ج 4, 
ص 1891). اسد الغابة (ج 5, ص 517) 

فاطمة بنت. حمزة الشهيد: 977 

رضي الله عنهماء القرشية شية الهاشمية ابنة عم النبيء من لمعل اك 
وتكنى أم الفضل وهي احدى الفواطم الثلاث او الاربع. اسد الغابة (ج 
5ص 518) 2< 
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فاطمة: بنت الرسول صلى الله عليه وسلم : 812/ 815/ 971/ 977/ 
0 1107 / 1127 

تقدمت في (ج 1, ص 561) 

فاطمة بنت المنذر: 1001 2 

هي فاطمة بنت المنذر بن الزبير بن العوام زوجة هشام بن عروة تروي ‏ 
عن جدتها اسماء بنت أبي بكر وام سلمة وغيرهما. ويروي عنها 
زوجها هشام بن عروة الذي هو اصغر منها بثلاث عشرة سنة. الجمع (ج 
٠‏ 2. ص 611): التهذيب (ج 12. ص 444) 


ادم 
.أم مسطح: 1244 


بنت. أبي رهم بن المطلب بن عبد مناف القرشية المطلبية وهي ابنة خالة 
سنة (- 34). اسد الغابة (ج 5. ص 618)» الاستيعاب (ج 4. ص 1472) ش 


النسون 


نتيلة أم العباس بن عبد المطلب: 897 

وذكر ابن هشام في السيرة أنها أم العباس وضرارء وهي بنت جناب ابن 
كليب» وفي الروض وهي من بني عامر الذي يعرف بالضحيان وكان من 
ملوك ربيعة. وجاء في الروض وهي نتيلة بتاء منقوطة باثئنتين وهي 
تصغير نتلة واحد النتل وهي بيض النعام. سيرة ابن هشام (ج 21 ص 
4). والروض الانف (ج 1. ص 435). بتعليق عبد الرحمن الوكيل . 
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الهساء 


أم هاني : 837 
تقدمت في (ج 1 ص 562) 


السواو 


أم ولد رسول الله صلى الله عليه وسلم : 1245 

هي مارية القبطية رضي الله عنها بتت شمعون أهداها المقوقس صاحب 
الاسكندرية ومصر للنبيء صلى الله عليه وسلم وأهدى معها اختها 
سيرين» وهي ام ولده ابراهيم واما سيرين فوهبها النبيء صلى الله عليه 
وسلم لحسان ابن ثابت فولدت له عبد الرحمن وقد اتهمت بمأبور الذي 
اهداه المقوقسن فتبين انه خصيء» وكان ابن عم مارية. 

وتوفيت في خلافة عمر ب بن الخطاب سنة ( 16) وحشر الناس لشهود 
جنازتها وصلي عليها. 


الاستيعاب (ج 4. ص 1912), أضد الغابة (ج 5. ص 541) 
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فهر س الامم والقبائل 
الالسف 


آل عطارد: 972 | 

آل الرجل أهله. وخص الآل بالاضافة الى أعلام الناطقين دون النكرات 
ودون ل 

معجم الفاظ القرآن الكريم (م 1, ص 68) 

وهم بطن من تميم بن مرة من العدنانية وهم بنو عطارد بن عوف بن 
كعب بن سعد بن زيد. .. الخ كانوا يقطنون اليمامة. معجم قبائل 
العرب ( الام 

آل فرعون: 901 

فرعون لقب ملك مصر في التاريخ القديم وأصله باللغة المصرية القديمة 
برعو ومعناه البيت العظيم وقد ورد في القران مرارا كثيرة والمراد به 
فرعون موسى عليه السلام» وهو الذي غرق في اليم. 

معجم الألفاظ والأعلام القرآنية (ص 393) 

- آل محمد صلى الله عليه وسلم: 1299 

تقدم الكلام عليهم في (ج 2, ص : 493). 

- بنو إياض: 1056 

هم فرقة الإباضية التي 3 تقول بإمامة عبد الله بن إباض وهم فرق يجمعها 
القول بان اهل السنة كفار ليسوا مؤمئين ولا مشركين وأجازوا شهادتهم 
وحرموا دماءهم ذ في السر واستحلوها في العلانية الى غير ذلك من 
مقالاتهم . ْ 

الفرق بين الفرّق (ص 103). 

ها الأرسيون 327 


جمع اريس كجليسء وفي الحديث وعليك إثم الأريسيين» وفي فتح 
الباري قال ابن سيد الأريس الأكار اي الفلاح» وقال الجوهري هي لغة 
شامية وليست عربية وقال أبو عبيد المراد بالفلاحين أهل مملكة هرقل» 
وقال الخطابي أراد أن عليك إثم الضعفاء والاتباع لأن الأصاغر أتباع 


الأكابر. 
فتح الباري (ج 1, ص 39) 
- ازواج النبيء : 1019 


تقدم الخدم عليهن في (ج 569..1) 
- بنو أسد بن خزيمة: 1264 
تقدم ذكرهم (ج 2, ص 493) 
ويضاف الى المصدر السابق مصدز اخر وهو معجم قبائتل العرب لرضا 
كحالة (ج 1, ص 23) 
- بنو إسرائيل: 960/ 1083 
هم ابناء يعقوب وذراريهم واسرائيل لقب لنبي الله يعقوب. 
ويعقوب هو ابن إسحاق بن إبراهيم عليهم السلام» وبنو اسرائيل يطلق 
بصفة عامة على قوم موسى وهم اليهود او العبرانيون. 
معجم الالفاظ والاعلام القرآنية (38) 
من الاسلاميين: 1030/ 1123 
اراد بالاسلاميين فى الفقرة (1030) فلاسفة ل واراد بهم في 
الفقرة 123) من يستاءل من المسلمين عن 0 كتاب الله 
الكريم. في اربعة . 
- الأشعرية: 1022/ 1169/ 13/ 1 1205 
تقدم الكلام عليهم (ج 1 ص 2.)563 2 
الأشعريون: 1153 


تقدم الكلام عليهم (ج 2 ص 493). ا 
أصحاب مالك: 906/ 924/ 928/ 1030 
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ش تقدم الكلام عليهم (ج 1 ص 568) » ن: اصحابنا. 

أصحاب المنطق: 937 

هم علماء المنطق وهو من العلوم الآلنة قوسي الئد فالوية بعصم 
مراعاتها الذهن عن الخطا في الفكر فهو علم عملي آلي كما أن الحكمة 
علم نظري غير آلي. ومن أشهر كتبه منطق الشفاء لابي علي بن سينا (-. 
8). دستور العلماء (ج 3 ص 335)» مفتاح السعادة (ج 1 ص 243). 
اصحاينا : .802/ 837/ 908/ 915/ 917/ 924/ 928/ 934/ 938/ 
1 957/ 969/ 972/ 978/ 985/ 989/ 992/ د 0 / 
د 2 1034/ 1043/ 1168 

ن: اصحاب مالك . 

أصحابه صلى الله عليه وسلم: 1029/ 1049/ 1162/ 1286 

ن: الصحابة: تقدم الكلام عليهم (ج 1 ص 566). ' 

- أصحابنا من الأشاعرة: 1022/ 1030/ 1084/ 1191/ 1196/ 1212: 
ن: الأشعرية. 

الأطباء : 1021/ 1029 
علماء الطب». ن: كتب الطب. 
- أطفال المؤمنين: 1203/ 1209 
أولاد المؤمنين بأنهم في الجنة . 

- أعزاب المسلمين : 795 
جاء في القاموس وشرحه العُرْب بالضم كقفل» وبالتحريك ل جيل 
من الناس معروف خلاف الععجم وهما واحد مثل العَجُم والعجم 
مؤنث. . . وهم سكان الأمصار أو عام. والأعراب منهم اي بالفتح هم 
سكان البادية خاصة والنسبة إليه أعرابي لأنه لا واحد له. التاج (ج 3.ص 
2 الكويت وعليه فالمراد باعراب المسلمين سكان البادية من 
العرب . 


الأنبياء أو النبيئون: 1082/ 1085/ 1114/ 1192/ 1196/ 1211/ 
6 1286 

في القاموس وشرحه 

والنبيء بالهمز مكية فعيل بمعنى مُفْعل كذا قاله ابن يري هو المخبر عن 
الله تعالق:فان الله تعالى أخيره بتوسيده واطلفه على عيية واعلسةانة 
نبيه. . . وترك الهمز المختار. . . والرسول اخص من النبيء لان كل 
رسول نبيء وليس كل نبيء رسولاء يجمع على انبياء... وثباء 
وأنباء» والاسم النبوة قال الراغب النبؤة سفارة بين الله عز وجل وبين 
ذوي العقول الزكية لازاحة عللها. 
التاج (ج ص 444) وتقدم الكلام عليهم باختصار (ج 1ص 564) 
الأنصار:. 824/ 837/ 886 / 1123/ 1155/ 1156/ 1188 
تقدم الكلام عليهم (ج1 ص 563). 
أهل الأخبار: 1123 
أي أهل التاريخ لعطفه أهل الأخبار على أهل السيرة حيث قال: وهي ما 
نقله أهل السيرة وذكره أهل الأخبار. 
أهل الاسلام: 795 
المراد بهم المسلمون. 
- أهل ا 3 1191/ 1249 
وهم علماء الكلام. ن: كتب علم الكلام. 
أهل الأصول: 793/ 795/ 839/ 954/ 937/ 1043/ 1168 . 

المراد بالأصوليين هنا علماء أصول الفقه وهو علم يتعرف منه استنباط 
الأحكام الشرعية الفرعية عن أدلتها الإجمالية اليقينية . مفتاح السعادة (ج 
2 ص 53) وتقدم الكلام عليهم (ج 1 ص 563). 

أهل بدر: 1168 

هم الصحابة الذين حضروا الغزوة الكبرى التي كانت يوم الجمعة سبعة 
عشر من شهر رمضان ذكره الطبري . 
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ا 0 فى فلؤت نثانة ويضيعة عقر رحجلا من 
أصحابه فاختلف في مبلغ الزيادة على العشرة فقال: بعضهم كان ثلاث 
مائة وثلاثة عشر رجلا. وكان المهاجرون يوم بدر سبعة وسبعين رجلا 
وكان الأنصار مائتين وسكه بن رجلا وكان صاحب راية رسول الله 
الا د ا 5 

وهذا ما اعتمده الطبري في عدد أهل بدر حيث صدر به. تاريخ الطبري 
تاريخ الرسل والملوك ان وكانت هذه الغزوة في السنة الثانية 
اعظم المواقع اعز الله فيها الاسلام وأذل الكفر واهلة. . 

- أهل بيتي : 1109 

ا فقد جاء فيه: وانا تارك فيكم ثقلين اولهما 
كتاب الله فيه الهدى والنور فخذوا بكتاب الله واستمسكوا به... ثم 
قال: واهل بيتي اذكركم الله في اهل بيتي قال ذلك ثلاثا. 

وسأل حصين زيد بن ارقم من اهل بيته؟ فقال ... ولكن اهل بيتته من 
حرم الصدقة بعد قال: : ومن هم؟ قال هم آل علي وآل عقيل وآل 
قال : كل هؤلاء شرع الشلفة قال نعم 

قال لوي المرا ادق الزكاة هي حرام عشدنا على بني هاشم 
والمطلب. وقال مالك: بنو هاشم فقط. (ج 15 ص 180) 

وقال الحطاب في شرح خليل: وآله صلى الله عليه وسلم بنو هاشم 
فقط على المشهور وقيل وبنو عبد المطلب وهو الذي مشى عليه 
المطنف في الزكاة قال الدمامينى وهو المختار. عندنا. 
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وقال الشيخ زروق هو المذهب فيْ شرح مختصر الشيخ خليل» شرح 
الحطاب مواهب الجليل (ج 1: ص 22) - 

اهل التعزيم: 1026 

اهل العزيمة اي اهل الرقية وفي التاج عزم الراقي قرأ 0 اي السرقي 
كانه اقسم على الداء. 
.تاج العروس: (ج 8. ص 397) 

اهل الجذام : 1030 

المرضى بالجذام» والجذام علة تتآكل منها الاعضاء وتسقط . 

المعجم الوسيط (ج1, ص 113) 

اهل الجيشن: 825 

المراد بهم جماعة الناس ذف في الحرب . 

اهل الحرب: 848 

المراد باهل الحرب الاعداء. 
اهل السنة: 879/ 1002/ 2م 4 1100/ 1196/ 1205/ 
12554 ْ 

او اهل الحق 1256/ 1278/ 1295 

هم الاشاعرة والماتريدية في اصول الدين» وأصحاب الأئمة الفقهاء من 
مالكية وحنفية وشافعية وحنابلة وغيرهم من ائمة الحديث في الفروع 
' وفى التصوف طريقة الحنيد السالك. ن: كتب التوحيد 
- اهل السير: 837/ 1123 
او اهل السيرة 
هم علماء السير وهي من علوم التاريخ» وتتعلق و البيولة: وفي 
طالعة الكتب سيرة ابن اسحاق (- 151) وهذبها ابن هشام (2 218)» 
وشرحها شرحا حافلا السهيلي (-581)» وعناية المؤلفين بالسيرة عناية 
بالغة لذلك كثرت كتب السيرة. ن: كشف الظنون (ج 1012:2) 
اهل الشام: 897 
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تقدم الكلام عليهم في (ج 1, ص 564) 

- اهل الشريعة: 1044/ 1124 

او اهل الشرع | 

المراد علماء الشريعة والشريعة ما سن الله من الدين وأمر به كالصوم 
والصلاة والحج والزكاة. التاج (ج 5 ص 394) 1 

- اهل الصون :1043.2 

يقصد بهم أهل المروءة والتحفظ في السيرة الذين يصونون عرضهم. 
والصون مصدر صان» يقال صان عرضه وقاه مما يعيبه. (الوسيط: 3 
1/ ص 532) 

اهل الطائف :. 818 

الطائف هي ناحية ذات نخيل واعناب ومزارع واودية وهي ظهر جبل 
غزوان. كانت تسمى وجا. مراصد الاطلاع(ج 2 ص 877) 

اهل الظاهر: 906 

تقدم الكلام عليهم في (ج 2. ص 497). 

اهل العبارة : 1044 ش | 
العبارة مصدر عَبّر الرؤيا يعبرها عبرا بالفتح وعبارة بالكسرء وعبّرها 
تعبيرا فسرها واخبر بما يؤول كذا في المحكم وغيرة. التاج (ج 12 ص 
00) 

- اهل الغريب: 1045 

المراد بالغريب الغامض من الكلام الذي يسناج 0 الى سيره . 

وقد اعتنى ‏ 'بتفسير بتفسير الغريب جمع من علماء ء اللغة؛ وقيل أن اول من جمع 
في هذا الفن شيئا ابو عبيد معمر د بن المثنى التيمي البصرة ( (-210) فجمع 
في ذلك كتابا صغيرا وحدث هذا العلم لما استعجم اللسان. ١‏ 

من كشف الظنون (ج 2,. ص 1203)-بتصرف . 

وقد ساق الكثير من هذه الكتب صاحب الكشف» ومن اجمع هذه 
الكتب مع الاختصار النهاية لابن الأثير الجزري ( 606) 
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أهل الكتاب: 1011/ 1026/ 1273 
تقدم الكلام عليهم (ج1, 564) 
أهل اللغة: 802/ 930/ 983/ 1029/ 1292 
ف الكلام عليهم في (ج 1. ص 568). و (ج 2. ص 499) 
أهل المدينة : 1214 
غلم الكلام عليهم في (ج1, ,ص 564)» و(ج2 ص 499) 
أهل مكة: 809 
0 الكلام عليهم في (ج 2. ص 499) 
أهل النقل: 1196/ 0 
تقدم الكلام عليهم في (ج 2. ص 500) 
- أهل اليمن: 990/ 1165 
تقدم الكلام عليهم في (ج 2,.ص 500) 
الأوس: 1248 
نسبة إلى أوس بن حارثة بن عمرو بن عامر من الأزد وكان الموطن 
الأصلي للأوس بلاد اليمن فهاجروا الى يشرب وعاشوا مع الخزرج 
والقبائل اليهودية» ودام ذلك مدة وكانت بينهم وبين الخزرج حروب 
فلما جاء الاسلام وحل بينهم ولما نصروا الاسلام مع الخزرج سموا 
جميعا بالانصار» دائرة المعارف الاسلامية (ج 3 ص 150) ومعجم قبائل 
العرب (ج 1, ص 50) ١ ٠‏ 
- أولاد الانبياء: 1203/ 1209 
تفلم الكلام على الانبياء في (ج 1 ص 564) 
أولاد المشركين: 1209 
تقدم الكلام على المشركين في (ج 1, ص 569) 
00 9 1286 
كراماتهم 
الولي عند 50 السلوك هو العارف بالله تعالى وصفاته المواظب على 
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الطاعات المجتنب للمعاصي» المعرض عن الانهيماك في اللذات 
والشهوات. 
دستور العلماء (ج 3 ص 468)» وكراماتهم ظهور أمر خمارق للعادة من 
قبله غير مقارن لدعوى النبوة. النص السابق. 
بعض الأيمة: 940/ 1084 

تقدم الكلام عليهم (ج 2. ص 494) : 

ونزيد ذلك تحقيقا بان المراد هم أئمة السنة» وهم ينقسمون الى أشاعرة 
وماتريدية. 

والمذهب الذي أخذه المازري هو مذهب الأشعري» وهو الذي عليه 
أكثر المسلمين وخاصة علماءهم. 

-ائمة الفلاسفة: 1044 

تقدم الكلام عليهم في حرف الفاء (ج 1, ص 567) 
بعض ايمة اللغة: 1101 

هم الذين اعتنوا بعلم اللغة وهم ينقسمون الى بصريين وكوفيين 
ومصريين وقرويين واندلسيين حسب تقسيم الزبيدي في كتابه طبقات 
النحويين واللغويين وقد ترجم لجميعهم وتوفي الزبيدي سنة ( 379)» 
وقد طبع كتابه ا ف لم ابراهيم» والثانية بمطبعة 
دار المعارف.. 
المحققون من ايمتنا: 1100/ 1196/ 1212/ 1225/ 1265 

انظر بعض الائمة 


الساء 


قوم من البصريين: 936 
هم قوم من فقهاء البصرة 5ج كقهاة العراق ندع السا لع تارايت اذا 
المقام محل.لبسط الكلام على مذهب العراقيين والقرويين ظ 
من البصريين: 1362 
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المراد بهم النحاة 
وتقدم الكلام عليهم في (ج 1ص 564) 


القساء 
التايعون: 936 
تقدم الكلام عليهم في (ج 1» ص 565) 
الجيم 
الجان: 1328 
تقدم الكلام عليهم في (ج1.ص 565) 
الحسساء 


. الْحَشْوَيّة : 1210 

جاء في مستدرك التاج : ل 
كلام المازري انهم من نفاة. النظر في الدين اي بمعنى لا يجيزون النظر 
في الدين. التاج (ج 10. ص 90) 

اقرب الموارد (ج 1 ص 197) 

غْ 0 : 1043 

الحكماء ‏ ج. حكيم - والحكيم هو العارف بالحكمة وهناك اختلاف 
في تعريفها والمشهور أن الحكمة علم باعيان الموجودات على ما هي 
عليه في نفس الأمر بقدر الطاقة البشرية. ن: دستور العلماء (ج 2 ص 
5 فهناك بسطة في الكلام عن الحكمة واقسامها. 
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حمير: 804 
تقدم الكلام عليهم في ( (ج1.ص 565). 

الضاء 
حَنْعَم : 1052 
ا ل 
(معجم قبائل العرب: (ج 1, ص 361). 
الخطابية: 1100 
أصحاب ابي الخطاب محمد بن ابي زينب الاسدي الاجدع من فرق 
الشيعة ا ا و ل ا لي وقد'تبرأ 
منه ولعنه. 
وزعم ابو الخطاب ان الائمة انباء شم آلهة. وقد قتل في خلافة المنصور 
الملل والنخل (ج 1. ص 300). 
الخوارج: 837 
تقدم الكلام عليهم في ( (ج 1ءص 565) وفي (ج 2. ص 495). 


الدال 


الذّهرية: 1196 

٠‏ والدّهري بالفتح والضم الملحد الذي لا يؤمن بالاخرة القائل ببقاء 
الدهر.ء وهو مولد. قال ثتعلب والدّهري والذّهري جميعا منسوبان الى 
الطر وم ريد غيروا ي السك كنا تالوا خهلي المسر ب الي الأرفين 
السهلة.: 

واقتصر الزمخشري :على الفتح . تاج العروس (ج 11. ص 9) وقد 
ألف جمال الدين الأفغاني ( - 1315) ردا عليهم في رسالته ط. الكويت 
رمالة الرد على ل ء الدهري من يقول 
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بقدم الدهر واستناد الحوادث إليه ولكنه يقول بوجود الباري تعالى. (ج 


2 ص 118). 
السراء 
-.الراوندية: 1100 ٠‏ 
عرّف بالرّاوندية الإمام أبو منصور البغدادي ( 429) في كتابه الَرْق بين 
الْفْرّق : 


وأما أهل التناسخ فان البيانية والجناحية والخطابية والراوندية من 
ثم قال وكذلك دعوى قوم من الرّاوندية في ابى مسلم صاحب دولة بني 
العباس.. .الفرق بين الفرق: (ص 272). 

الرواة :. 1029 
أراد بهم رواة الحديث وقد ألنت في تزاتجمهم كتب متعددة. من أوسعها 
من المتقدمين: تاريخ البخاري الكبير (- 256)» ومن المتاخرين تهذيب 
التهذيب للحافظ ابن حجر (- 852). 


- الروم: 1129 

تقدم الكلام عليهم في (ج 1 ص 566). 
الشير 

الشيعة : 1100 . 


تقدم الكلام عليهم في (ج 2, ص 496). 
- بعض شيوحخنا: 0 4 837/ 924/ 928/ 950/ 972/ 6 / 
5 1168/ 1221/1186 , 


تقدم الكلام عليهم (ج 1, ص 566). 
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الصاد 


019 0 

7 7 تعالى من الما 9 الى 60 لانه 9 (وهو يتولى 
الصالحين) (196) الاعراف . 

الصحابة : 2 36 0/ 0/ 7 1123/ 1 1248 


او أصحاب النبيء ء صلى الله عليه وسلم. . تقدم ذكرهم في (ج 21 ص 


6). 
الطاء 
- الطبائعيون: 1196 22 ٠‏ 
يقصد المازري بهؤلاء الذين يثبتون أن خلق الإنسان من تأثيرات النجوم 


ولم يقصد المازري علماء الطبيعة الذين ييحثون عن راصي العامة 
للمادة مما أدى. الى ازدهار العلوم . 
العين 


عامة السلف: 920 

أراد بهم سلف الفقهاء ء : وهم الصحابة وفيهم الخلفاء الراشدون 
والتابعون وفيهم الائمة السبعة. 

وقد اعتنى بفقههم محمد المنتصر الكتاني في كتابه معجم فقه السلف 
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عترة وصحابة وتابعين» ومنهم استمد الائمة الاربعة. وقد طبع في تسعة 
اجزاء سنة 1405. 

العبرانية : 1250 

هي اللغة العبرية وهي احدى اللغات السامية وهي لغة اليهود. المعجم 
الوسيط (ج 2. ص 586) والموسوعة العربية» مطبعة الريحاني (488) وقد 
لاحظ المازري التقارب بين العربية والعبرية وعبرغنه بالقلبه بين احرف 
الكلمات. 

العجم: 1273 

تقدم الكلام عليهم في (ج 1, ص 567). 

العرب: 827/ 829/ 838/ 846/ 1026/ 1030/ 1089/ 1103/ 
9 1123/ 1129/ 1163/ 1167/ 1182/ 1190/ 1198/ 1225/ 
25001 / 1273/ 1303/ 1343 

تقدم الكلام عليهم في (ج 1 ص 567). | 

العلماء أو أهل العلم أو بعض العلماء: 837/ 849/ 936/ 950/ 
1 984/ 1002/ 1026/ 1030/ 1035/ 1046/ 1049/ 1080/ 
2 10833/ 1099/ 1100/ 1101/ 1107/ 13/ 254 1/ 
6 1199/ 1202/ 1206/-1209/ 1210/ 1211/ 1212/ 1218/ 
7 1273/ 1280/ 1286/ 1327. 

دم في (ج 2. ص 498) انه تارة يريد ان بعض العلماءء قال ذلك كما 
في الفقرة الاول هنا وكذا الثانية. وتارة الكثير منهم كما في الفقرة 
20.6 الخ. 0 

جمهور العلماء: 972/ 1021/ 1022/ 1203 

تقدم الكلام عليهم (ج 1, ض 564)» وفي (ج 2, ص 498) 

- بنو عمرو بن عوف: 1234 

ابن مالك بطن من الاوس وهم افخاذ من منازلهم قباء. معجم قبائل 
العرب (ج 2. ص 834). 
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الفاء 


فارس: 1009 

امة من الناس وهم الفرس . 

تقدم الكلام عليهم في (ج 1, ص 567) و (ج 2. ص 498). 

- جمهور الفقهاء: 837/ 931/ 950/ 1200 

اقم الخدم حلبهم في بلع اشن987) وني © 2 ص 498). 

الفواطم: 972/ 977 

كل امار ريس طن الزن قف زع ا ا لله 
بنت رسول الله صلى الله عليه وسلم ورضي الله عنها وارضاها والثانية 
فاطمة بنت اسد بن هاشم ام علي رضي الله عنها وهي اول هاشمية 
حك ال الحيار داري جلي ترك قار إضهيه رصي 
الله عنهما. 


القاف 


قبائل من هلال: 1054 

القبائل واحدها قبيلة وقد أخذت قبائل العرب من قبائل الرأس» وقبائل 
الرأس شُعَيه - وهم بنو اب واحد او بنو آباء مختلفة او اعم او قبيل كل 
شيء نسله او نوعه سواء كانوا من نسله او لا 

والشعب اكبر من القبيلة ثم القبيلة ثم العمارة ثم البطن ثم الفخد . 
التاج (ج 8/ ص 72). 

يقصد هلال بن عامر من العدتائية كانوا يقطنون الحتجاز ونشائظ الطائف 
واقاموا بالشام الى ان ظعنوا الى مصر والمغرب معجم قبائل العرب (ج 


3 ص 1212). 
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- القدرية: 001 

تقدم الكلام عليهم ( ج 1ص 567). 

- قريش: 820/ 829/ 837/ 838/ 1168/ 1268/ 1302 

تقدم الكلام عليهم (ج 1 ص 567) وفي (ج 2. ص 0 

- بنو قريظة: 823 . 

وقريظة كجهينة قبيلة من يهود خيبر وكذلك ,ب بنو النضير وقد دخلوا فى 
العرب على نسبهم الى هارون اخي موسى صلوات الله عليهما وعلى 
نبينا صلى الله عليه وسلم. 

وقد ابيد بنو قريظة لنقضهم العهد ومظاهرتهم المشركين على رسول الله 
صلى الله عليه وسلم. التاج (ج 20. ص 258) ط . الكويت. ش 


العاف 


- الكفار: 0 1256 

تقدم الكلام عليهم في (ج 2. ص 498). 
الكهان :1030 

تقدم الكلام عليهم في (ج 1: ص 568). 


الميم 


بعض المبتدعة: 1 ٌْ 
بت ادر ادوص فك تفي رضي الف ري ل 
أن يكون في عهد الصحابة والتابعين ولا عليه دليل شرعي وجاء في 
شرح المقاصد ومن الجهلة من يجعل كل امر لم يكن في زمن الصحابة 
بدعة مذمومة وان لم يقم دليل على ذمه. دستور العلماء (ج 1. ص 232) 
- المتأخرون: 839/ 938. 
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عوط العو و له واي الل عر ل ايد 
6 من الفكر السامى: (ج 2, ق 3 ص 115). 

- بعض المتقدمين : 8/ 1026 

- هم المتقدمون من المالكية من الطبقات التي سبقت الشيخ ابن ابي زيد 
القيرواني (- 386). اي الطبقات التي قبل السادسة من الذين قسمهم 
القاضي عياضضن. والذي افاد أن ابن ابي زيد هواول النتاخرين» 
'الحجوي في الفكر السامي (ج 2, ق 3, ص 115). 

المجسمة :. 1260 

فرقة من المبتدعة وهم من جملة أمة الاسلام واطلق عليهم المجسمة 
لانهم اثبتوا الجارحة. لله سبحانه وتعالى وهو منزه عنها. المَرْق بين 
الفرق: (ص:142): المعلم (ج 3 ف 1260). 


- المجوس : 1026 

تقدم الكلام عليهم في (ج 2. ص 499). 

المحدثون: 1196 

تقدم الكلام عليهم في ( الف ا 1 
0 : 826 


حقق الشيء الاي احكمه. المعجم الوسيط (ج1, ص 187). 

ش 0 من المحمدين: 1002 

يقصد بهم المازري المسمين باسمه صلى الله عليه وسلم . 

مزينة: 1205 

يطن من مضو من العدناية وقال السهيلي مرينة هي و عدا بن لأطسم 
ابن أذ بن طابخة ومزينة امهم بنت كلب بن وَيرَة. معجم قبائل العرب 
(ج 3: ص 1083), 

- المسلمون: 800/ 810/ 837/ 839/ 849/ 1100/ 68 2/ 
1202 


تقدم الكلام عليهم في (ج1, ص 569) وفي (ج 2. ص 499). 
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- المشركون : 5 798/ 799/ 844/ 1168/ 1205 

رارك ين اقل كه . تقدم الكلام عليهم في (ج 1. ص 569). 
- بنو المصطلق : 793 

واسمه جذيمة بن مدي عرزو بج ربيعة ريل انا دواو 
ومن مياههم السْهدَة. معجم قبائل العرب (ج 3, ص 1104). 
- المعتزلة: 1100/ 1183/ 1205/ 1212/ 1218/ 1254/ 1256/ 
6 1273/ 1295 
تقدم الكلام عليهم في ( (ج 1 ص 569) وفي (ج 2, ص 499). 

المفسرون: 1270 

هم اهل التفسير والتفسير عرفه أبو حيان: علّم يبحث فيه عن كيفية 

للق بالفاظ القرآن ومدلولاتها واحكامها الإفرادية والتركيبية ولجادهي 
التي تُحمل عنليها حالة التركيب وتتمات لذلك. الاتقان في علوم القرآن 
(ج 4 ص:169). 
الملائكة: 918/ 992/ 993/ 1125/ 1211/ 09 10 

واحدها الملك. بفتحتين» والملائكة هم اصحاب اجسام لطيفة نورانية 
يستطيعون ان يتشكلوا فيما يشاؤون من الصور. دستور العلماء (ج 3.: ص 
2ذ) معجم الالفاظ والاعلام القرانية (ص 504). 
الملحدة: 1084/ 1123 ْ 
تقدم الكلام عنهم في (ج 2..ص 500). 
المنافقون: 1246 
تقدم الكلام عليهم في (ج 2. ص 500). 
المتجمون: 827 
تقدم الكلام عليهم في (ج 2. ص 500). 
- المهاجرون: 795/ 824/:-1123/ 1168 
ف اتج ٠‏ وسمي المهاجرون مهاجرين لانهم تركرا ديارهم ومساكنهم ‏ 
التي نشأوا بها لله ولحقوا بدار ليس لهم بها أهل ولا مال حين هاجروا 
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إلى المدينة والهجرة هجرتان هجرة إلى الحبشة وهجرة الى المدينة . (ج 
3 ص 611). 1 


الضون 


النحوية: 1190/ 1196 
او النحاة. 
تقدم الكلام عليهم في (ج1, ص 569) وفي (ج 0 
النصارى : 987 
تقدم الكلام عليهم في (ج 21 ماه اجوراء 2 ص 500). 
- بنو النضير: 810 
والنضير كأمير حي من يهود خيبر من آل هازونة او موسى:عليهم السنلام 
وقد دخلواه فى العرب» كانت منازلهم وبني قريضة خارج المدينة في 
حدائق وآطام لهم وغزوة بني بني النضير مشهورة التاج . (ج 3 ص 571) 
- نمير: 1054 
الظاهر انهم نمير بن عامر بطن من عامر بن صعصعة من الغدنانية كانت 
منازلهم بنجد وكانت لهم كثرة وعرة في الجاهلية والاسلام. معجم 
قبائل العرب (ج 3. 1195). 
الاء 
- اليهود: 987/ 1011/ 1286 
تقدم الكلام عليهم في (ج 21 ص 570) وفي (ج 2. ص 500) 
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فهر س البلدان والاماكن 


الألف 
* أحد: 1125 
اسم الجبل الذي كانت عنده غزوة أحد. وهو جبل أحمرء وغزوة أحد 
لسنتين.وتسعة اشهر من الهجرة اي سنة ثلاث. 
وف الخديث وهو جبل يحبنا ونحبه . معجم البلدان (ج 1. ص 133) 
أرض جبار: 1032 
هي أرض مصر فإن إبراهيم عليه السلام والذين آمنوا به أجمعوا على 
-فراق قومهم بعد أن أنجاه الله من النار فخرج مهاجرا حتى قدم مصر 
وها لحرن شن الطراطنة! الأول :كان اشم مات ير وان وه الذي 
حاول سارة لمواقعتهاء ولكن الله سبحانه عصمها منه: الكامل لابن 
اليو زع دض 57 5 
* أطم: 1252 
7 المدينة (ن. أطم تحسان). 
بين المازري في.هذه الفقرة بقوله: الأطم عازن تطادة مرفوع 

ا مه 
© أطم عيبان: 1115 

في المعجم الأطم بضمتين وبضمة ثم سكون. والأطم والاجم بمعنى 
واحد والجمع آطام وآجامء وهي الحصون واكثر ما يسمى بهذا الاسم 
بعصود المدينة» وقد يقال لغيرها ايضا. معجم البلدان لياقوت (ج1. ص 
7. 
أطم حسان.هو سيدنا حسان بن ثابت الأنصاري شاعر النبيء صلى الله 
علي عليه وسلم وجاء في مقدمة الديوان انه كان له أطم في المدينة» وآطام 
المدينة تلك الحصون او البيوت المحصنة التي عرفت بها. 
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مقدمة ديوان حسان بن ثابت الذي حققه الدكتور وليد عرفات (ج 21 ص 
403 


الساء 
* البحرين: 1122 
دكد انمي بال اروك والسور للمز مر كيدا عار 
عصر المازري وقبل ذلك بأنها اسم جامع لبلاد على ساحل بحر الهند 
بين البصرة وعمان قيل هي قصبة هجر. معجم البلدان (ج2, ص 72). 
واما البحرين اليوم فتتألف من مجموعة من الجزر في الخليج العربي ما 
بين قطر والاحساء اكبرها جزيرة البحرين وطولها 48 كم وعرضها 16 
كم بهم عيون ماء عذبة. الموسوعة العربية الميسرة (ص 330). 
* بدرز: 897/ 1168/ 1280/ 1284 
قال الزجاج بدر أصله الامتلاء . 
وبدر ماء مشهور بين مكة والمدينة أسفل وادي الصفراء بينه وبين الجار 
وهو ساحل البحر لَيُلَة. 
وبها كانت الوقعة المباركة التي أظهر الله بها الإسلام وفرق بين الحق 
والباطل فى 17 من شهر رمضان لسنة اثنتين من الهجرة وبين بدر 
والمدينة سبعة برد. وقد نسب الى بدر جميع من شهدها من الصحابة 
الكرام . 
حب ابلناة (ج 2. ص.88). 
وهي الآن قرية صغيرة لت نقلي بن ماالفا اي 
الميسرة (ص 332) - وتقدمت في (ج 1: ص 571). 


الحساء 


* الحديبية: 837/ 839 
تقدمت في (ج 1, ص 571) - وفي (ج2, ص 502). 
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الضاء 


* الخندق: ٠1113‏ : 
راهب الشتقق الذي سقو سوق الذي الموزة قانه الما دجتف ريال 
وغطفان لقتال النبيء ء صلى الله عليه وسلم في شوال سنة 5 ه. وسمع 
بهم رسول الله صلى الله عليه وسلم وما أجمعوا له من الأمر ضرب 
الخندق على المدينة فعمل فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم ترغيبا 
للمسلمين في الأجر وعمل المسلمون فيه حتى أحكموه . سيرة ابن 

هشام (ج 3 ص 224). 
*# خيبر :849/ 871/ 916 
تقدم الكلام عليها في: (ج 2. ص 502). 


السين 


* .سدة المسجد النبوي: 1204 ش 
الدمدة 0 باب الدار وقبل هي السقيفة. وقال ل صر اللسدة 


ا وقد تكلم اعلىالنندة الامام روي في الم" 
والمراد بالسدة هنا الظلال المسقفة عند باب المسجد. 


الشين 
* الشام: 1181/ 1253 


تقدمت في (ج 2, ص 503). 
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الظدصساء 


* ظفار: 1237 

بفتح القلّاء وكسر الراء» قرية باليمن» وهي مبنية على الكسر بمنزلة قطام 
وحذار وهي مدينة باليمن واليها ينسب الجزع الظفاري وبها 0 
ملوك حمير. معجم البلدان (ج 6ص 85). 


الكيين 
* العراق : 1253 
تقدم في (ج 2, ص 503). 
الفسساء 


# قَدَكَ: 812 
000 وآخرها كاف قرية ة بالحجاز بينها وبين المدينة 6 وقبل 
ا ونخل . مراصد الاطلاع (ج 23 ,ص 1020). 


القاف 


# القّسشّ: 969 

بالفتح موضع في حديث علي رضي الله عنه أن النبي صلى الله عليه 
وسلم نهى عن لبس القَسيَ وقال أبو بكر بن موسى ناحية من بلاد 
الساحل قريبة الى ديار مصر وقال ياقوت في بلاد الهند بين نهر وارا بلد 
يقال له القس مشهور يجلب منه انواع الثياب والمازر الملونة وهي أفخر 
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.من كل ما يتجلت من الهدك من ذللفه الصلفت. معجم البلدان (ج 8. ص 
85). 


الميم 


* المدينة: 934/ 1031/ 1046/ 1286/ 1341/1308 

تقدمت في (ج 1ص 571): وفي (ج 2. ص 504). 

* معَافر: 1335 

اسم قرية هكذا جاء في المعلم وهي مخلاف باليمن ينسب إليه الثياب 
المعافرية وعند الأصمعي يقال ثوب معافر غير منسوب فمن نسب وقال 
معافري فهو عنده خطأ لكن قد جاء ة في الرجز الفصيح منسوب.. 
معجم البلدان (ج 8. ص 92), ا 


مسلم (ص 2301). 


* مكة: 837/ 886/ 973/ 1046/ 1287 
تقهدمت في 9 1 ص 1) » وفي 9 2 ص 5). 
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فهر س الكتب 
الالف 


اشتقاق: 1187 

ابن الانباري 

ابن الانباري وهو محمد بن القاسم بن محمد أبو بكر بن الانباري (- 
8 تقدم (ج 1 ص 227) وكتابه الذي ذكره له المازري لم يذكره له 
السيوطي في البغية (ج 1» ص:214). 


التساء 


التوراة: 1206 

الفاظ القران (ج 1 ص 170) او العهد القديم . 

ن. الموسوعة العربية الميسرة (ص 556)» ترجم للعربية وطبع سنة 
(1671) فى رومة. 

واعيد طبعه في لندن سنة (1860) مع العهد اللجديد. 


الزاي 


- الزاهى: 1040 

لاي شعاد 

وهو أبو اسحاق. محمد بن القاسم بن شعبان. 

رأس فقهاء المالكية بمصر ومن أحفظهم لمذهب مالك.وألف كتبا عدة 
منها : 
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الزاهي قال ابن فرحون وألف كتاب الزاهي وهو المشهدور في الفقه. 
الديواج المذهب (ج 2. ص 194). 


الخغير 
- في غريبه :. 1031 
اي كتاب الغريب للخطابي. 
لطاع و ين لصو عي ا شي لين 
الغريب الحديثة وهذا المؤلف (غريب الحديث) من اشهر مؤلفات 
الخطابي وهو ذيل لما فسره أبو عبيد وابن قتيبة وطريقته: انه يورد 
الحديث بسنده. . . ثم يفسر الكلمات بتوسع وبدأ بالاحاديث النبوية» 
ثم احاديث الصحابة ثم احاديث التابعين. 
وقد طبع هذا الكتاب من جملة مطبوعات ام القرى سنة 1402 في ثلاثة 
اجزاء . 


القاف . 


- قطع لسان النابح في المترجم بالواضح: 1123/ 1307 

وهو كتاب للمازري وقد عرف بكتابه في الفقرة الأولق من الفقارتين 

المتقدمتين بما نورده: (وسمينا خمسة عشرة ا 
جميع القرآن في كتابنا المنسرجم بقطع لسان النابح في المتسرجم 

نالو عه وهو كتاب نقضنا فيه كلام رجل وصف نفسه بأنه كان من 

علماء المسلمين ثم ارتد وأخذ يلفق قوادح في الإسلام فنقضنا أقواله في 

هذا الكتاب. 

وهو ا الكتب. وكما ذكره المازري في 

الفقرة ة التي ذكرنا ذكره ذ في الفقرة بعد 
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الكاف . 


ب كتاب الأصول : 1048 ٍ 
لعبارة الرؤياء الل ل د ماو م 
المصنفات ( 276) وقيل غير ذلك» وهو كتاب في تعبير الرؤيا. غير 
معروف. 
كتاب الاطراف: 932/ 1013/ 1036 
لابي مسعود الدمشقي : 
والمراد بكتب الاطراف الكتب التي يقتصر فيها على ذكر طرف الحديث 
الدال على بقيته مع الجمع لاسانيذه اما على سبيل الاستيعاب: او على 
التقيد بكتب مخصوصة »٠‏ كما تقدم ف في الجزء الاول في المقدمة حين 
التحدث على مصادر المعلم (ج 1 ص 219) وتقدمت ترجمة الدمشقي 
هناك . ش ْ 
كتاب الافعال:.1070/ 1356 
لابن القوطية وهو ابو بكر محمد بن عمر بن عبد العزيز المعروف بابن 
القوطية (- 367) » وتقدم في (ج 1» ص 231) وكتابه الأفعال من أقدم 
المعاجم العربية في هذا الباب وقد ل (جويدي) في 
ليدن سنة (1894) واعيد طبعه سنة (1952) بت بتحقيق الاستاذ علي فوده. 
كتاب الانواء: 1138 
لابن عاصم » 
الم يذكره في كشف الظنون ضمن كتب الانواء ولا في ايضاح المكنون 
والقريب انه لسلمة بن عاصم ابي محمد النحوي من تلاميذ الفراء 5 
2) صاحب التصانيف الكثيرة. 
معجم الادباء (ج 11: ص 242)., معجم المؤلفين لكحالة (ج 4. ص 240). 
كتاب أبن حبيب: 973 
هو عبد الملك بن حبيب أبو مروان ( 238). تقدم (ج 2. ص 454) 
والمشهور أن كتابه هو الواضحة وقد فصل الكلام عليه ابن فرحون (ج 2 


261 


ص 11) وذكر أنها كتب عديدة في أغراض شتى توجد منها قطع في 
المكتبة العتيقة بالقيروان وغيرها. 

كتاب السئن: 871/ 1036 

الأب داود . 

تقدم في (+1 - ص 216) وفي (ج 2, ص 458). 

وقد أكثر المازري من النقل عنه. 

كتاب ابن سينا: 1029 

والأقرب انه يقصد كتابه القانون إذ هو المشهور في الطب وقد طبع» 
وابن سينا هو الحسين ابن عبد الله بن سينا أبو علي» وكان من 
الاسماعيليين. الاعلام (ج 2: ص 261). ١‏ 

' كتاب:الصدقات والديات: 1327 

: هو كتاسب حديث عخري بن حرم الذي فيه الفرائض والسنن والديات» 
وكتاب الصدقة ونصب الزكاة الذي بعث به ابو بكر رضي الله عنه انسا 
رضي الله عنه حين وجهه الى البحرين» شرح النووي نقلا عن القاضي 
عياض» (ج 18..ص 130). 

كتاب العلل: 1001/ 1263 

من كتب الحديث التي عَني فيها بعلل الحديث» اك 
غامض خفي فاضح في الحديث مع ان الظاهر البنادية منه والدارقطني 
ابو الحسن علي بن عمر الدارقطني. 

تقدم في (ج 2, ص 458). : 

ركيد م احج لوط لتقيف بي شن لقا اا 
عشر مجلداء وهو ليس من جمعه بل الجامع له تلميذه الحافظ ابو بكر 
البرقاني . ْ ش 
وتوفى الدارقظنى (- 385). الرسالة المستطرفة (ص 148). 

كتاب الله: 6/ 9 1214/ 1327/ 1363 
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هذان اسمان من اسماء القرآن وهو الكتاب المنزل من الله تعالى 
المتعبد بتلاوته . 

وقد تكلم على هذين الاسمين الزركشي في البرهان 5 لفظ 
القرآن. 

وهو مهموزء وترك الهمز فيه من باب التخفيف . 

البرهان في النوع الخامس عشر (ج 1, ص 273). 

كتاب مسلم: 815/ 890/ 906/ 907/ 918/ 925/ 950./937/ 26 
0 1032/ 1040/ 1068/ 1075/ 1084/ 1196/ 1270./1205/ 


.1276 


تقدم في (ج 1, ص 157). 

كتاب الهروي ': 956/ 1039/ 1069 

وهو الغريبان. ظ 

تقدم في (ج 1, ص 223) 

وهو من اهم مصادر الغريب ولذا.كثر اعتماده في المعلم. 

كتب الاصول: 1295/1030 

المراد بكتب الاصول ها هنا كتب علم الكلام٠ ٠‏ 

ن: : كتب علم الكلام. 

كتب الاطباء: 1029 

وهي الكتب الموضوعة في علم الطب: 

يعر غلم يحت نه ل دن اسان بو بيهن بشي رواسا يردن 
لحفظ الصحة وازالة المرض. 

وعرفه جالينوس بانه حفظ الصحة وازالة العلة. 

وللمازري عناية بكتب الطب حتى التي بغير.العربية كما يظهر من 
بحوثه . 

وفي مقدمة الكتب العربية القانون لابن سينا وقد تقدام قزيبا. 

كتب الامامة: 1100 


وهى الكتب المتعلقة بالائمة الخلفاء . 

اومن انور ندم الكتب (لكناقل الاتمنة اللقاضيي ابن لكر مصية انق 
الطيب ( 403) وقد اكثر من النقل عنه:المازري» وتقذمت ترجمة ابن 
الطيب (ج 1ص 527). 

كتب علم الكلام: 1021 

وهي كتب تبحث في علم الكلام وهو علم يقتدر معه على اثبات العقائد 
ا حت عدي ورك ليوا تح ساد ار جين 
0). 

واشتهر بان رئيسي اهل السنة في علم الكلام إمامان أجدهما مالكي 
. وقيل شافعي وهو شيخ السنة ورئيس الجباعه أبو الحسن الأشعري» 
والمازري من ناصري مذهبه . 

رنلييها حت وهو ابو ونع ور تسية ابن اتج الكالريكاة ومن أشهر 
صخ فى على دايا 12 ابو يكت بن للقيو لفقو لوي 

كتب اللغة: 1101 

وعلم اللغة علم باحث عن مدلولات جواهر المفردات وهيأتها الجزئية 
التي وضعت تلك الجواهر معها لتلك المدلولات بالوضع الشخصي 
على وجه جزئي» وعن معانيها الموضوع لها بالوضع الشخصي. ٠‏ مفتاح 
السعادة (ج 1. ص 89), ل ل 
كتايه المذكور عند كلامه على اللغة. 


الميم 


المدونة: 837/ 920/ 924/ 1100/ 1214 


تقدم الكلام عليها في (ج 2. ص ونا 
كتاب الجامع : .1030 ' 


من المستخرجة» 
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المستخرجة من الأسمعة المسموعة من الامام وأصحابه وكما تسمى 
بالمستخرجة تسمى بالعتبية استخرجها محمد بن أحمد بن عبد العزيز 
العتبى الاندلسى القرطبى غالبها من الأسمعة المسموعة من مالك وأكثر 
فيها من الروايات المطروحة والمسائل الغريبة ولكن اعتمذها علماء 
المالكية كابن رشد وغيرهء توفي العتبي (- 255) لت كد 
وغيره» الديباج (ج 2. ص 176). 

وهي التي شرحها ابن رشد في كتابه البيان والتحصيل والشرح 50 
والتعليل في مسائل المستخرجة» وقد طبع هذا الكتاب اخيرا في 20 
جزءا سنة (1404). وانظر فيما يتعلق بالمستخرجة في نفح الطيب٠‏ 2 
المسند: 1111 

هو المسند لابن أبن كيية 

وهو أبو بكر عبد الله بن محمد ابن أبي شيبة إبراهيم صاحب المسند 
والمصنف ( 235) تقدم. ويضاف الى المصادر في ترجمته تذكرة 
الجفاظ (ج 2. ص 18). 

مسند ابن مسعودذ: 903 

لأبى مسعود الدفشقى» 

واد مسعود الدمشقي إبراهيم بن محمد بن عبيد الدمشقي (-401). 
تقدم في (ج 1 ص 219). | 

وانن مسعود الذي جمع مسنده ابو مسعود الدمشقي شقى هو سيدنا عبد الله 
ابن مسعود د بن غافل تقدمت ترجمته في (ج عل 6-842 ويزاة. فى 
مصادر ترجمته الاستيعاب في معرفة الاب ورم 3.. ص 987), وهي 
ترجمة حافلة. 2 

المغازي: 1111 

لابن ابي شيبة» وتقدم في مسند ابن ابي شيبة. 

الموازيّة : 924 

تقدم الكلام عليها في (ج 2. ص 508), 
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الموطا: 1021 / 1026 ٠‏ 
وتقدم الكلام عليه في (ج 2. ص 508). 
النون 


نسخة ابن الحذَّاء: 1284/ 1299/ 1300 
تقدم الحديث عنها في (ج 1. ص 180).. 
نسخة ابن ماهان: 1277/ 1285/ 1329/ 1368 


هو ابو العلاء, وتقدم الحديث عن ابن ماهان فئْ (ج 1 ص 00)) 
الواو 

الواضح: 1123 

هو كتاب كتبه بعض الملاحدة المدعي انه من علماء المسلمين ثم ارتد» 


وقد رد ما فيه من ادعاءات الومام المازري وتقدّم كير هذا الكتاب في 
قطع لسان النابح من هذا الجزء. ش 


50600 


03م 
04م 


05 
06م 
07م 
06م 
09م 


200 
801 
002 
003 
504 


805 
806 
807 
308 


الفهرس 
كتاب الجهاد 


الدعوة قبل القتال. 

د الرازي: في خديث: لكل غافل لواء 
حديت وصية ال” يد لأمراء الجيوش . 

قوله يك «الحزب خدعة) . 

حديث 0 لم" 0 

0 ااه النساء والذراري عند تبييت 
الخشركين . 

حرف نحل +" بني النضير.. 


حديث ا ار 0 
معنى أضلع منهما. 

ارم 0 الس ان رين 
2-1 وقوله ل 

معنى ندر رأسه 

معنى شن الغارة 

معنى قوله وأنظر إلى عُنْقِ من الناس 


567 


009 


310 
311 


312 


8613 
314 
815 
816 


0017 


0316 


019 


0م 


621 


22 
003 


للإمام في الأسير أن يقتله أو يبقيه للجزية وأن يمنّ 
عليه ويفادي به. 

أموال بني النضير مما أفاء الله على رسوله يلِ. 

سند حديث أموال بني النضير سقط منه ذكر الزهري 
من نسخة ابن ماهان والكسائي . 

الكلا م على قصة علي والعباس رضي الله عنهما في 
ايه ء صلى الله عليه وسلم وقد ححرر 
الامام المازري الكلا م فيها 

فخي مالك وما مائله في امنيا 

محى قوله ادف كل أبيات» 

ذا جاء لي تللح أي لاه ء في سند ميراث النبيء 
صلَى الله وسلم من ابن ثُمَيْر بدلا من زكّير بن 
حرب. 


قسم النبيء كله في النفل للفسرس سهمين وللرجل 


جعل ابن ماهان حديث قصة أهل الطائف من مسند 
عبد الله بن عمر بن الخطاب وعند الرازي من مسند 
عبد الله بن عمرو بن العاص . 

المنّ على الأسير واغتسال الكافر إذا أسلّم 

ضبط اسم ابن العرقة قاتل سعد بن معاذ رضي الله 
عله . 

تصويب بغضهم ا 


ذو مض الزارق (السجرى ركو يام سيد 


الجلودي . 


معيئ ا(اوتحجر كلمه). 


1 أمره وك حين خرج لبني قريظة أن لا يصلّي 


المسلمون الا في بني قريظة واختلاف الصحابة في 
ذلك مما يستفاد منه أن كل مجتهد غير مَلوم. 


568 


16 


16 
17 


17 
20 
20 
21 
23 
23 
24 
24 
24 


25 


25 
26 


327 


328 


340 


حديث رد المهاجرين الى الأنصار منائحهم الحدذيث 
فيه رد الهبة وإن كانوا أغطوها على التأبيد. 
إباحة أكل ما يحتاج لأكله لبعض الجيش من الطعام 
المغنوم قبل القسم . 
ذكر حديث هرقل وأن ما استدل به على نبوته كلد مما 
لا ينتصب دليلا قاطعا وإنما الدليل القاطع 
المعجزات . 
علم هرقل أن النبيء ٠‏ ل خمارج ولكن لم يكن يظنه 

من العرب» ومعنى الأريسيين. 
ذكر رواية. الجماعة في إبطاء جبريل :عليه السلام 
بالوحي وأنها أولى من رواية ابن ماهان . 
إنكار البعض أن يكون الرجز شعرا لوقوعه من النبيء 
لل مثل قوله «أنا النبيء لا كذب» وتحرير الجواب 
عن ذلك. 1 
معنى قوله يَلِةٍ «الآن حيي الوطيس» 
معنى ١فرشقوهم)‏ . 
معنى (يهتف به) . 
معنى ١اشاهت‏ الوجوه)» . 
معنى «ويّشت اوؤباشا لها). 

معنى «فما ماظ أحدهم». 
ضبط اسم (دحية») ومعناه. 
ذكر الاخئلاف في فتح مكة هل كان صلحا أو عدوة 
وهو مذهب مالك فجمهور الفقهاء وأهل اليميّر 
والأدلّة على كونه عنوة. 
معنى (أبيدت خضراء قريش). 
مر كد كس كيم 
منه من أحكام ومنها أن للإمام أن يعقد الصلح على 

ما يراه صالحا. 

معنى «جلبان السلاح». . 


569 


26 


27 


27 


28 


29 


30 


31 
32 
32 
32 
32 
32 


* 3 


33 


36 
37 


36 


341 


202 
103 
544 
345 
546 


317 
548 
109 


21350 


051 
052 
53 
554 
535 
056 
257 
356 
59 
2000 
561 
0062 
063 
3064 
065 


بح افا اتوي كير ١|‏ لكر مركا بس 


معنى 'الا تَدعزْهم عَلَي). 

معنى (قِرِرْث) . 
17 تعالى #ما وَدَعَكٌ رَبَكَ وما قَلَى 4 . 
من أستماة المدينة التحيرة: ش 
م : فيعصّبوهء أي عبد الله بن 


بي 


30 


جاه من الحسار اازار عن شل لني ء يل وسلم 
ف يححاءت لح خبحر وابل على ار 
بعورة» ا 1 

فاغفر فداء لك ما اقتفينا». 


معنى ايوم الْرضَع 
معنى قوله : 07 له عُزلاه. 
معنى «فجاشت») ومعنى «جبا الرّكية).. 
0 قوله : «وأَحْسٌ الفرس». 
معنى اكسح شوكها». 
معنى قوله : «فجعلته ضِعْثًا في يدي». 
معنى قوله : اندي مع الظّهرا. 3 
معنى قوله : (أرديهم بالحجارة» . 
معنى قوله : «جعلت عليها آراما من الحجارة» . 
معنى قوله : «يتخللون الشجر). 
مجنى قوله : : «مذقة لبن) . 
معنى «شاك السلاح». 
معنى (يَطّل مغامر» . 
معنى قوله : : «أوفيهم بالصاع كيل السندرة» . 


5/0 


39 


39 
39 
39 
40 
40 


40 
41 
41 


02 


43 
43 
44 
44 
44 


05 


45 
45 
45 
46 
46 
47 
47 
47 
48 


3060 
507 
068 
069 
0270 
071 


72 


073 
3/74 
75 
276 


577 
378 
0/9 


000 


331 
362 
63 
364 
665 


مَعْنى قوله : «يطرت به بطنه»: 
معنى قوله : «مجوّب)». 
معنى «شديد النزع 0 
معنى قوله أرق عدم شوقهما». 
معنى قوله : «يحذين من الغنيمة». 
ذكر وهم ابن وهب في عبد الرحمن بن عبد الله في 
مداه حديث عزو صر 

خطا زراب امسج و الرر اذك لاتق مانا يه أن 
الراوي عن ابي إسحاق في عدد غزوات النبيء عد 
وهيب . والصواب زهير كما في الروايات الأخرى. 


كتاب الإمارة والجماعة 


معنى قوله : (ما نقمنا شيئا» . 

معنى قوله : «شر الرعاء الحطمة)» . 

معنى قوله 6 «بعير له رغاء». 

ما يستفاد من قوله يَكِْةِ : «لا يأتي أحدكم وعلى رأسه 
رقاع تخفق2. 

معنى «عفرَني إبْطيه؛. . 1 

حديث «بايعنا رسول الله ميق على السّمع والطاعة 
قوله 5 ولا تتازع الآأمرَ أهلةء أحكام الخروج على 


الإمام . 
معنى قوله 5 «ومنا من ينتضل ومنا من هو في 
جَشره). 
1 معنى «الدَّكَن) . 
معن (عمّيّة) . 
الميايعة لخليفتين. 
معنى «جثا)» . 


عط ب ماما ور نيه وتيك بلص قد جلك 
في باب كراهية الإمارة. 


5271 


48 


48 


48 
49 


9 


49 


50 


51 
51 
52 
52 


52 
52 
52 


53 


53 
54 
54 
55 
55 


306 


357 
306 
009 


30ظ2 
301 
02 
03ظ 


04 
204 
035 


ات الرواية في حديث أبي 0 : (يا إل دَرَ اني 


ا 


- 


0006 


2337 
308 
09 
200 


5.101 


202 


503 
504 


005 


0 الأسلام. 

معنى «لن يَترّكُ من عملك». 
الزيادة في إسناد حديث زهير بن حرب عن إسمساعيل 
عن أيوب عن نافع عن ابن عمر فيما ذكره أبو مسعود 
اللمشقي وهي عن ابن نافع عن ناقع . 

0 
ضامن في قوله : « ل مام و يدون 
معنى «(يثعب دما». 0 
تحقيق في إسناد حديث أنس بن مالك عن رسول ال 
كه : «ما من نفس تملوت. لها عند الله خير... 


الحديث. 
معنى «الهيعة» . 
معنى (اشعمة) . 
معنى قوله : «إني بدّع بي». 
معنى «القَرَّن) . 
معنى «ناتل) . 
معنى «١تخفق).‏ 
معنى اليركبون تبج البحرا. 
ا لعل فى قوله : الا البحر خمسة 
المطعون ...» الحديث 


معنى قوله : : «وإذا سافرتم في السّنة). 

اد : «لغدوة فى سبيل 
الله أو روحة .. 1 1 

كلدم على د الأطافيف الموقوفة في مسلم . 

سقوط راو في سند حديث أم حرام بنت ملحان في 
نسخة ابن ماهان . 

مخالفة ابن ماهان في سند حديث : «السّفر قطعة من 
العذاب»). أ 
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56 


356 
57 
57 


58 
58 
58 
58 


58 
59 
59 
59 
0600 
60 
601 
601 


61 
02 


62 


0603 


603 


5106 


907 
5106 
509 


910 
111 

512 

913 
]914 
415 
0416 


25217 
518 
519 
220 
521 


,022 


123 


كتاب الصيد ' 


اس ين المسل وعر " م وكدلك 


حكم الصيد بالمعراض اللرواءة الثانية في حكم ما 
إذا أكل كلب الصيد فلا يؤكل ومذهب مالك جواز 


أكلهء وحُكم اشتراك آخر مع الكلبٍ العزسيل : 


حديث غياب اليد عن الصائك وتعصيل تفصيل الحكم في 


ذلك. 
حكم أكل ذي الناب من السباع. 05 المخلب من 
الطير . 
ما يستفاد من حديث إباحة ميتات البحر أن جميع ما 
في البجر مباح . 
معنى «الحَبَط). 
معنى قوله : «من وقب عينه». 
معنى «وشائق»). 
مغنى قوله : احنى ثابت أجسامنا» . 
ضبط لفظ «حجا- 
حديث النهي. عن و الحمر الأهلية. 
حديث (أن اكمؤوا القدور). قيل : إنه مرسل. 
وجواب المازري عن ذلك. 2 
نحم السخيل . 
3 أحاديث الضتٌ وعلة امتناعه عله من أكله . 
معنى «غائط) . 


إباحة أكل الجراد وهل تحرم ميتته ؟. 


معنى قوله : «فاستبعجنا»ء وقوله : «فَلَعَبُوا). 


معنى «الخَّذف». 
معنى قؤله : «نهانا أن تُصبر البهائم».. 
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65 


71 
72 
74 


75 
76 
76 
76 
76 
76 
6أ( 


79 


00 
051 
051 
202 
03 
03 


95024 


5937 


238 


كتاب الضحايا 


ايد طرق لدي ره لامي اك 
فريق. 

حكم التضحية بالجَدّعة والأصناف التي يضحى بها. 
معنى «تَجَرّعوها) . 

معنى قوله :. "وضع رجله على صفاحهما». 

ما يذكى به والعجلة في الذبح وذكر اسم الله عند 
الذبح وحكم الوبل إذا ندّت ل 
الحديث :. «أو أزفي): 


: مغنى قوله : «تذكى بالليط»). 


معنى «وَهصناه» . 

أمر النبيء وَكٍِ بالتزود من لحوم الأضاحي والأكل 
منها. 

الاختلاف في سند حديث أبي سعيد الخدري حيث 
رواه بو العلاء عن سبعيسك عن :أن نضرة ورؤواه 
الجلودي عن سعيد عن قتادة عن أبي نضرة. 

معنى. قوله : «لا فرع ولا عتيرة». 

نهي من له ذبح أن لا يأخذ من شعره ولا من أظفاره 


: شيئا حتى يضجي والمذاهب في ذلك. 


معنى «الشارف والنواء» . 
كتاب الأشرية 


0 مم الشعيو: 


. النهي عن نبيذ التمر والزبيب جفييا وكذلاقا الف 


والتمر» 
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05 


89 


01 
02 
02 


06 
016 


597 


097 


57 
0508 
059 


101 
104 


106 


539 


"540 
141 
142 
543 


144 
545 


946 
597 
لك 
54 


950 
0451 
252 
253 
554 


955 
956 
957 


النهي عن الانتباذ في الدَيّاء والحَنتم والمرّفت 
والتقير. 

قو 5 «كل مسكر حرام». 

ا إذا خللت. 

حديث الفضيخ اختللاف النسخ في. سنده. 

حديث الترخيص في النبيذ في الجرّ غير المرّفت 
المحفوظ أنه عن عبد الله بن عمرو بن العاص. 
تصحيح سند حديث تغطية الإناء . 

ال ري ل ار ا ا 
التنفس في الإناء . : 

معنى قوله : ١أْمَاتَتَه‏ فَسَقَتَهُ) . 

معنى «فحمة العشاء ولوقي 


نهيه كله عن اختناثت الأسقية 


ينه على سقوط راو في سند سحديث أبي فرييرة في 
باب جواز استتباع غيره الى دار المستدعي . 


كتاب الأطعمة 


نهيه يك عن الشرب قائما واختلاف الناس في ذلك . 

تنفسه 286 في الشراب ثلاثا. 

استحباب التيامن ذ فى الشرب . 

معنى قوله : «فتله في يده» . 

الجواب عن استئذانه كلِ أبا شعيب الأنصاري لما 

دعاه للطعام في الرجل الذي اتّبَعه مع أنه كله لما 

دعاه أبو طلحة قال لمن معه : «قوموا). وهم 

سبعون . 01 8 

بح ابييمة زاجنا 

بح نإ تيت تعر فعا" 
له : «كل مما يليك». 


52715 


107 


107 
108 
106 
ًْ09ظ1 


109 
109 


110 


110 
110 


111 


113 
114 


115 


115 


116 


117 
117 
116 


067 


5468 


2069 


9©57 


5/71 


20712 


073 


0 «فأدمته)» . 

ُ : «الكماة من المنّ وماؤها شماء للعين؟ . 

معنى (الكبّاث) . 

معنى «وَغَلَت في بطني» . 

معنى «مشعان) . 

معنى (يا غثثر) , ٠‏ 
0 «المؤمن يشرب في معّى ا والخاحر في 
ستبعة ة أمعاء) . 
النهي عن القران بين التمرتين في الأكل إلا بإذن 
مؤاكله . 


مَن أكل سبع تمرات عَجوة ةل ء سم 
ولا سحرء ورأي المازري في ذلك.. 


كتاب اللباس والزينة 


اله عن النريا 0 الفضة أو الذهب. 
والاستبرق والديباج . 
وقع وهم في نسخة أبي العلاء ء في سلد حديث 


اضطجاع النبيء كك من أجل الجوع حيث جاء جرير 


وابرث بكر حرس وريد 


قوله كل : «إنما يلبس الحرير في الدنيا من لاخلاق 
له في الآخرة» . 
تفرقته كل في لبس الحرير بين النساء والرجال و وبحث 


وتران صل الكان ‏ لإهداء عمر لأخ له لت اج 


حريرية. 


276 


116 
116 
116 
119 
119 
119 
119 
120 


120 


121 


123 
124 


124 


125 


125 


126 


5/14 


565 


9536 
917 
538 
969 
940 


بجورييع لوت الجبردر لأنه وإن كان محرّمًا على 
عن نواه : لا حلاق ل ى الوق 
معنى قوله : «فاطرتها بين نسائي» . 


حكم لباس الثياب المعصفرة 

حديث إرسال أسماء بلت أبي, بكر الصديق الى عيد 
الله بن عمر وقع في سنده خطأ في بعض الروايات في 
قول مسلم : «كان خال ولد عطاء إذ جاء وكان خال 
ولد عطارد». 

معنى «المرط المرحل)» . 


معنى ايد 0 
معنى «المخيلة» . 


أبي رزين 9 0 مقرونين ل 
رزين عن أبي صالح . 

النهي عن اشتمال الصماء . 

حديث : اولا تضع إحدى رجليك على الأخسرى إذا 
استلقيت» . وفي بعض طرقه : «أن النبيء لي كان 
مستلقيا في المسجد وواضعا إخصلاى رخلية على 
الأخرى . 

الاختلاف بين رواية ابن ماهان وبين رواية الجلودي 
والكسائي في سند الحديث المخرج في باب 
الاستلقاء في المسجد. 

النهي عن التزعفر. 

معنى «الثغام وحكم تغيير الشيب». 

معنى قوله : «أصبح واجما». 

قوله يَكِْهَ : «إل رقما في الثوب أي من الصور». 
معنى «السهوة والقرام». 


577 


129 


129 
21130 
21130 
1130 
131 


132 
132 
132 
132 


133 
133 


134 
134 
135 
135 
136 


1002 
1003 
1004 
1005 


1016 
1007 


100 
1009 
10130 
1011 


بخ عضي في إدكال اكدادمو بن لي عتروية 
حكم قلادة الوتر وافيزة: 
قول الراوي : «من الوتر أو 0 
النهي عن القرّع . 
معنى قوله : «خميصة». 
النهي عن الضيرب في الوه ولوس 
معنى «الواصلة ا والعكرفة. 
معنى قوله : «والمتنمصات». 
يي 
ا 0 
1 م 


ع 
كتاب الادب 


حديث شكوا باسمي ولا كَكنوًا يكمي: 

النهي عن تسمية الرقيق بأفلح ورباح ويسار ونافع . 

|3 نع اسم عند الله ملك الأملاك. 

الأسماء التى لا يوصف بها البارى سبحانه مصروفة 
عن ظاهرها 1 

معنى قوله : يهنأ بعيرا له) . 

أبن سيرين هو مالك بن سيرين كما جاء في حديث 
البخاري ولم يسمه 

تولندعاة سدم نه اأباعدين ما قبل لطي 

حديث الاطلاع على عورة الغير. 

تسليم الراكب على الماشي والماشي على القاعد 
والقليل على الكثير. 


300 


143 
1044 
144 
1044 


145 
145 


146 
146 
148 
146 


1012 
1013 


1014 
1015 
1016 
1017 
1018 
1019 
21000 


1001 
1002 


1003 
1024 
1005 
1006 


1027 
1008 
109 


والرد على تسليم أهل الكتاب. 

اجتناب مجالس الصعدات . 

روى مسلم في باب النهي عن الجلوس في الطرقات 
في السند عن عبد العزيز بن محمد وجاء في مواضع 
أخر من كتاب الدب عن عبد الله بن يزيد عوض عبد 
الكيد بن تعمد والمتراب الدع البزيل بن محجل: 
معنى قوله : «تفرع النساء؟ . 

ضبط «البراز» ومعناه. 

معنى : «المنا 5 

شرح قوله : «الحمو الموت». 

معنى «تقبل بأربع وتدبر بثمان». 

حديث : «إذا كنتم ثلاثة فلا يتناجى اثنان دون 
الآخر ...» الحديث. 


كتاب الطب 


مذهب أهل السنّه وغيرهم في العين وأمسر العائن 
بالاغتسال ثم صبه على المعيون. 

ار اه يكإةِء مذهب أهل السنة إثبات 
السحر. 
معنى : «مطبوب)»). 
معنى : «المشاطة»). 
معنى قوله : «في جفف طلعَةٍ ذكر) . 


أمره د بالاسترقاء من العين . ٠‏ وجميع الرقى جائزة” 
إذا كانت بكتاب الله تعالى وذكر الله . 


معنى قوله : : ١ما‏ كنا نأبنه برقية» . 

معنى قولها : «وأخرز غربه). 

شرح المازري في هذه الفقرة ة لكل الفصول التي 
جمعها مسلم مثل «لكل ذاء دواء فإذا أصيب دواء 


5/9 


1130 
151 


152 
152 
152 
152 
153 
153 
153 


10130 


1031 


10032 


1033 
1034 
1035 


1016 


الداء ءِ برأ بإذن الله عز وجل وأنَّ في شرطة المحجم 
خيراء» وكذلك في شربة العسل أو لذعة بنار» وكذلك 
احتجامه يلله» واطفاء الحمى بالماء» وكراهة التداوي 
باللدود. والتداوي بالعود الهكددئة وانافحةاييعة 
أشفية » أن في الم السوداء شفاء من كل داء 
والتداوي بسقي العسل». 

وقد حرر ر المازري في شرحه هذا ما دفع به ما لهج به 
بعض ناشئة المتلاعبين وطعن الملحدة. 


كتاب الطاعون 


حديث لا عدوّى ولا صَمَر ولا هَامَة وحديث (لا 
يورد ممرض على مصح). وحديث «لا طيرة وخيرها 
الفال»» وحديث «وإنما الشؤم في ثلاثة المرأة 
والفرس والدار»» وتحريم الكهانة وإتيان الكهان. 


0-586 


حديث «فيَقَرَّهَا في اذن وليّهِ قر الدجاجة. 
كتاب قتل الحيّات 


الأمر بقتل الحيّات وذا الطفيتين والأبتر. فإنهما 
يسقطان الحَبّل ويلتمسان البصر. وقتل التعادت 
والنهي عن قتل دواب البيوت واستئذان العوامر ثلا 
د 

قتل الوزغ 

كراهة ة حر اليا إل إذا اذت. وكذلك الضفدع . 
حديث ليؤذيني ابن آدم يسب الدهر وأنا الدهر. 
والنهي عن قول : ايا خحيبة الدهر) . وكراهة تسمية 
العنب بالكرم فإنه الرجل المسلم . 

اختلاف النسخ في سند حديث قتل الوزغ وهو 
حديت هيل : 


500 


175 


165 


167 


109 
109 
1030 


1031 


1037 
1016 
10139 
1000 


1041 


1012 


1013 


1044 
1045 
1046 


1017 


1008 
1019 


معنى قوله : «البغي» وأدلع لسانه) . 
معنى قوله :الْفسَث نقسي 4 
: «ألوّة) . 
حكم إطلاق لفظة العبد والأمة والمولى والسيّد. 


باب الشعر 


ا ا 

حيث ذكر عن الشريد عن أبيه. و لا يضح لآن الشريد 
هو الراويٍ عن رسول الله كَلِْة. 

حديث «لأن يمتلىء ع جوف أحدكم قيحا حتى يريه 

خير من أن يمتلىء شعرا» . 

النهي عن اللعب بالنردشير والشطرنج . 


كتاب الرؤيا 
حديث الرؤياء ونحك المازري فى حقيية الرؤيا. 
معنى : «أعرى منهااء ومعنى 0 
حديث أبي هريرة عن عن النبىء 5 ع كله : «إذا اقترب الزمان 
لم تكد. ..» الحديث . 
حنديث :«من .رات :في المنام :فت راني :بخقا/فإن 
الشيطان لا يتمثا بي» . 
الكلا م على رؤيا الإنسان أن رأسه قطع . 2٠‏ الخ. 


عدي ارس لزاه وهو : «أن رجلا قال : يا 
رسول الله ل 


والعسل ... 


501 


3ظ10 
3ظ10 


11366 


1166 


10130 
10151 
10132 


10153 
1054 


1055 
10136 
10537 
1058 
39ع10 
1000 
100 
21002 
100 


10604 
1065 
210066 
1067 
1008 
1009ً 
100 
1071 
21012 
103 
1074 


كتاب المناقب 


معنى :+ دح رحراح». 
معنى : «أجادب)». 
حديث : «مثلي ومثل ما بعثني الله تعالى به به كمثل 
رجل أتى قومه ...2 الخ . 

معنى : «فأدلجوا». 
الك م على قوله : «سقواوَرَعَوا)»» وقوله: 
ا والجنادب» 
الكلا م على قوله : «لم يظماأ». 
قوله : «وماؤه أبيض من الورق». 
معنى : «اختلجوا دونى2. 
معنى : «كانوا زهاء الثلاثمائة». 
قوله : «والعين تَبْضِ بشىء من ماء». 
معنزى , لمنهمرا . 
معنى :. «شام السيف». 
معنى قوله : «صلتا في يده». 
حديث (إِنَ الله إذا أراد رحمة أمة من عباده قَبَض نبّها 
مقطوع السند. 

8 «فرس عرق 
0 قوله : «وجدناه» أي الفرمن بحرا . 
الكلام على قوله : ما قال لي. : أفا قط . 
قوله : «وكان ظئره قينا . 
معنى قوله : «يا أنجشة 0 سَوقَا بالقوارير . 
معنى قوله : اكب لذلك وتَرَتّد وجهه)». 
معنى قوله : «فَلّما أتلي ع عنه) . 
معنى : «الجمّة) . 
معنى : «كان شعره رَجلاً) . 
معنى قوله : 'ضصَيعَ القم». 
معنى قوله : «أشكل المسيدة 


502 


213 
213 
214 


214 
215 


216 
216 
217 
218 
216 
218 
218 
219 
219 


219 
219 
219 
220 
220 
221 


022 


222 
222 
223 
223 


1075 
1076 
1077 


1018 
109 
1000 


100 
1002 


1003 
10064 


1005 
10656 
10057 
1008 
1019 
1010 
1001 
2ؤظ10 
1003 
1004 
10015 
1016 
1007 


معنى قوله : «منهوس العقب». 
معاى تون : «مليحا مقصذا). 

تغيير أبي العلاء في سند حديث «كان رسول الله عَيِهِ 
أحي: النانى خلناة وهر قط . 
وكذلك تصحيح ما وقع من الاختلاف في سند 
حديث جابر : «ما سئل رسول الله وله عن شيء قط 
فقال : لؤا» بين أبي العلاء والجلودي . 
كزاهية تت الوخل الشعرة الميضاء: 
ذكر حديث شراج الحرة» و اليم يه للزبير 
من فضائل إبراهيم بم الخليل أنه خير البرية وتحرير 
قوله كَل 50 
تحرير للمازري لقوله ولو «لم يكذب إبراهيم قط إلا 
ثلاث كذبات». 
0 


عرلة . 


قوله : «لا تفضلوا بين أنبياء الله) . 

معنى : «ناغض الكتف). 

الكلام على قوله : "ليس بالطويل البائن». 
معنى : «الأمهّق». 

معنى : «الشمّط). 

معنى قوله : «وأنا العاقب». 

معنى قوله : «أرمّوا». 

معنى 8 الجمح) . 

معنى قوله 5 «(إنه بالحجر نديا) . 


معنى قوله : «فيصعق) . 
معني :انول 
معنى قوله : «إمرًا). 


معنى قوله : #مالم تحط به خبرا. 


5863 


224 
224 


1008 
1009 


1100 


11 


1002 
1103 
1104 
1105 
1006 
1107 


1108 


1109 


110 
1111 


1012 
1113 
1114 


-5 


1116 
1117 
11168 


ا 522 
ل ال لامجاي 
يتح الامامة” 

معنى قوله : «يوم | سم( 

معنى : «العبقرئى». 

معنى قوله : يفرى فريه» . 

قوله : «فضرب الناس بعطن». 

معنى قوله : «محدثون». 

معنى : «القَف) . 

تحرير للمازري في مذهب أفاضل العلماء أن ماوقع 
من الأحاديث القادحة في عدالة بعض الصحابة ترد 


أو تؤوّل. 

معنى : «يدوكون)». 

قوله ع : «وأنا تارك فيكم تَقَلِين كتاب الله ) 
الحديث . 1 


معنى : «الحش)». 
توهم الناس في سند حديث في فضائل سعد إسقاط 
سفيان بين وكيع ومسعر وإنما هو وكيع عن سفيان 
عن مسعر. 
معنى : «شجّروا). 
معنى : «ندب»). 
معنى قوله : «لكل نبي حواريٌ وحواريّ الزبير». 
معنى : «الأطم» . 1 1 
ضبط : «حراءا. 
معنى : «لكع2. 
معنى قوله : «مرط مرجل». 


2504 


237 
237 


2138 


2 3 


2014 
2015 
215 
245 
2045 
2146 


217 
217 


208 
201068 


2168 
219 
209 
2019 
2230 
2350 
0ذآ2 


10139 


21000 
1001 
1002 
1003 


1024 


1025 
10026 
127 
118 
1009 
210130 
1031 
1032 
10033 
1034 
1035 
1036 
137 
10136 
10139 
1000 
1101 
10012 
1003 
1004 


شرح قوله : «وَبشر خديجة ببيت في الجنة من قصب 
لا صخب فيه ولا نصب)». 
معنى قوله : «في سَرّقة من حرير). 
معنى : «فأشخص بصره» . 
ذكر حذيث أمّ زرع. 
المازرى على لعن بعض الخلجد” ة بالقدح في الثقة 
بنقل القرآن لقول أنس : «جمع القران على عهد 
النبيء كه أربعة كلهم من النصار. ا 
أمرى أن آقراً علك .” :4 الحديث: 
«اهتز عرش الرحمن لموت سعد . 
معنى قوله : «أطولكنٌ يدا». 
معنى قوله : «فسمعت خشفة»). 
معنى : لمِيسَم). 
معنى : «البضع». 
معنى 0 
معنى : «( القوم» . 
0 : قا عليئا الذي قيل له». 
معنى : «الصرمة». 
0 «نافر أنيس» . 
معنى قوله : «كأنى خفاء؟ . 
معنى قوله : «فراث علّيَّ2. 
معنى قوله : «على أقراء الشعر»). 
معنى قوله : «ليلة قمراء إضحيان». 
معنى قوله : «فقدعنى صاحبه» . 
معنى قوله : «قد شَّنِفوا له) . 
معنى قوله : «فتنافرا الى رجل من الكهان» . 
معنى قوله : ما أجد سخفة الجوع». 


معنى قوله : «كقرني البئر». 


505 


0ذ23 


251 
251 
251 
202 


265 


2066 
207 
2067 
2068 
2066 
209 
209 
210 
210 
20 
20 
2/1 
2/71 
2/1 
271 
2/1 
212 
212 
212 
2/3 


145 


10046 
1107 
1008 
11497 
10530 
1051 
10052 
1053 
1154 


1055 
1036 
1157 
58ذ101 
1059 
1000 
10061 


1002 


1063 
1104 


1065 
10066 


يادي يد ضيه نت يميه رارز 
ار 
معنى 8 : (يناذ : 
معنى قوله 0 لسانه» . 
معنى قوله : الأفريتهم فري الأديم». 
معنى : «الصفق بالأسواق». 
معنى : «البردة» . 
معنى : «الظعينة) . 
معنى ا 
ايأنونني 00 
معنى قوله يكل : «الأنصار كَرِشِي وعَييتي». 
قوله كَكِهِ : «وفي كل دور الأنصار خير». 
معغنى : «امرأة حَصَان ولا تزن بريبة». 
معنى : «واحناه على ولد). 
معنى : «فئام من الناس» . 
ري 
(ف 1168) و(ف 0 
نسب الومام مسلم حديث أبي معاوية عن الأعمش 
عن أبي صالح عن أبي هريرة رلا تسموا أصحابي» . 
والصواب أنه عن أبي سعيد الخدري . 
معنى : «النصيف). 
حديت: 0 0 هذه ...» الحديث فق أحد 
الأسانيد. ش 
الكلام على قرن التي ينسب اليها أويس القرني . 
معنلى : (يَتَوّذف) . 


5066 


213 


1167 


10068 


100 9 


0آ10 


1171 
10/72 
1073 
1174 


1075 
10/6 
1177 


1078 
109 


1000 
1161 


قوله يلل : ل 


350 

ال ل ررم 
الجاسوس . 

ذكر حديث جريج وذكر المازري التردد في تقديم بر 
الوالدين أو التطوع بالصلاة وحديث جريج يؤكد قول 
الأشعرية في شال كرامات الأولياء. 

معنى : «الشارة» . 


كتاب البر والصلة 


معنى قوله : «رَعْمَ أنفه». 

معنى : «يَتَرَوّح عليه». 

قوله : «الإثم ما حاك .في صدرك». 

في سند مسلم عن النْوّاس بن سّمَعان الأنضاري. 
والصواب أنه الكلابي . 

معنى : «ولا تدابروأ». 

معنى : «التجسس والتحسس)»). 

خطأ أبى العلاء فى سند متابعة حديث «لا تحاسدوا» 
حيث جعل مكان علي بن نصر الجهضمي نصر بن 
علي» وترجمة علي بن نصر. 

قوله عله : «التقرى هاهنا ويشير إلى صدره» يستفاد 
منه أن العقل محله القلب. 

معنى قوله :. «اركوا». 

معنى : «مُخْرّفة الجنة»). ‏ 

حديث : «من عاد مريضا لم يزل في خرفة الجنة» 
خرّجه عن حماد بن يزيد عن أبي قلابة. ومن حديث 
هشيم زيد بن زريع عن خالد الحذاء عن أبي قلابة 
عن أبي أسماء ورواه من طريق يزيدين هارون عن 


5067 


201 


203 


204 


1102 
1063 


1164 
1185 
11066 


1167 
166 
1069 
110 


1101 


1002 


10053 


1104 
10035 
11106 
1107 
11068 
1009 


أبي قلابة عن أبي الأشعث عن أبي أسماءء فأبو قلابة 
59 الى الشام فروى عن أبي الأشسة وعن أحئ 


000 
الحديث القلدسي في تحريم الظلم وقد جمع المازري 
بين الذي ورد في هذا الحديث من قوله ٠‏ «كلكم ضال 
إلا من هديته» وبين الحديث المشهور «كل مولود يولد 

على الفطرة» . 
معنى : «الوصب والنصب». 
معنى قوله : 'تُرَقرقِينَ) . 
حديث أداء الحقوق الى أهلها يوم القيامة. وذكر 
المازري اضطراب الغلماء ء في إعادة البهائم . 
معنى قوله : «يملي للظالم». 2 
معنى قوله : : افكسع رجلا من الأنصار». 
معنى قوله : «فقد بهته) . 
ارد على شمر قله : «أمات العرب مصدر يدع 
وماضيه» بما ثبت'في الحديث 

حديلك "إن اله ريق يحت الرفق ا اوبست 
المازري فيما يجوز تسمية الباري به وما لا يجوز. 
تحرير في من لعنه النبيء كَِةِ أو سبه وهو ليس أهلا 
لذلك كان له زكاة وأجرا وبيان المراد بذلك. 
قوله يِه في معاوية رضي الله عنه : «لا أشبع الله 
بطنه) . 
معنى : «العضة». 
معنى : 'الرقوب». 
تأويل قوله كَكئِ : «فإن الله خلق آدم على صورته». 
معنى قوله رم من تاش الأرض؟. ٠‏ 
تأويل قوله َلِدِ : «العز إرَاره والكبرياء رذاؤه) . 
قوله يلِيٍ : «إذا قال الرجل : هلك الناس فهو 


أهلكهم» ' 


5300 


209 
230 


1000 
1201 
1202 


103 
1014 


1205 


1206 


1207 


108 


1209 


1210 


1211 
112 


«مثل جليس الرجل الصالح وجليس الرجل السّوء». 
معنى : «عال). 

حديث : «لا يموت لأحد المسلمين ثلاثة من الولد 
فتمسّه النار إلا تحلة ال 

حكم من مات من أولاد المسلمين. 

سدّة المسجد الظلال عند بابه. 


تحرير المازري لقوله كٍ : «ما من نفس منفوسة إلآ 


وقد كتب الله مكانها في الجنة والنار) وما انقدح في 
نفس السائل وما أجاب به رسول الله كك مما يؤيد 
مذهب أهل الحق ويرد مذهب المبتدعة . 
حديث احتجاج آدم وموسى عليهما السلام وإزالة ما 
يرد 1 هذا المقام . 

: التركبنَ سَئَنَ مَن قبلَكم» أحد الأحاديث 
ا عر رط بلي 
قوله عَلِلِ : (إن قلوب بني أدم ب بين إصبعين من أصابع 
الرحمن» تجوّز وتوسع. 
حديث (ما م مولود إلذ يولد على الفطرة» فأبواه 
يهوّدانه وينصرانه ويمجّسانه» وتحرير ما يتطلبه هذا 
المقام. 
اختلاف الناس فى المتشابه. 


كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار 


لما سألت أم حبيبة رضي الله عنها أن يمتّعها الله 
بزوجها كَلْهِ وأبيها وأخيها قال لها رسول الله كَل : 


509 


205 
205 
306 


300 
307 


309 


1213 


1214 


1215 
1216 


1217 


118 


119 


110 
1221 
112 


103 


12214 


125 


1206 
1227 


«لقد سألت الله لآجال مضروبة وأيام معدودة وأرزاق 
مقسومة» : 
حديث «من أحبٌ لقاء الله أحب الله لقاءه ومن كرة 


لقاء الله كره الله لقاءه» . 


قوله كك : «ما اجتمع قوم في بيت من بيوت الله ...) 


الحديث ظاهره يبيح الاجتماع لقراءة القرآن ومالك 


تقول بالكراهية . 
معنى : «لَيغانَ على قلبي». 

حديث ما يقوله الآدي الى فراشه وما يفيده أن 

معلى :- الاستحسران 

تأويل قوله يَكِهِ : «أشدٌ فرّحًا بتوبة أحدكم...) 

الحديث؟ والكلا م على التوبة. 

حديت تو : اكيف تقولون يفرح وجل انفلتت مده 

وجعتر ين حفيند وفن يعض المروايات عن عب بن 

حميد . والصواب جعفر بن حميد. 

معي قوله : «عافسنا الأزواج والأولاد) . 

تأويل قوله : «إن رحمتي تغلب غضبي». 


تأويل قول القائل : «فوالله لعن قدّر علي الله ليعذبني) 
الحديث . 1 
معنى قوله : «رَاشََهِ مَالآه. وقوله : «رَغَْسه الله مَالاً 
وَوَلَدَا) . 


معنى : «فلّم يبتر عند الله خيرا». 

تأويل قوله : «إن الله يبسط يده بالليل ليتوب مسيء 
النهار ويبسط يده بالنهار ليتوب مسيء الليل حتى 
تطلع الشمس من مغربها» . 5 

تقدم تأويل قوله : «ليبس أاحد أغير من اللّه» . 

الدنو الحسّي مستحيل على الله تعالى وإنما المراد 
دنو الكرامة كما في قوله «يدنى المؤمن من ربه». 


5200 


2329 


68ظ1 
109 
12010 
1231 
1032 
10013 
1234 


12035 
12136 
1237 
1016 
1019 
1210 
1241 
1212 
113 
1244 
1245 


12146 
1217 
118 


معنى : «أصعرا. 
معنى : «وَتَقَارَط العدو». 
معنى قوله : «إلأ رجلا مغموصًا عليه». 
معنى قوله : «وهو ينظر في عطفيه». 
معنى قوله : «توجه قافلا». 

معنى : «البثٌ2. 
0 مسلم مرارة بن بواالربيع العامري. . وهو أحد 
الشلائة الذين خلّفوا في غزوة تبوك والصواب 
العمري. 
معنى : «تسوّرت الجدار». 8 
معنى قوله : «فتيممت بها التّتُور فسجرتها». 
تفسير قوله : «من جع ظفار) . 
معنى : «العلقة من الطعام». 
0 : (موغرين2. 

: «الداجن) . 
قوله كل : «من يعذرني من رجل 1 
معنى قول عائشة رضي الله عنها : «يستوشيه» . 
معنى : «البرحاء) . 
معنى قوله : «أبنوا أهلي» . 
تحرير القول في أمر النبيء يَكِ لعلي رضي الله عنه 
بقتل رجل انهم بم ولد رسول الله يك . 


كتاب ذكر المنافقين 
معنى قوله يَلِيْةِ : «الشاة العائرة . 


تقدم شرح «عفراء» . 
ما وقع من الصحابة من ألفاظ جافية يجب أن يحمل 


على ما يليق بهم. 


2031 


23043 
343 
343 


19 


1250 


1251 


1252 


1253 
1254 


1255 


1256 
1257 


12568 
1259 


1260 
1261 


1202 
10063 


تأويل قوله يلكي : «إن الله يمسك السموات على 
إصبع . ..» الحديث 

معنى : «يد الله» في قوله يكل : « ثم يأخذهن بيده 
اليمنى» الصفة لا الجارحة . 

تفسير ما جاء في الحديث من أن إدام الجنة بالام 
ونون. 

الله) . 


معنى : «مثل المؤمن كمثل الخامة من الزرع 0 


معدي قوله 16 ا السام عم اله 
المجذية» . 
تحرير لمذهب أهل السنة من أن الله أراد إيمان 
المؤمن وكفرٌ الخااره 
إثابة الله تعالى لمن أطاعه ولم بعصه تفضل منه جل 
و 
معنى حتى تفروك رجلاه . 
معنى يتخولنا. 

كتاب الحنة والنار 
معنى العَرّب . 


يضع الله تعالى رجله» الحديث فإنه من مشاهيسر 
الأحاديث الموهمة للتشبيه» ومعنى «قط قط). 

معنى : «فسمعنا وَحِيتّها) . 
اي ار ل لان ان 
سند حديث «مثل المؤمن مثل النخلة». 


502 


23045 


346 


1264 
1265 


12066 


1267 
1268 


تحرير سند حديث باب صفة الجنة. 

ما وقع في سند حديث صفة النار في نسخة ابن 
ماهان من دين الكاهلي بالباهلي . 

00 المقالات في الروح قول التي الحسن 
الأشعّر 

حديث (يجاء بالموت يوم القيامة كأنه كبش أملح؛ 
معنى : «الجواظ والعتل والرنيم». 


9هطعنى قوله : «يجر قصبه). 


120 
1271 


112 
13 


1274 
12075 
1276 


1277 


1278 


129 
1200 


12061 
12062 


معنى : «السائبة والبحيرة» 

معنى : «نساء كاسيات عاريات مميلات مائلات ...») 
الحديث. 

معنى قوله ككل : «غرلا». 

شرح ما جاء في خطبته يك من قوله : إن ربي جل 
وعز أمرنى أن أعلمكم ما جهلتم مما علمني يوم هذا 
كل مال نحلته حلال...») الحديث . 


2 : «لا زَيْر له) . 
ا 0 الفحاشن . 
0 في. سند الحديث المتقدم بين الجلودي 
وابن ماهان. 
إثبات أهل السنة عذاب القبر. 
معنى : «ريطة» . 


حديث مناداة النبيء كَكِهِ قتلى أهل بدر بعد ثلاث 


لإسماعهم من خرق العادة . 


كتاب الفتن و أشراط اط الساعة 


حديث أنهلك وفينا لصالخون ؟ نعم إذا كثر الخيث - 


معنى : «الأطم». 


52033 


3536 
357 


367 
367 


1053 
1204 


105 


12056 
1207 


1068 
1209 
10ؤ12 
1201 
2ؤ120 
103 
1214 
105 
120136 
1207 
12018 


1209 


1200 


معنى : «زويّت لي الأرض». 
غلط ابن الحذاء في اسم شيبان بن فروخ في سند 
حديث باب قول النبيء كك لقتلى بدر حيث قال : 
شيبان بن عبد الرحمن والصواب أنه شيبان بن فروخ . 
جاء في نسخة أبي العلاء في كتاب الفتن في باب إذا 
تؤاجه المسلمان: ...قال :“نا جماذ بن سلمة.: 
والصيرات حم اير 
معنى قوله يله لابن صيّاد : «اخسّأ فلن تعدو قدرك». 
وقع في صحيح مسلم إيهام في سند حديث : «لا 
تذهب الدنيا حت أي علل اسايق زمان 1" يلزري 
القاتل فيه في أي شيء قتل ولا المقدول في أي شيء 
قتل» فحرر المازري يما يزيل هذا الإيهام . 
معنى قوله : «المجان المطرقة». 
معنى قوله : «ذلف الأنوف». 
معنى قوله : «ويس ابن سمية». 
بعئ + ارمزهة 1 
معنى : «(فرفصه). 
9 : «يختله)» . 

معنى : «نفرت عينه) . 
00 
معنى : «ظفرة غليظة» . 
معنى : «جفال الشعر»). 
خرج أبو العلاء بن ماهان الحديث في قصة ابن صياد 
الدجال منقطعا والصواب إسناده . ََ 
وهم ابن الحذاء في سند حديث عائشة : «إن كنا آل 
محمد لنمكث شهرا ما نستوقد النار». والصواب 
رواية الجلودي. 
جاء في نسخة ابن الحذاء في سند حديث أبي هريرة: 
«ما شَبِع رسول الله وأهله ثلاثة ة أيام تباعا» محمد بن 
غسان. والصواب محمد بن عباد. 


504 


368 
368 


366 


3069 


2309 


1201 
1202 
03ظ12 


12304 
05ظ12 
06ظ12 
212307 


08ظ12 
1309 
1[10ظ12 
1211 
1312 
12313 
14ظ13 
15ظ12 


1216 
12317 
12138 
39ظ12 
00ظ12 
1221 
1222 
1213 
12324 
25ظ12 


3 : «السارحة» . 


: «كيعَاسِيب النحل 0 


نول ١ف‏ على دن الوسروطين؟ أي ابسن 


مهرودتين.2). 

معنى : «النغف»). 
منعنى : #فرسى»2). 
ا : ا 


معنى : 0 أنقاب المدينة ملائكة» . 
معنى قوله : «يصغيى ليتا) . 
معنى قوله : ايلوط حوض إبله) . 
0 : «أرفئوا إِلَى جزيرة في البحر» . 
: «أقرّب السفينة» . 
معنى : «فصادقنا البحرٌ حين اغتلم». 
معنى قوله : «بيده السيف صلتا . 
معنى : «(عجب الذَّنَّب2. 


كتاب الزهد والرقائق 


معنى : «اسك». 

معنى : إل صبابة». 

معنى قوله : : «(وولت حذاء)». 
معنى : «كظيظ). 


معنى قوله : : «ما لنا طعام إلا الحبلة وورق السمر). 


معنى قوله : «فيقال لأركانه : انطقي». 
معنى قوله : «الساعى على الارملة». 
قوله يكل : «فتندلق أقتاب بطنه» . 

معنى قوله : «مَن سَمّع سمّع الله به». 
حديث : «المتثاوب فليكظم ما استطاع؟ . 


5055 


12126 
1327 
1228 
119 


10ؤْظ12 
31ظ1 
12332 
12133 
12234 
1235 
12136 
1337 
121316 
1219 
10ظ212 
12341 
1212 
1213 
1344 


1215 
12316 
1217 
06ظ21 
019ظ12 
150ظ212 
1251 
1252 


حديث «لا يلدغ المؤمن من جحر مرتين». 

النهي عن كتابة الحديث. 

معنى : «المارج». : 
غلط ابن ماهان فى سند حديث أمرنا رسول الله يكلةِ أن 
تحني في وجوه المدّاحين التراب حيث ذكر فيه عن 
: «القرقور) . 

: «الصعيد) . 

: «رجف). 

: «الذروة». 

: «الأخدود». 

: «معافرى». 

: «ضمامة من كتب). 

معنى قوله : «أرى في وجهك سَفعة من غضب». 
معنى قوله : «فخرج علي ابن له جفرا. 

معنى : «الأريكة». 

قوله : «من أنَظر معسرا». 

قوله , (وفي يده عرجون ابن طاب)» . 

معنى : «الخشوع». 

معنى : «العبير». 

معنى قوله : «كان الناضح يعتقبه مثا الخمسة» 
الخ. . . 
معنى : «أناخ). 

قوله : «فتلدن عليه بعض التلدن». 
قوله : «فيمدر الحوض». 

معنى : افتزعنا في الحوض سجل١»‏ . 
معنى : «أفهقتاه) . 

نى : «فأشرع ناقته) . 
مع سرع 
معئى 
معىن. 


1 


: «شنق لها). 
: «الذباذب». 


5516 


3065 


1353 معنى قوله : «تواقصت». 2302 


4 عمعنى قوله : «يرمقنى»). 2103 
5 معنى : «يختبط). " 313 
6 ينعشه. 363 
7 معنى قوله : «فخرجت أحضر). 303 
121568 قول جابر وحسرته. 5 3094 
9 معنى : «الكفل». 234 
0 تقدم شرح «كثبة من لبن2. 23034 
1 قوله : «فارتطمت فرسه). 394 
2 معنى قول عائشة رضي الله عنها : «قيعضلها». 2304 
كتاب التفسير 


3 جاء فى سند حديث ابن عباس آخر سورة نزلت من 397 
القران فى نسخة ابن ماهان عبد الحميد والصواب عبد 


المجيد. 
الفهارس 

فهرس الآيات 401 
فهرس الأحاديث 407 
فهرس الشّعر 0439 
أعلام الرّجال 457 
أعلام النساء 527 
فهرس الامم والقبائل ئةً5 
فهرس البلدان والأماكن 554 
فهرس الكتب 59 
الفهرس العام 567 


2557 


